ಲೇಖಕರಿಗೆ ಸೂಚನೆಗಳು 


೧ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಹು ಅಥವಾ ಅನುವಾದಿತ 3 
ಲೇಖನಗಳನ್ನು " ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 'ದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗುವುದು. 
ಅನುವಾದವಾಗಿದ್ದ ಕಿ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಮತ್ತು ಲೇಖನದ ಹೆಸ ರುಗಳನ್ನೂ 
ಆಕರವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ ಮೂಲ ಲೇಖಕರ ಅಥವಾ ಪ್ರಕಾಶಕರ ಸಮ್ಮತಿ 
ಯನ್ನೂ ಲೇಖನದೊಂದಿಗೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. & ಕ 


೨ ಲೇಖನವನ್ನು ಕಾಗದದ ಒಂದೇ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಬರೆದಿರಬೇಕು 
ಅಥವಾ ಟಿ ೈಪು ಮಾಡಿರಬೇಕು. ಲೇಖಕರು ತಮ್ಮ ಶೇ ಖನರೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ. 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಸರಿಚಯನನ್ನು ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 

೩ ಲೇಖನಕ್ಕೆ ಅವಶ್ಯಕವಾದ ಚಿತ್ರಗಳಿದ್ದರೆ ಆದನ್ನು ಚಿಶ್ರಕಾರರಿಂದ 
ಇಂಡಿಯನ" ಇಂಕಿನಲ್ಲಿ ಬರೆಸಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು, ಇದು ಸಾಧ್ಯ ವಾಗದಿದ್ದ ರಿ 
ಯಾವುದಾದರೂ ಪ್ರಕಟತ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿರುವ ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸ ಸಬಹುದು ; 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗಳೇ ನಾದರೂ ಅವಶ್ಯವಿದ್ದರೆ ಅವನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಬೇಕು, 


೪ ಸ್ವೀಕೃತವಾಗದ ಲೇಖನವನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಪಡೆಯಬಯಸುವವರು ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕಲ್ಲದೆ ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಅಂಚೆಚೀಟಿ ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೫ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿವಾಗ.ವ ಲೇಖನಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಾಚಕರಿಂದ : 
ಬರುವ ಎಹಾರೆ, ಚೋದಕವಾದ ಪತ್ರಗಳಿಗೆ ಸ್ವಾಗತವುಂಟು. ಇವುಗಳನ್ನು. p- 
ಪ್ರಕಟಿಸುವ, ಬಿಡುವ ಅಥವಾ ಸೂಕ್ತ ಬದಲಾವಣೆಯೊಂದಿಗೆ ಪ್ರ ಕಬಸುವ. ಕ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಂಪಾದಕರಿಗೆ ಸೇರಿದೆ. 


೬ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕನ್ನಡ ಅಥವಾ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಕಳುಹಿಸಬಯಸುವವರು ಅವಗಳ ಎರಡೆರಡು ಪ್ರತಿ 
ಕಳುಹಿಸಿಕೊಡಬೇಕು. 


೭ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ವಿಮರ್ಶೆಗಾಗಿ ಪುತ್ತಕಗಳನ್ನು ಕಳುಹಿಸುವವರು. 
ಸಂಪಾದಕರು, ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ, ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, 
ಮೆ ಸೂರು-೫೩೦ ೦೦೬ ಎಂಬ ವಿಳಾಸಕ್ಕೆ ಕಳುಹಿಸಬೇಕು. 
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ಪ್ರಕಾಶಕರ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆ 


ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಒಂದಂ ಭವ್ಯ ಪರಂಪರೆ ಇದೆ. 
ಇದಂ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಎಷ್ಟು ಮಹತ್ವವುಳ್ಳದ್ದೋ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿಯೂ ಅಷ್ಟೇ 
ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮಹೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸುವಲ್ಲಿ ಜನಮನವನಂ 
ರೂಪಿಸುವಲ್ಲಿ ಅದು ವಹಿಸಿರುವ ಪಾತ್ರ ಅನನ್ಯವಾದಂದು. ವಿಶ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯಂವ ಉನ್ನತ ಜ್ಞಾನ ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ ವಂಟ್ಚಬೇಕಾದರೆ ಅವನಿಗೆ 
ತಿಳಿದಿರಂವ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕವೇ ತಲುಪಿಸಬೇಕೆಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡಂ 
ಅದನ್ನು ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ ತಂದ ಮೊದಲ ಕೀರ್ತಿ ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ 
ಸಲ್ಲಂತ್ತದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯಮ ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಆಗಬೇಕೆಂಬ ಆಶಯಂವನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿದ ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ ಅದನ್ನು ಪ್ರಥವಂಬಾರಿಗೆ ಕಾರ್ಯರೂಪಕ್ಕೆ 
ತಂದ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಗೆ ಪಾತ್ರವಾಗಿದೆ 

ಒಂದು ಭಾಷೆ ದಷ್ಟಪುಷ್ಟವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಬೇಕಾದರೆ ಕೇವಲ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃಷಿಯಿಂಂದ 
ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಅದು ವಿವಿಧ ಆಯಾಮಗಳನ್ನು ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ, 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಗತಿ ಅಳೆಯಲಾರದಷ್ಟು ಅತಿ ವೇಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂತ್ತಿರಬೇಕಾದರೆ ಅದಕ್ಕೆ 
ಪೂರಕವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೃಷ್ಟಿಗೊಳ್ಳದೆ ಅದರ ಫಲವನ್ನೂ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೆ ಉಣ 
ಬಡಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಮಾತೃಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣ ನಡೆಯಬೇಕೆನ್ನುವ ನೀತಿ ಕೇವಲ 
ಹೆವಣಿಕೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಮಾನವನು ವಿಕಾಸಗೊಂಡಂತೆ ಜಗತ್ತೂ 
ಕಿರಿದಾಗುತ್ತಿದೆ. ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲೂ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು, 
ಆವಿಷ್ಕಾರಗಳಂ ನಡೆಯಂತ್ರಿವೆ. ಅದರ ಪ್ರಯೋಜನ ಸಾಮಾನ್ಯನಿಗೂ ದೊರೆಯಂ 
ಬೇಕಾದರೆ ಅವನಾಡಂವ ಭಾಷೆಯಂಘ್ಸಿ ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಯದ್ಧ ವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂವ ಕಾಲವೂ ಒಂದಿತ್ತು 
ಎಂದರೆ ನೀವು ನಂಬಂವಿರಾ ? ನಂಬಲೇಬೇಕು. ಹಾಗೆಯೇ ಆನಂತರದಲ್ಲಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಆಲೋಚನೆ ಮಾಡಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂಂವ ಕಾಲವನ್ನು ನಾವು ನೋಡಿದ್ದೇವೆ. ಆದರೆ 
ಇಂದಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಆಲೋಚಿಸಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿಯೇ ಬರೆಯಂತ್ತಿದ್ದೇವೆ  ಎಂದಂ 
ನಿರ್ಭಿಡೆಯಿಂದ ಹೇಳೆಲಗದಿದ್ದರೂ ತಡವರಿಸುತ್ತ ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳಬಹುದಾಗಿದೆ ! 

ವಜ್ರ ಮಹೋತ್ಸವವನ್ನು ಆಚರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರಂವ "ಪ್ರಬುದ್ಧ ಕರ್ನಾಟಕ” 
ಪತ್ರಿಕೆಯ ಸಂತಾನಗಳೆ: "ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ನಾಟಕ' ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ,' ಮೇಲಿನ 
ವಿಚಾರದ ಸಿಹಿಕಹಿಗಳನ್ನುಂಡಂ ಪ್ರಬಂದ್ಧ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಬಂದ್ಭವಾಗಿ ಬೆಳೆದಂ ನಿಂತಿದೆ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಬುದ್ಧ ಬರಹೆಗಾರರನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟಿದೆ. ತನ್ನ ಬಾಹಂಳ್ಯವನ್ನು ವೀರಿದ 
ವಿಷಯವನ್ನು ತನ್ನ ತೆಕ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು ಮಂನ್ನಡೆದಿದೆ. ಅನಂತರ ವಿಜ್ಞಾನ 


iv 


ಕರ್ಣುಟಕ, ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಎಂಬ ಸಂತಾನವನ್ನು ಬೆಳೆಸಲಂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಈ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ವಂತ್ತು 
ಎಜಾ ನ ಕರ್ಣಾಟಕ ಎರಡೂ ಸಹೋದರ ಬಾಂಧವ್ಯ ವನ್ನು ಹೊಂದಿದವು. ಈ 
ಮಾತಂ ವಸ್ತುಶಃ ಕೂಡ ನಿಜ. 


ಪ್ರಬಂದ್ಧ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಚಿನ್ನದ ಹಬ್ಬದ ಸವಿನೆನಪಿಗಾಗಿ `ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ನಾಟಕ' 
ಎಂಬ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಹಂಟಂ್ಬ ಹಾಕಲಾಯಿಂತಂ ಎಂದರೆ ೧೯೭೦ರ ನವೆಂಬರ್‌ನಲ್ಲಿ ಈ 
ಪತ್ರಿಕೆ ಆರಂಭವಾಯಿತಂ. ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬಿಡಂಗಡೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ 
ಗಳಿಗೆ ವಂಂಡಂಪಾದ ಒಂದಂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಂ ಅಂದಿನ ಕಂಲಪತಿಗಳಾದ 
ಪ್ರೊ. ದೇ. ಜವರೇಗೌಡ ಅವರಂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದರು. ಅದರ ಪರಿಣಾವಂವೇ ಮಾನವಿಕ 
ಕರ್ಣಾಟಕ. ಪ್ರೊ. ದೇ. ಜವರೇಗೌಡ ಅವರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದ ವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯವಂದಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಂವ ಮತ್ತೂ ಕಲಿಯಂವ ಹೊಸ 
ಪರಿಕ್ರವಂವನ್ನು ಜನಪ್ರಿಯಂಗೊಳಿಸಂವ ಸದಾಶಯದಿಂದ ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರವನ್ನು 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದ್ದರಂ. 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಆರಂಭದ ಸಂಚಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯಂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಮತ್ತು 
ಉದ್ದೇಶವನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ : 


"ಈ ಪತ್ರಿ ಕೆ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಶಾಲವಾದಂದಂ. ವಿಜ್ಞಾನ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳನ್ನುಳಿದು ಎಲ್ಲಾ 
ವಿಷಯಂಗಳಂ ಇದರ ಸೀವೆಂಗೆ ಒಳಪಡುತ್ತವೆ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, 
ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಮನಶ್ಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ಇತಿಹಾಸ, 
ಪುರಾತತ್ವ, ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯವಂ, ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ, ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ, ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಅಪರಾಧಶಾಸ್ತ್ರ, ಗ್ರಂಥಾಲಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಶಿಕ್ಷಣಶಾಸ್ತ್ರ, ವಾಣಿಜ್ಯ, ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, 
ಚಿತ್ರಕಲೆ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಮುಂತಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯಂಕ್ತವೂ, ವಿಚಾರ 
ಪೂರ್ಣವೂ, ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕವೂ ಆದ ಲೇಖನ, ವಿಮರ್ಶೆ ಪ್ರಬಂಧಗಳೇ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಂವುದಂ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಉದ್ರೇಶ', 
ಹೀಗೆ ಪತ್ರಿಕೆಯ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತ "ಎಂಥ ವಿಷಯವನೆ ೇ ಆದರೂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಸವಂರ್ಥವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹಂದು ಎಂದು ವಾದಿಸಬೇಕಾದ ಕಾಲವೀಗ 
ವಂಗಿದಿದೆ' ಎಂದು. ಘೋಷಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪತ್ರಿಕೆಯಂ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ಈ ಘೋಷಣೆ 
ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಎನಿಸಿದರೆ ಈಗ ಈ ಘೋಷಣಾತ್ಮಕವಾದ ಮಾತಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚ ಅರ್ಥವಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಆ ಘೋಷಣೆ ಸಾಬೀತಾದ ಕಾಲವಿದಂ, ಹೀಗಾಗಿ 
ಈ ನೆರೆ ಬಲ್ಲಿ ಶ್ರಮಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿದಾ ಸರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು: ಅರ್ಪಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆ ಕೃ ತಜ್ಞ ತೆಯ ಸ ರಣೆಗೆ” ಇದೊಂದೆ ಸಡಿವಣತ: ನನ್ನ ಪಾಲಿಗೆ ಒದಗಿ 
ಬಂದಿದ್ದಕ್ಕೆ ಕೃತಜ್ಞ ತಿಗಳನ್ನ ರ್ಪಿಸಲು ಹೆಮ್ಮೆಪಡುಂತ್ತೇನೆ, 
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ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ಹರೆಯಂದವರೆಗೆ ಈ ಪತ್ರಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಂವಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿದವರಂ 
ಹಲವೂರು ಜನ. ಪತ್ರಿಕೆಯಂ ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ವರ್ಗ, ಓದುಗರ ವರ್ಗ, ಬರಹಗಾರರ 
ವರ್ಗ, ಎಲ್ಲರೂ ಶ್ರವಿಂಸಿದರೂ ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ಸ್ಮರಿಸುತ್ತ, ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಶ್ರವಿಂಸಿ 
ದವರನ್ನು ಕಂರಿತಂ ದಾಖಲಿಸಂವುದು ಅಗತ್ಯವೆಂದು ಭಾವಿಸಂವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಹೇಳ 
ಬೇಕಾದ ಇನ್ನೊಂದಂ ವಕಾತೆಂದರೆ ಈ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ವರ್ಷಗಳವರೆಗೆ ಪ್ರಕಟವಾದ ಎಲ್ಲ 
ಲೇಖನಗಳ ಸೂಚಿಯೊಂದನ್ನು ತರುವ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದೇವೆ. ಅಂತೆಯೇ 
ಪತ್ರಿಕೆ ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡವನ್ನು ಬೆಳೆಸುವಲ್ಲಿ ಸಹಕರಿಸಿದ ಓದುಗ ವರ್ಗದ ಪಟ್ಟಿಯನ್ನು 
ಕೊಡಲಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ? 

೧೯೭೦ರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಳೆದ ಈ ತ್ರೆ ಮಾಸಿಕ ಪತ್ರಿಕೆಗೆ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ ಯಂ 
ಆಗಿನ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿದ್ದ ಡಾ. ಹಾ. ಮಾ. ನಾಯಕ ಅವರು ಪ್ರಧಾನ ಸಂಪಾದಕ 


ರಾಗಿದ್ದರ. ಮೊದಲ ಸಂಚಿಕೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ವರಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ಅವರಂ “ಮಾನವಿಕ 
ಎಂಬ ಶಬ್ದ ಕಂರಿತಂ.. 


“ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸ್ಥೂಲವಾಗಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಸೋಷಿಯಲ್‌ ಸೈನ್ಸಸ್‌ 
ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ತೇತರ ಹ್ಯುಮಾನಿಟೀಸ್‌ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. *ಮಾನವಿಕ' ಪದ ನೇರವಾಗಿ 'ಹ್ಕುಮಾನಿಟೀಸ್‌'ಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದರೂ 
ಸಮಾಜ ್ಛವಿಜ್ಲಾಗಳನ್ನು ಉದ್ದೇಶಿಸಿಯೂ ಅದಂ ಈಗಾಗಲೇ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಬಳಸಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ. ನಮ್ಮ ಪ್ರಕೃತ ಉದ್ದೇಶಗಳ ಈ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ ಅಡಕವಾದ ಹೆಸರೆಂದಂ 
ಅದನ್ನು ನಾವು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ, ಮಾನವಿಕಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ವಾದರೂ ತೆಕ್ಕೆಗೊಂಡದೆಂಬುದನ್ನ್ನ್ನ ಮರೆಯಲಾ 'ಂವುದಿಲ್ಲ. ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಆ ಸಂಕೇತವೂ ಹೌದಂ'' ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಪ್ರಸಾರಾಂಗದಿಂದ ಪ್ರಕಟವಾಗಂ 
ತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಬಂದ್ಧ ಕರ್ನಾಟಕ, ವಿಜ್ಞಾನ ಕರ್ಣಾಟಕ ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ಪತ್ರಿಕೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಬರೆಯಂತ್ತ "ರಾಷ್ಟ್ರದ ಯಾವುದೇ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂವಾದರೂ 
ಭಾರತೀಯಂ ಭಾಷೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಇಂಥ ಮೂರು ನಿಯಂತಕಾಲಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಂತ್ತಿರಂವ 
ಉದಾಹರಣೆ ಇಲ್ಲ. ಇದಂ ಹೆವ್ಮೆಯ ವಂತ್ತು ಅಭಿಮಾನದ ಮಾತಂ ಎಂದು 
೧೯೭೦ರಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದ್ದರೂ ಈ ಮಾತಂ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತೂತವಾದಂದಾಗಿದೆ. 

"ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ವಸಂತಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. ಒಂದಂ ಪತ್ರಿಕೆಯ 
ಜೀವಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳು ಕಡಿವೆಂಯೇನಲ್ಲ ಒಂದಂ ಪತ್ರಿಕೆ 
ಇಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷ ಬದುಕಿದೆ ಎಂಬುದೇ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ ಅದು ಸಾರ್ಥಕ ಬದಂಕನ್ನೂ 
ಬದಂಕಿದೆ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಅಳತೆ ವಿಂರಿದ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆ ಆರಂಭದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವಿಕ 
ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಬರೆಸಂವುದೇ ಸಾಹಸದ ಕೆಲಸವಾಗಿತ್ತು, 
ಎಷ್ಟೋ ಕಠಿಣತಮ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳು ಎದುರಾದರೂ ಗುಣವಂಟ್ಸ ವನ್ನು ಕಾಯ್ದು 
ಕೊಳ್ಳೊವಲ್ಲಿ ರಾಜಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ, ಮಾನವಿಕಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಷಯಂದ 
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ಲೇಖನಗಳನ್ನೂ ಪ್ರಕಟಿಸಲಾಗಿನೆ ಎಂದು ಹೇಳಲಾಗದಿದ್ದರೂ ಅಂಥ ಸಾಹಸ ವರಾಡಿದೆ 
ಎಂದಂ ಎದೆ ತಟ್ಟಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳೆಬಹಂದಾಗಿದೆ. ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆಂ 
ಸಂಶೋಧಕರು ಹಾಗೂ ಬೋಧ? ವರ್ಗವನ್ನು ಗಂರಿಯಂನ್ನಾಗಿಟ್ಟೂಕೊಂಡಂ ಉನ್ನತ 
ವಂಟ್ಟದ ಸಂಶೋಧನಾಂಗಗಳಿಗೆ ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಿದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಓದುಗರನ್ನೂ 
ಕಡೆಗಣಿಸಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಮೀಸಲಾದಂತಹ ಪಶ್ರಿಕೆ ಬಹುಶಃ 
“ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ' ಒಂದೇ ಎಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ. 

ಈವರೆಗೆ ನಡೆದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕದ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗದ 
ವಿವರಗ"ಂ : 


ಸಂಪಾದಕರು ವರ್ಷ ಸ ಸ 
ST 2 3 
೧. .ಎಚ್‌. ಎಸ್‌; ಕೃಷ್ಣಸ್ವಾಮಿ ಅಯ್ಯಂಗಾರ ೧೯೭೦-೭೫ 4 ೬-೧ 
ಡಾ. ಎ. ವಿ. ನರಸಿಂಹಮೂರ್ತಿ 3 
೨. ಡಾ. ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ ೧೯೭೬-೭೯ ೬-೨, ೧೦.೧ 
ಡಾ. ಬಿ. ಎಸ್‌. ಶ್ರೀಕಂಠಾರಾಧ್ಯ ತ 
೩, ಡಾ. ಬಾ. ರಾ. ಗೋಪಾಲ್‌ ೧೯೮೦-೮೪ ೧೦.೨, ೧೪.೨ 
ಡಾ. ಸಿ. ಎಂ. ಮುನಿರಾಮಪ್ಪ | 
೪. ಡಾ. ಬಿ. ಕೆ. ಗುರುರಾಜರಾವ್‌ ೧೯೮೪-೮೫ ೧೪.೩, ೧೫-೪ ' 
ಡಾ. ಸಿ. ಕೆ. ರೇಣುಕಾರ್ಯ ದ 
೫. ಡಾ. ಬಿ. ಕೆ. ಗಂರಂರಾಜರಾವ್‌ ೧೯೮೫-೮೭ ೧೬-೧, ೧೬೨. 
೬, ಡಾ. ಎಂ. ವಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ್‌ ೧೯೮೭-೯೦ ೧೭೩೪, 0-೨. 
ಎಂ. ಎನ್‌. ನಂಜಂಂಡರಾಜೇ ಅರಸ್‌ ಸಹ "| 
೭, ಎಂ. ಎನ್‌. ನಂಜುಂಡರಾಜೇ ಅರಸ್‌ ೧೯೯೦-೯೧ ೨೦-೩೬ ಲ 
ಡಾ. ಕೆ. ಕೆಂಪೇಗೌಡ ಹ 
೮. ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ೧೯೯೨ % 3 


ಜಿ. ಎನ್‌ ಕಂಂದರಗಿ, ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಮತ್ತು ಸದಸ್ಯರು 

ಡಾ. ಓ. ಅನಂತರಾಮಯ್ಯ | 
ಡಾ, ಎಚ್‌, ಎಂ. ರಾಜಶೇಖರ 
ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣೇಗೌಡ, ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿ 
ಡಾ. ಸೋಮಶೇಖರಗೌಡ 
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೯. ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯಲ್ಲಿ ೧೯೯೩ ೨೩ ೧-೪ 
ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ , ಅಧ್ಯಕ್ಷರು 
ಮತ್ತು ಸದಸ್ಮರು ೧೯೯೪ ೨೪, ೧-೪ 


ಡಾ. ಓ. ಅನಂತರಾವಂಯ್ಯ 

ಡಾ. ಎಚ್‌. ಎಂ. ರಾಜಶೇಖರ 

ಡಾ. ಸೋವಂಶೇಖರಗೌಡ 
ಸಲಹೆಗಾರರು ಡಾ. ಡಿ. ಕೆ. ರಾಜೇಂದ್ರ 


ಮೇಲ್ಕಂಡ ಸಂಪಾದಕ ವಂಂಡಳಿಯಂ ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟದಲ್ಲೂ ವಂಂದಂವರಿದಿದೆ. 
ಈ ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ೩೪ ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಇತಿಹಾಸ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನ, ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬರಹಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ಈ ಎಲ್ಲಾ 
ಲೇಖಕರಿಗೂ ನಮ್ಮ ವಂದನೆಗಳು ಸಲ್ಲಂತ್ತವೆ. ಅಂತೆಯೇ ಸಂಪಾದನ ಸವಿಂತಿಯ 
ಅಧ್ಯಕ್ಷರಾದ ಪ್ರೊ, ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅವರಿಗೂ ಎಲ್ಲೂ ಸದಸ್ಯರಿಗೂ ಹಾಗೂ 
“ಸಲಹೆಗಾರರಾದ ಪ್ರೊ. ಡಿ. ಕೆ. ರಾಜೇಂದ್ರ ಅವರಿಗೂ ನನ್ನ ವಂದನೆಗಳಂ. 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ಎಲ್ಲಾ ಕುರ್ಯ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ ನಡೆಯಲಂ 
ಕಂಲಪತಿಗಳಾದ ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌, ಎನ್‌. ಹೆಗ್ಗೆ ಅವರು ನೀಡುತ್ತಿರಂವ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹವೇ 
ಕಾರಣ. ಅವರನ್ನು ತಂಂಬಂ ಮನದಿಂದ ವಂದಿಸಂತ್ತೇನೆ. ಅಂತೆಯೇ ನಮ್ಮ ಎಲ್ಲಾ 
ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಿ ಸಂಸೂತ್ರವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕೆಲಸಗಳಂ ನಡೆಯಲಂ ನೆರ 
ವಾಗಂತ್ತಿರುವ ಕಂಲಸಚಿವರಾದ ಪ್ರೊ. ವಿ. ಜಿ. ತಳವಾರ್‌ಅವರಿಗೂ ವಂದನೆಗಳಂ. 
ಅವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪುಟವನ್ನು ವಂಂದ್ರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರುವ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂದ 
 ಅಚ್ಚುಕೂಟದ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಶ್ರೀ ಬಿ. ಎಸ್‌. ಸಿದ್ದೇಗೌಡ ಅವರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಸಿಬ್ಬಂದಿ 
"ವರ್ಗದವರಿಗೂ ನನ್ನ ವಂದನೆಗಳು, ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ಕಾರ್ಯ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು 
.. ಶ್ರದ್ಧಾಸಕ್ತಿಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತಿರುವ ಉಪನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಶ್ರೀ ಡಿ. ಕೆ. ಈರೇಗೌಡ 
' ಅವರನ್ನು ಮತ್ತು ಬಳೆಗದವರನ್ನು ತಂಂಬಂ ಹೈದಯಂದಿಂದ ಸ್ಮರಿಸಂತ್ತೇನೆ. 
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ಡಾ. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ, 
| ನಿರ್ದೇಶಕ 


ಸಂಪಾದಕೀಯ 


"ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ' ತ್ರೈಮಾಸಿಕಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ (೧೯೭೦) ವರ್ಷ 
ತುಂಬಿದಂದರ ಅಂಗವಾಗಿ ಅದರ ಸವಿನೆನಪಿಗಾಗಿ ಈ ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟವನ್ನು ಹೊರತರ 
ಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಸಹೃದಯ ಓದುಗರಿಗೆ ಸಮರ್ಪಿಸಲಂ 


ಸಂತೋಷವಾಗುತ್ತಿದೆ. 
ಒಂದಂ ತೆ ಮಾಸಿಕದ ಜೀವಿತಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ವರ್ಷಗಳು ಕಡಿಮೆಯಂ 


ತ್ರಿ 
ದೇನಲ್ಲ. ದಾಖಲೆಯ ಅವಧಿ ಎಂದೇ ಹೇಳಬೇಕು. ೧೯೭೦ರಲ್ಲಿ ಜನ್ಮ ತಳೆದ ಈ 
ನಿಯತಕಾಲಿಕೆ ಅನೇಕ ಅಡೆತಡೆಗಳ ನಡುವೆಯೂ ಈ ಸಾಧನೆ ತೋರಿರಂವುದಂ 
ಗಮನಾರ್ಹ. ಇದರ ಯಂಶಸ್ಸು ಮತ್ತೂ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನು ಈ ತನಕ ಹೊರಬಂದಿರಂವ 
ಸಂಪುಟಗಳೇ ತೆರೆದಿಟ್ಟಿವೆ. ಮಾನವಿಕಗಳೆಂದು ಗುರುತಿಸಲಾಗಿರುವ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೂ ಸಂಬಂಧಿಸುವ ಬರಹಗಳು ಈ ತ್ರೈಮಾಸಿಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತಾ 
ಬಂದಿರುವುದು ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿ. ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಹಿತವನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯದಲ್ಲಿರಿಸಿಕೊಂಡು ಬರೆದು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿ ಹೊರತಂದ ಆಯ್ದ ಲೇಖನ 
ಗಳಿವು. ಆಯಾ ಜ್ಞಾ ನಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ತಜ್ಞ ರಂ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅಂತರ್‌ ಶಿಸ್ತೀಯಂ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕೈಗೊಂಡ ಸಂಶೋಧನಾ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಫಲದಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮಿದ 


ವಿಚಾರಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ ರಚಿಸಿದ ಲೇಖನಗಳೂ ಈ ನಿಯಂತಕಾಲಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಬೆಳಕಂ ಕಂಡಿದ್ದಂ 


ತ್ರೈಮಾಸಿಕದ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿರಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹುದು. ವಿವಿಧ ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಆನುಷಂಗಿಕವಾಗಿಯಾದರೂ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಗುರುತರವಾದ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗವು ಕಳೆದ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ವರ್ಷಗಳಿಂದಲೂ ಬಹಂ ಪರಿಶ್ರವಂದಿಂದ 
ನಿಭಾಯಿಂಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರುವುದಂ ವೆಂಚ್ಚು ಗೆಯ ಸಂಗತಿ. ಆರಂಭದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕುರಿತಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಚಿಂತನೆ ನಡೆಸಿ ಬರೆಯಂವವರ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಕಡಿವೆಯಿಂದ್ರರೂ ಕ್ರಮೇಣ ಸಂಧಾರಿಸಿದ್ದನ್ನೂ ಪ್ರಸಕ್ತ ಈ ಸಂಖ್ಯೆ ಏರಂಮಂಖವಾಗಿ 
ಚಲಿಸುತ್ತಿರುವುದನ್ನೂ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಇದಂ ನಿಜಕ್ಕೂ ಆಶಾದಾಯಕ 
ಸಂಗತಿ. ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕಾಗಿ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಮಾಧ್ಯವಂದಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಂವ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಲಭ್ಯವಿರಂವ ಸೌಲಭ್ಯಗಳಂ ಕನ್ನಡ ಮಾಧ್ಯವಂದಲ್ಲಿ ಕಲಿಯಂವ 
ವಿದ್ಧಾರ್ಥಿಗಳಗೆ ಆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದರಿಂದಲೂ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣದ ಗಂಣ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಬೆಳೆಸಂವ 
ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನ್ನ ಉತ್ತೇಜಿಸುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾ 
ನಿಲಯಂಗಳಂ ಇಂಥ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳನ್ನು ನಿಯತವಾಗಿ ಹೊರತರಂವುದಂ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಮತ್ತೂ ಅಗತ್ಯ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಮತ್ತೂ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೆ ಆಯಾ ಕ್ಷೇತ್ರದ 
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ಸಂಶೋಧನಾತ್ಮಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಪ್ರಗತಿ ತಿಳಿಯಲಂ ಅದರ ಫಲಶ್ರುತಿಗಳನ್ನು ಹಂಚಿ 
ಕೊಂಡು ತಮ್ಮ ಅರಿವನ್ನು ವಿಶ್ವರಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಈ ಬಗೆಯ ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳು ಉತ್ತಮ 
ವೇದಿಕೆಗಳೂ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ "ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ' ತಪ್ಪದೆ ಹೊರಬರುವಂತೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಹೊಣೆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂದ ವೆಂಲಿದೆ. ಈ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಯಂನ್ನ ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಕಾನಿಲಯವು ಹೊತ್ತಿರುವುದರಿಂದಲೇ ಈ ತ್ರೈಮಾಸಿಕದ 
ಆಕರ್ಷಕವೂ ವೈವಿಧ್ಯಪೂರ್ಣ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಚಯಂವೂ ಆದ ಈ “ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟ' ಈಗ 
ನಿಮ್ಮ ಕೈಯಲ್ಲಿದೆ. 

ಪ್ರಕೃತ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಆಯ್ದ ವಂೂವತ್ತನಾಲ್ಕು ಲೇಖನಗಳಿವೆ. ಹಲವು ಜ್ಞಾನ 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಲೇಖನಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಇತಿಹಾಸ, ರಾಜಕೀಯಶಾಸ್ತ್ರ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ, ವಂನೋವಿಜ್ಞಾನ, ದೈಹಿಕಶಿಕ್ಷಣ, ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇ ತ್ರ ಗಳಿಗೆ ನೇರವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆ. ಅಂತರಶಿಸ್ತೀಯಂ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೊಳಪಡಿಸಿದ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆ ಸಂಬಂಧಿತ ಲೇಖನಗಳೂ ಇವೆ, 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಸಂಶೋಧನ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಧ್ರುವತಾರೆಗಳೆರಡರ ಬದಂಕು ವಂತ್ರು 
ಚಿಂತನೆಯನ್ನೂ ಪರಿಚೆಯಿಸಂವ ಎರಡಂ ಲೇಖನಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಗೊಂಡಿವೆ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದೊಂದು ಕುತೂಹಲಕಾರಕ ಆಕರ್ಷಕ ಬಹು ವರ್ಣವಂಯಂ ಸಂಪುಟ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ ಹಾಗೂ ಪುರಾತತ್ವ ವಂತೂ ಆಧಂನಿಕ ಇತಿಹಾಸ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಒಟ್ಟ ಆರಂ ಲೇಖನಗಳಿವೆ. “ಬನ್ನೂರು ಸಂತ್ತವಂತ್ತ ; ಶಾಸನ 
ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ಬರಹ ಬನ್ನೂರಂ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಳಿದ ರಾಜವಂಶಗಳ ವಿಚಾರ, 
ಅವರ ಜೀವನಕ್ರವಂ, ಯಂದೃ ಕಲೆ ಮತ್ತು ಆಡಳಿತ ಪರಿಶ್ರಮದ ಬಗೆಗೆ ಉತ್ತಮ 
ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಒದಗಿಸುತ್ತದೆ. ಬಹು ವಿಶೇಷವಾದ ಕಂತೂಹಲಕಾರಿ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು 
ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸುವ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳನ್ನಷ್ಟೇ ಆಯಂ್ಣಕೊಂಡಂ ಇಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ನಡೆಸಲಾಗಿದೆ. . ಹೊಯ್ಸಳರ ಲಭ್ಯವಾಗಿರಂವ ಶಾಸನಗಳ ಪೈಕಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದಂದೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿರಂವ “ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನ" (ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದ) ಡಾ. ಡಿ. ಎಸ್‌. ಜಯಪ್ಪಗೌಡ ಅವರು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ' 
ಶೋಧಿಸಿರಂವಂಥದಂ.  ಹೊಯ್ದಳರ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ಕಾಲಂ ಶತಮಾನದಷ್ಟು 
ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯಂಂ ವುದರಿಂದ ಈ ಶಾಸನ ಹೊಡ ಳರ ಕಾಲ ನಿರ್ಣಯಂದ ' 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಂ ವಂಹತ್ವದ್ದಂ. ಈ ಶಾಸನದ ಆಳವಾದ ಹಾಗೂ ಗಂಭೀರವ ; ದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. `ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ 
ದೇವಾಲಯಗಳ . ವಾಸ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಮಯನ' ಬರಹದಲ್ಲಿ ಹೆ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಲೋಕನವಿದೆ. ಜೈನ ವಾಸ್ತು ಮತ್ತು : ಲ್ಪದ ವ 
ಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಂವ ಈ ಬರಹ ಜೈನ ಭತ್ತು ಜೈ *ತರದೆ *ವಾಲಯಂ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಪೂರಕ ಸಾಮಸ್ತಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸುವಂಥ ಹೇ 
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ಮತ್ತು ಪುರಾತತ್ವ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸುವ "ಸನ್ನತಿಯ ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳಂ' 
ಲೇಖನ ಟೆರ್ರುಕೋಟ ಪರಂಪರೆಯಂನ್ನು ಕುರಿತಂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಅವಲೋಕನ ನಡೆಸಂತ್ತದೆ. 
ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನೂ ತಯಾರಿಸಂವ ವಿಧಿ ವಿಧಾನ, ಅವುಗಳ ರಚನಾ ವಿನ್ಯಾಸ 
ಹಾಗೂ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಸಚಿತ್ರವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದೆ. ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ; 
ಶೈವಳು' ಹ. ಕ. ರಾಜೇಗೌಡ ಅವರ ಲೇಖನ. ಶಾಂತಲೆಯದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ 
ವಿವಾದಾಸ್ಪದ ವಿಷಯಂ. ಆಕೆಯನ್ನು ಆಧುನಿಕ ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ ಜೈನಧವಿರೀಯಂಳೆಂದಂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಂವುದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಲಭ್ಯ ಮೌಖಿಕ ಹಾಗೂ ಐತಿಹಾಸಿಕ 
ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳಂ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಸೈದ್ಧಾ 0ತಿಕವಾಗಿ ವಂಂಡಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ, ಬೇಕಂತಲೇ ಮೌಖಿಕ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿ ನಿರ್ಣಯಗಳಿಗೆ ಬರುತ್ತಿದ್ದ 
ಚರಿತ್ರಕಾರರಿಗೆ ಇದೊಂದು ಸವಾಲಾಗಿದೆ. ತಂಂಬ ಕಂತೂಹಲಕಾರಕವಾದ, ಚರಿತ್ರ 
ಕಾರರಂ ಗಮನಿಸಲೇಬೇಕಾದ ಲೇಖನವಿದು. ಕೊನೆಯದಾಗಿ, "ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಜೈನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸ್ಥಾನ : ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಕೊಡುಗೆ' ಲೇಖನ 
ವಾಸ್ತೂ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಬಳಸದ ಜೈನರಂ ಹೊಯ್ಸಳ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಸ್ಥಾನ ಗಳಿಸಿದ್ದಾರೆಂಬುದನ್ನು ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಂವ ಯಂತ್ನ ಮಾಡಂತ್ತದೆ. 

ಇಂದಿನ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳಿಗೂ ರಾಜಕೀಯಂಕ್ಕೂ ವಿಪರೀತ ನಂಟಂ. ಎಲ್ಲಕ್ಕೂ 
ರಾಜಕೀಯವೇ ವಲ. ಈ ರಾಜಕೀಯಂ ನೆಲೆಯಿಂದ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆಸಿ ಬರೆದ 
ಚಿಂತನಶೀಲ ಬರಹಗಳು ಇಲ್ಲಿವೆ. ಡಾ. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿಯವರ "ಪೂನಾ 
ಒಪ್ಪಂದ : ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನೆಲೆ' ಲೇಖನ ವಿವಾದಾುಸ್ಟದವಾಗಿದ್ದ ೧೯೩೨ರ 
ಪೂನಾಪ್ಯೂಕ್ವ (ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಬದಲಾಗಿ ವಿೀಸಲಂ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಆದ ಒಡಂಬಡಿಕೆ) ಸಂಬಂಧ ಗಾಂಧಿ ವಂತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ನಡಂವೆ ಆದ ಒಪ್ಪಂದದ 
ಫಲಶ್ರುತಿಗಳು ವಂತ್ತೂ ಅವುಗಳ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಬಹಂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಆ ಮಹಾನ್‌ ಚೇತನಗಳ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಒಳನೋಟಗಳೊಡನೆ 
ಗಂರಂತಿಸಂವ ಯತ್ನ ಇಲ್ಲಿದೆ. ದಲಿತರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು ರಕ್ಷಿಸಂವ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಲ್ಲಾದ ವಠಾನಸಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ ಕೇವಲ ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು 
ಪರಿಹರಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗಿಯಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಧಾರ್ಮೀಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯಂ ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ 
ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನೂ ಸಾಧಾರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಾಗಿದೆ, "ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ : 
ಒಂದಂ ವಿವೇಚನೆ? ಬರಹ ಸರ್ಕಾರಿ ಕಾನೂನಂಗಳ ಪರಿವಿಂತಿಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿರಂವುದಲ್ಲದೆ 
' ಈ ಭೀಕರ ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನೂ ಮೂಲೋತ್ಪಾ ಟನೆ ಮಾಡಲಂ ಅಗತ್ಯ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯ 
ಹಾಗೂ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. ಪ್ರೊ. ಮ. ನ. ಜವರಯ್ಯ ಅವರ "ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, 
ಸಮಾನತೆ ವಂತ್ತು ಸೋದರತೆ' ಎಂಬ ಲೇಖನ ಪ್ರಚಲಿತ ಅಂತಾರಾಸ್ಟ್ರೀಯ 
ಯಂ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳನ್ನು ಅರ್ಥವಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಬೇಕಾದ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು 


೫1೪ 


ಅವುಗಳ ವಿಂತಿಗಳನ್ನ ಪಟ್ಟಿಮಾಡಿ ಹೇಳಿದೆ. ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಂದೋಲನದ ಮೊಳಗಿ 
ನೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭಗೊಂಡಂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ ಮಂಕ್ತಾಯ ಸಾಧಿಸಿದ 
ಮಂಧ್ಯಕಾಲಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾರ್ಯ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸಂವ ಬರಹ-“ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ-ಮಧ್ಯಕಾಲ”. ಈ ಮಂಧ್ಯಕಾಲ 
ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಎಷ್ಟು ಗವಂನಾರ್ಹೆವಾದಂದೊ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಒಂದು ಸಮರ್ಪಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಸ್ತಾಗಿ ಜಾನಪದ ಆಗ 
ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಬಗೆಗೆ ಒಂದಂ ವಾಸ್ತವ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಡಂತ್ತದೆ, ಈ ಬರಹ. 
ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಮಲಶೆಟ್ಟಿ ಅವರ 'ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತೂ ಜನಪದ ರಂಗ 
ಕಲೆಗಳ” ಲೇಖನ ರಂಗಕಲೆಗಳ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯಂನ್ನೂ ಜನಪ್ರಿಯಂ 
ಗೊಳಿಸಂವ ವಿಧಿವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಂತ್ತದೆ, 'ಹೊಂಗನೂರಿನ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳು"... 
ಬರಹ ಹೊಂಗನೂರಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರಂವ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಮಕ್ಕಳ ವಂನಸ್ಸನ್ನೂ 
ಅರಿಯಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಪುರಾತನತೆಯಂ ಕಡೆಗೆ ವಂಖ ವಕಾಡಂವ ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ತಂರ್ತಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ವಂನಗಾಣಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. "ಹಂಳಿಯಾರಂ ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿಹೊನ್ನವ್ಮೂ ವಂತ್ತೂ ಒಡ್ಡರಬೋಯಿಂ 
ಕಥನಕವನಗಳ ತೌಲನಿಕ ದೃಷ್ಟಿ” ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಡಾ. ಪದ್ಮಾಶೇಖರ್‌ ತ್ಯಾಗ ಬಲಿದಾನ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಕಥನಗೀತೆಗಳ ವರಂ ವಿರಳ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ಗಂರಿಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಸ್ತು ಸಾಮ್ಯತೆ, ಸ್ಮಳೀಯಂ ವಿಶೇಷತೆಗಳಂ 
ಹಾಗೂ ಈ ರಚನೆಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕುರಿತ ಗಂಭೀರ 
ವಿವೇಚನೆ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. "ಭಾರತದ ಅಪೂರ್ವ ಜಾನಪದ ವಸ್ತೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯ' - 
ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಜಾನಪದ ವಸ್ರೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯದ ಸ್ವರೂಪ, ಅಲ್ಲಿ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಇರಿಸಲಾಗಿರ ವ ವಸ್ತೂ ವಿಷಯಂಗಳ ಸ್ಕೂಲ ಎವರಣೆಯರಾಗಿದೆ. 
"ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಕಾಯಕಲ್ಪ ಅಗತ್ಮ' ಎಂಬ ಲೇಖನ, ಸವಂಹೆ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ ಅವಧಿ ಸಾಲದೆಂಬುದನ್ನು ನಿವೇದಿಸಂತ್ತ 
ಜನಪದಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಪರಂಪರೆಯ ಅಂತಃಸತ್ವವನ್ನು ಮನಗಾಣಿಸುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ 
ಮನಗಾಣಿಸಂತ್ತದೆ. ಡಾ. ಡಿ.ಕೆ. ರಾಜೇಂದ್ರ ಅವರ "ಜಾನಪದ ವಂನ್ನೋಟ' 
ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಈತನಕ ನಡೆನಂ ಬಂದ ದಾರಿಯ ಸಿಂಹಾವಲೋಕನ 
ಮಾಡುವುದರೊಂದಿಗೆ ಮುಂದೆ ಕ್ರಮಿಸಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸಂವ ಗಂಭೀರ 
ಬರಹ, ಡಾ. ವೈ. ಸಿ. ಭಾನುಮತಿ ಅವರ "ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ 
ರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ಸೆಲೆಗಳಂ' ಲೇಖನ ಜನಪದ ಕಾವ್ಯದ ತಾತ್ವಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು 
ಚರ್ಚಿಸಂವ ಬಹು ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ ಅಚ್ಚುಕಟ್ಟಾದ ಬರಹ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಕಾವ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ಸೆಲೆಗಳನ್ನು ಶೋಧಿಸಂವ ಒಂದು ಗಂಭೀರ ಯಂತ್ನ. 
ಸಾಹಿತ್ಯವಿೀಮಾಂಸೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿರುವ ಆದರೆ ಅಂತರಶಿಸ್ತೀಯಂ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾವ್ಯ ತತ್ವವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಇಲ್ಲಿ ಲೇಖನ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
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ಸೇರಿವೆ. ಡು. ಸೋಮತೇಖರಗೌಡ ಅವರ “ಭಕ್ತಿ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ವಂತ್ತು ಭಾಷೆ' ಬರಹ 
೧೨ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ವಚನಕಾರರ ಯುಗ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಪಡೆದ ಸ್ವಾನ 
ವೇನೆಂಬಂದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನೂಧರಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪಡಿಮೂಡಿರಂವ ಬಗೆಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವ ಯತ್ನ ಈ 
ಲೇಖನದ್ದು. 'ನವ್ಯರ ಕಾವ್ಯ ತತ್ತ್ವಾನ್ವೇಷಣೆ : ಒಂದು ವಿಹೆಂಗವಂ ನೋಟ' ಎಂಬ 
ಬರಹ ಸಂಸ ಏತ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನವ್ಮರ ಕಾವ್ಯತತ್ವ್ವಾನ್ಹೇಷಣೆ 
ಹೇಗೆ ನಡೆದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಸಮಾಲೋಚಿಸಂತ್ತದೆ, ಟಿ. ಬಿ, ಬಸವರಾಜ್‌ ಅವರ 
"ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ ; ಒಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಲೇಖನ ಮತಬದ್ಧ ಸಂಕಂಚಿತ 
ಭಾವನೆಗಳಿಂದ ಮುಕ್ತವಾದ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಸಾರತತ್ವಗಳನ್ನು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸುವ ವ್ಯವಸ್ಥಾಬವ್ಪವಾಗಿ ಅದರೆ ಅಂತಿಮ ಉದ್ದೇಶವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಂವ 
ಧ್ಯೇಯದ್ದಂ. ಎನ್‌. ಎಲ್‌. ಶ್ರೀಮತಿಯವರ “ವಂದ್ಯಪಾನ ದಂರ್ವ್ಯಸನ : ಒಂದಂ 
ವಂನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ' ಬರಹೆ ಒಂದು ಭೀಕರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪಿಡಂಗಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿರಂವ 
ವಂದ್ಯಪಾನ, ಮದ್ಯವ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು, ಅದರ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು 
ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಗುರಿಪಡಿಸಿ ಕೆಲವು ರಚನಾತ್ಮಕ ಪರಿಹಾರೋಪಾಯ 
ಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಮದ್ಯಪಾನ ದುರ್ವೃಸನದ ಚಿಕಿತ್ಸಾವಿಧಾನಗಳನ್ನು 
ಸವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಹಾಗೂ ಸಾರ್ಥಕವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಲಭ್ಯ 
ವಾಗುವುದು ಬೌದ್ಧಿ ಕ ಶಿಕ್ಷಣದೊಂದಿಗೆ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಪಡೆದಾಗ. ಈ 
ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಕುರಿತ ಒಂದು ವಿಶೇಷ ಲೇಖನವೂ ಇದೆ, 
ಡಾ. ಎಂ. ಚಂದ್ರಕುಮಾರ ಅವರ "ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ: ಹೊಸ 
ಸವಾಲಂಗಳಂ' ಒಂದಂ ಗವಂನಾರ್ಹ ಬರಹವಾಗಿದ್ದು ಪ್ರಸಕ್ತ ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿ 
ಕೊಂಡಂತೆ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಅಳವಡಿಸುವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡಂವ ರೀತಿಯನ್ನೂ ಕೈಬಿಟ್ಬು 
ಹೊಸ ಕಾಲಧರ್ವಕ್ಕನಂಗಂಣವಾಗಿ ಹೊಸ ಪರಿಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಬೋಧಿಸಂವ 
ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನ ಹೊನ ಸವಾಲುಗಳಾವುವು ಎಂಬುದನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿ ಅವನ್ನು ಕಾರ್ಯಗತ 
ಗೊಳಿಸಲು ಅನುಸರಿಸಬೇಕಾದ ಮಾರ್ಗೋಪಾಯಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿ 
ಸುತ್ತದೆ, 

ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಮಾನವಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಎರಡು. ಮಹಾನ್‌ಚೇತನಗಳ ಬದುಕಂ 
ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಗಳ ಕಿರಂನೋಟವನ್ನು ದೊರಕಿಸಿಕೊಡುವ ಎರಡಂ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿವೆ. 
ಸಂಪ್ರಸಿದ್ಧ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಬಿ. ಮಲಿನೋಸ್ಕಿ ಅವರ ಜೀವನ ಮತ್ತು ಸಾಧನೆಯಂನ್ನು 
ಏವರಿಸಂವ "ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಕ್ಯಾಸ್ಪೆರ್‌ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ' ಲೇಖನ ಅಶೋಕ್‌ಕಂವರಾರ್‌ 
ಬರೆದದ್ದು. ಈ ಬರಹ ಮಲಿನೋಸ್ಕಿ ಗ್ರಹಿಸೆಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ, ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾರ್ಯ 
ವಿಧಾನಗಳಂ, ಅವನು ಚಲಾವಣೆಗೆ ತಂದ "ಕಾರ್ಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ, ಆ ಪುಥದ ಇತಿವಿಂತಿ 


೫೪1 


ಗಳು ಮುಂತಾದವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸುತ್ತದೆ. ಮೇಲಾಗಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ಮೇಲೆ ಆತನ ಪ್ರಭಾವ ಇಂದಿಗೂ ್ಹನಿಚ್ಚಳವಾಗಿರಂವುದನ್ನು  ಗುರಂತಿಸಂತ್ತದೆ, 
ವೆಂ. ವನಜ ಅವರ "ಮೋರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ"ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಬದುಕಂ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆ' ಅದೇ 
ಸಾಲಿಗೆ ಸೇರುವ ಮತ್ತೊಂದಂ ಲೇಖನ. ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತಕಿ ಎಂದೇ ಹೆಸರಾಗಿರಂವ 
ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಅವರ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಹೃದ್ಯವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಂವ ಬರಹ, ವಂಹಿಳೆಯಂರಿಗೆ 
ವಿಚಾರವಂತಿಕೆ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವಿದೆ ಎಂದಂ ಸಾರಿ ಅವರಿಗೆ ಸಮಾನ ಶಿಕ್ಷಣ, ಸ್ವಾಯತ್ತತೆ 
ವಂತ್ತೂ ನಾಗರಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳಂ ಅಗತ್ಯ ಎಂದಂ ೧೮ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ ಹೋರಾಡಿದ 
ಅಪ್ರತಿಮ ಸಾಹಸಿ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಅವರ ಬದುಕಂ ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆಯ ಒಂದಂ ಕಿರುಪರಿಚಯ . 
ಇಲ್ಲಿದೆ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಇದೊಂದಂ ಮೌಲಿಕ ಬರಹಗಳ ಸಂಕಲನವಾಗಿದ್ದಂ ಸಹೃದಯಂರಂ 
ಇದರ ಸದಂಪಯೋಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂದಂ ಅಶಿಸಂವೆ. 


ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರಂವ ಹಲವು ಲೇಖನಗಳು ಈ ಸಂಪುಟಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಸಿದ್ದ 
ವಾದವು. ಇವುಗಳ ರಚನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಿರಿಯ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಸಹಕಾರ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ವಾತ್ಸಲ್ಯಗಳಂ ಇದ್ದೇ ಇವೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲಿಯ ಲೇಖನಗಳ ಆಯ್ಕೆ, 
ಸಂಪುಟದ ಶರೀರ ಮತ್ತೂ ಅದರ ವಿನ್ಯಾಸದ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಆಸ್ಥೆ ವಹಿಸಿದ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗದ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ ಡಾ, ಅರವಿಂದ ವಕಾಲಗತ್ತಿಯವರಿಗೂ ವಂಂದ್ರಣ 
ಕಾರ್ಯ ತ್ವರಿತಗತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಲಂ ಕಾರಣರಾದ ವಂದ್ರಣಾಲಯಂದ ನಿರ್ದೇಶಕರಾದ 
ಶ್ರೀ ಬಿ. ಎಸ್‌. ಸಿದ್ದೇಗೌಡ ಅವರಿಗೂ ಅತ್ಯಂತ ಕೃತಜ್ಞನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಪ್ರಸಾರಾಂಗ ಹಾಗೂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂ ವಂದ್ರಣಾಲಯದ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ವರ್ಗ ಈ ಸಂಪುಟದ ಪ್ರಕಟಣೆಗೆ 
ಶ್ರವಿಂಸಿದೆ. ಸಂಪಾದಕ ಮಂಡಳಿಯ ಪರವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳಂ. 

"ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ” ತ್ರೆ ಆಮಾಸಿಕಕ್ಕೆ ಇಪ್ಪತ್ತೈದಂ ತಂಂಬಿದ ಈ ಶಂಭ 


ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ನೂತನ ಕಂಲಪತಿ ಪ್ರೊ. ಎಸ್‌. ಎನ್‌. ಹೆಗ್ಗೆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂದ 
ಆಡಳಿತದ ಚಂಕ್ಕಾಣಿ ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಸ್ತಯಂ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರ ಯ. ಖ್ಯಾತಿಯ ಸಂಶೋಧಕ 
ರಾದ ಅವರು ಈ ಬಗೆಯ. ಸಂಶೋ ಧನಾತ್ಮಕ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಬಲವಾಗಿ 
ಬೆಂಬಲಿಸಂವವರು : ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ ಆಸ್ತಿ ತ್ವ ಹಾಗೂ ಜೀವಂತಿಕೆಯ ಪ್ರತೀಕವೇ 
ತ್ರೈಮಾಸಿಕಗಳ ಪ್ರಕಟಣೆ ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು ಮನಗಂಡವರಂ. ಅವರ ಸಲಹೆ ವಂತ್ತೂ 


ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನಮಗೆ ನಿರಂತರ ಲಭ್ಯ ವಿರಲಿ ಎಂದಂ ಹಾರೈಸಂತ್ರೇನೆ. 
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ಧರಣಿ ಮಾಲಗತ್ತಿ 


€ ಸಂನಿಧಾನ ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆಯ 
ಅಪಕಲ್ಪನೆಗಳು 


ಶಿಷ್ಟ-ಪರಿಶಿಷ್ಟದ ಬಗೆಗೆ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಪ್ರಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಭಿನ್ನವಾದ 


ವಿಚಾರಗಳು ಇದುತನಕ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿವೆ ಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಶೋಷಣೆಯ ಮಂಂಖಕ್ಕೆ 
ಕನ್ನಡಿ ಹಿಡಿದೂ ಆಗಿದೆ. ಸ್ತ್ರೀಯಂರಂ, ಶೂದ್ರರನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟಗೊಳಿಸಿದ ಶಿಷ್ಟರ ಕೃತಿಗಳು 
ವಿವಂರ್ಶೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ. ಹಾಗೆಯೆಂ ಜಾನಪದ ಕೃತಿಗಳೊ ಚರ್ಚೆಗೆ ವಸ್ತೂವಾಗಿವೆ. 

ಪ್ರತಿ ಸಮಾಜನ್ಕೂ ಒಂದು ಜೀವನದ ನೀತಿ ಸಂಹಿತೆಯಿದೆ. ಶಿಷ್ಟರಲ್ಲಿ ಅದು 
ಲಿಖಿತರೂಪದಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಅಲಿಖಿತವಾಗಿದ್ದಂ ಜನರ ವಂನಸಂ್ಲಗಳನ್ನ 
ಆಳುತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ಗ್ರಾವಿಕಾಣ ಬದಂಕನ್ನು ಪ್ರಕೃತಿ ಪ್ರೀತಿ, ಜೀವಂತಿಕೆ ಇವು ತಂಂಬಿರಂ 
ವಂತೆಯೇ ನೋವು ಶೋಷಣೆ ಇವೂ ಕಾಡಿವೆ. ಗ್ರಾಮೀಣ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಗಂಪ್ರಗಾಮಿನಿ 
ಯಾಗಿರುವ ಜನಪದ ಸಂವಿಧಾನ, ಜನಪದ ಹಾಡುಗಳು ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿವೆ. 

ಜನಪದ ಹಾಡುಗಳಿಗಿಂತ ಗಾದೆಗಳು ಭಿನ್ನವೂ, ಶಕ್ತಿಯಂತವೂ ಆಗಿವೆ. 
ಗಾದೆಗಳಂ ಉಳಿದ ವಿಷಯಂಗಳಂತೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬಲ್ಲವುಗಳಲ್ಲ. ಅವು 
ಮಾತಾಡಂವವರಂ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ ಬಳಸಂವ ಅಸ್ವ್ರಗಳ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸಂ 
ತ್ರವೆ1 ಜನಸದ ಹಾಡಂಗಳಿಗಿಂತ ಗಾದೆಗಳಂ ಪರಿಣಾವ:ಕಾರಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ. ಹಾಡು 
ಗಳನ್ನು ಹಾಡಲು ತಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಕಾಯವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದರೆ ಗಾದೆಗಳನ್ನು 
ಯಾವುದೇ ಸಂದರ್ಭದ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಾದರೂ ಅಂದು ಮುಗಿಸಬಹಂದು. ಹಾಡದ ಹಾಗೆ 
ಕೆಲವೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವಂಹಿಳೆಯರಿಗೆ ನಿರ್ಬಂಧವಿದ್ದರೂ ಮಾತನಾಡಂವುದಕ್ಕೆ ಪರವಾನಿಗೆಯ 
ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇಲ್ಲದಿರಂವುದರಿಂದ ತಮ್ಮೊಳಗಿನ ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಲು ಗಾದೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೆಂಗಸರು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಹೆಂಗಳರ ಭಾಷೆಯಂ ಬಳಕೆ ಪುರಂಷರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದಂದು. ಪಿತೃ ಪ್ರಧಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಧಿಕೃತ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸುವಾಗ ತನ್ನ ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಮೊಟಕಂ 


1. De. Certeau, Michel 1984, The practice of everyday 
life, Berkely University of California Press, page 19-21 


ವತಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಳ್ಳಿ 
ಹ 


ಗೊಳಿಸಬೇಕಾದ ಅವಶ್ಶಕತೆಯಂನ್ನು ಹೆಣ್ಣ ತಿಳಿದಿದ್ದಾಳೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಇಂಥ ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಯಾವ ಮಾಧ್ಯವಂದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಪಡಿಸಬಹಂದೆನ್ನೂವ ಉಪಾಯವೂ ಅವಳಲ್ಲಿದೆ.2 
ಹೀಗೆ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ . ಅವಳಿಗಿರಂವ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕೆಲವೊವ್ಮೊ 
ನೇರವಾಗಿ, ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸೂಚ್ಯಾರ್ಥಗಳುಳ ಷೆ ಗಾದೆಗಳ ಮೂಲಕ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಳೆ. 
ಗಾದೆಗಳಂ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯವಹರಿಸುವುದಕ್ಕಿರಂವ ಉಪಾಯಗಳೆಂದಂ ಹಲವು 
ಲೇಖಕರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ3 ಕೆಲವು ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಇವು ಅಂಥವೆ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿದವುಗಳೆಂದಂ ಅನಿಸಿದರೂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ನೋವುಗಳೇ 
ಸಾಂದ್ರವಾಗಿ ಗಟ್ಟಿಗೊಂಡು ಗಾದೆಗಳಾದ ಹಾಗೆ ಕಾಣಿಸುತ್ತವೆ. ಸಂದರ್ಭವನಂ* 
ಎದಂರಿಸಂವ ಯೋಚನೆಯೊಂದಿಗೆ ಗಾದೆಗಳಂ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಭಾವನೆ 
ಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಗಾದೆಗಳ ರೂಪತಳೆದಿದೆ ಎನ್ನಬಹಂದಂ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಮನೋಭಾವಕ್ಕನಂ 
ಸಾರವಾಗಿ, ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನಂಸಾರವಾಗಿ ಒಂದೇ: ಗಾದೆಗೆ ಹಲವು ಅರ್ಥಗಳು ಸ್ಟರಿಸ 
ಬಹಂದಂ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಅಥೆನೃಸುವಾಗ ಅವುಗಳ ಸಂದರ್ಭದ 
ಜತೆಗಿಟ್ಟಿ್‌ ನೋಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಗಾದೆಗಳು ಜನಕ್ಕೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಶಿಲಾಶಾಸನಗಳು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಐತಿಹಾಸಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶಗಳು ಕೆತ್ತಲ್ಲಟ್ಟಿವೆ.4 ಗಾದೆಗಳನ್ನ್ನ ಮೂಲವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು ಒಂದಂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೇ ಅಭ್ಯಸಿಸಬಹಂದು, ಅವು ಕೊಡುವ ವಿವರಗಳು ಗ್ರಂಥರೂಪದಲ್ಲಿರುವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನವಾದ ಒಂದಂ ಚಿತ್ರಣ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟರಷ್ಟ ಬಿಗಿಯಾದ ಕಟ್ಟುಕಟ್ಟಳೆಗಳಿಲ್ಲ. ಸ್ತ್ರೀ ಸಂಬಂಧಿ 
ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಂತೂ ಅವರು ತಕ್ಕಮಟ್ಟಿಗೆ ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ ಇವೆ. ಮೇಲ್ವರ್ಗದ ಜನರಿಗೆ 
ಆರ್ಥಿಕ ಭದ್ರತೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಅವರು ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕೇವಲ ಭೋಗದ ವಸ್ತುವಾಗಿ 
ಕಂಡರು. ಸ್ತ್ರೀ ಕಂಟುಂಬಕ್ಕಾಗಿ ಧನವನ್ನು ಆರ್ಜಿಸಂವ ಅವಶ್ಯಕತೆ ಇದ್ದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ರಕ್ಷಿಸುವ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವಳಿಗೆ ಕಟ್ಟುಪಾಡಂ ವಿಧಿಸಂವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಅವರಲ್ಲಿ 
ಸಹಜವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಿಂತಂ, ಆದರೆ ಕೆಳವರ್ಗದ ಜನಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಧನಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಬಲ್ಲ 
ವ್ಯಕ್ತಿ. ಗಂಡಿಗೆ ಸರಿಸವಂವಾಗಿ ದಂಡಿಯಂವ ಹೊಣೆ ಅವಳ ಮೇಲಿದೆ. ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯ 


2. Veena Das 1988 ' Femininity and the orientation 
to the body, in E. Chanana Ed, Women exploration in general 
identity 1988, New Delhi, Orient Longman. 


3: Briggs 1988. Competence in performance 101-35, 
Burke 1973. The philosophy of literary form 291-96, 
Decarteau 1984, The practice of everyday life 18-21. 


4. ಟಿ.ವಿ, ವೆಂಕಟರಮಣಯ್ಯ, ಕನ್ನಡ ಗಾದೆಗಳ ಕೋಶ ಪು. 31 


ಜನಪದ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆಯ ಅಪಕಲ್ಪನೆಗಳು ೩ 


ಜೊತೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿ ಬರುವ ಸಾ ತಂತ್ರ, ಅವಳ ಪಾಲಿಗಾಗಿದೆ. ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜದ ಹೆಣ್ಣಿ ನ ಸ್ಥಾನಮಾನ ಅಳೆಯಲಾಗದು. ವಂನಂಸ್ಕೃತಿ ಹೆಣಿಗೆ 
ವಿಧಿಸಿದ ಕಟ್ಟು ಪಾಡಂಗಳಿಗಿಂತ ಕವತ ಬಿಗಿ ಕಡಿವೆಂ. ಏನಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕಿ ಜಾ 
ಭಯಾನಕವಾದ ಶಾಸನಗಳಂ ಗಾದೆಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಜನವಂನವನ್ನು ಆಳಿವೆ. 

ಹೆಚ್ಚಿನ ಗಾದೆಗಳಂ ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುತ್ತವೆ. 
ಆ ಮಾತಂ ಒನ್ನೊ ಮಂಕ್ತವಾಗಿ, ಒಮ್ಮೆ ಪ್ರತಿಮಾರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿ. 
ದ್ವಂದ್ವಾರ್ಥ ದೊಂದಿಗೆ, ಸೂಚ್ಕಾರ್ಥದೊಂದಿಗೆ ಹೊರಬಂದಿವೆ, ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿನ ಹೆಣ್ಣಿನ ಬಗೆಗಿನ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿರಂವ ವಿರೋಧಾಭಾಸವನ್ನು ಇವು 
ತೆರೆದಿಡಂತ್ತವೆ. 

“ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತ ಅಬ್ಬೆಗೆ ಒವೆದ್ಮಯಯ ಸಂಖವಿಲ್ಲ' -- ಇಂಥ ಕೀಳರಿವೆಂ ತಂಂಬಿಕೊಂಡ 
ಹೆಣ್ಣು, ಹೆಣ್ಣ ವಂಗಂವಿನ ಹಂಟ್ಟಿನ ಬಗ್ಗೆ ಅಲಕ್ಷ್ಯ ತೋರಿಸಂತ್ತಾಳೆ, ಹೆಣ್ಣಿಗೊಂದಂ 
ಗಂಡಿಗೊಂದಂ ಕಾನೂನಂ ಇರುವ ಸವರಾಜದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದ ತಿರಸ್ಕಾರವನ್ನು ನಂಂಗ 
ಲಾರದೆ ನಂಂಗಂತ್ತಾಳೆ. ಹೆಣ್ಣಿನ ಈ ಕೀಳರಿಮೆಗೆ ಜೈವಿಕ ಗುಣಗಳಂ ಮೂಲವಾದಂತೆ, 
= ಜೈ ವಿಕ ಗಂಣಗಳೇ ಆಕೆಯಂ ಬದುಕಿನ ಇರಂವಿಕೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಂವಂತೆ ಗೋಚರ 
ಜತ ದೆ. ಆದರೆ ವಸ್ತು ಸ್ಥಿತಿ ಅದಲ್ಲ, ಆಕೆಯ ಇರಂವಿಕೆಗೆ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ 
 ಶೂಪಿಸಿಟ್ಟ ಭಾವನೆಗಳಂ ಮತಂ. ನಮ್ಮ ಸಂಸ ಏತಿಯಂ ಅಧಿಕೃತ ವಕ್ತಾರರಾಗಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ರವೆ. 

ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೈವಿಕ ಗಂಣಗಳು ವರ ಅಥವಾ ಸತ ಅನು ಸಾವಾಾನ್ಯ ಗಂಣಗಳಾಗಿ 
ನಿಂತಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಸಮತೋಲನ ಮೂಡುವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ ಅನಿಸಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲದೆ 
ಹೋದರೆ ಹೆಣ್ಣು ಹಂಟ್ಟಿದರೆ ಹುಣ್ಣು ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ, ಗಂಡಂ ಹಂಟ್ಟಿದರೆ ಗಂದ್ರಲಿಯಂ 
ಗೆಣೆಯ ಹುಟ್ಟಿದಂತೆ' ಎನ್ನುವ ತರ-ತಮದ ಭಾವನೆ ಕೆಳಕ್ಕಿಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಕೆಲವು ಗಾದೆಗಳು ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹೆದಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಹೊರಬೇಕಾಗ 
ಬಹುದಾದ ಜವಾುಬ್ದುರಿ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆ ಇಲ್ಲವ ಸ್ಥಿತಿ ಇವುಗಳಿಂದ ಇಂಥ ಗಾದೆಗಳು 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಹೆತ್ತೋರು ಹಣ್ಣುದರು, ಗಂಡು ಹೆತ್ತೋರು ಗುಂಡಾದರು. 
"ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಹಣ್ಣಿಗೂ, ಗಂಡನ್ನು ಗುಂಡಿಗೂ ಹೋಲಿಸುವ ಅರ್ಥವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬಹಂದು. ಬಾಹ್ಕೂರ್ಥ ಆ ಪದಗಳ ಕ್ರಿಯಾರೂಪವನ್ನು ಹೆತ್ತವರಿಗೆ 
ಅನ್ವಯಿಸುವುದಾಗಿದೆ ಹೆಣ್ಣಿನಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ಆರ್ಥಿಕ ಹೊರೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಈ ಗಾದೆ ಬಂದಿರಬಹಂದಾದ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಆಕೆ ಹೊರಗಿನವಳಾಗಿರಂ, 
ವುದರಿಂದ ಉಂಟಾಗುವ ನೋವಿನ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟಿಯೂ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. “ಹೆಣಂ 
ಹುಟ್ಟಿದ ವಂನೆ ಹೆಗ್ಗ ಣ ಹತ್ತಿ ದಂಗೆ” ಚರಿತ್ರೆಯಂ 'ಅನುಭವಜಾದ ಆಡಿದ ಮಾತಿನಂತೆ 
ತೋರುತ್ತದೆ. "ಹೆಣ್ಣು ಹೆಚ್ಚಿದ ಮನೆ ಏಡಿ ಹೆಚ್ಚಿದ ವಂನೆ ಹೆಚ್ಚು ದಿನ ಬಾಳಲ್ಲ” 
ಅತಿಸಂತಾನದ ತೊಂದರೆಗಳೆಡೆಗೆ ಗಮನ ಸೆಳೆಯಂವ ಈ ಗಾದೆ ವಂದಂವೆಯ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯ ಜೊತೆಗೆ ವಂಕ್ಕಳನ್ನು ಹಡೆಯಂವಾಗಿನ ಬಾಣಂತನದ ವೆಚ್ಚ 


೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಭರಿಸಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ, ಏನೇ ಆದರೂ ಹೊಠಗಿನವ 
ರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು ಬಿಡಂವ ನೋವುಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಸಂತ್ತದೆ. 

“ವಂಗಳ ಮಕ್ಕಳು ಮಕ್ಕಳಲ್ಲ, ಮಂಗಳಿ ಮರ ನೆರಳಲ್ಲ”. ಮದಂವೆಯಾದೊಡನೆ 
ವಂಗಳನ್ನು ಕಂಲದಿಂದ ಹೊರಗೆ ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಂವ ಇಂಥ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ವಂನೋಭಾವವನ್ನಾ "ಹುಟ್ಟಿದ ಮಂನೆಯಿಂಂದ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಂಪೂರ್ಣ ವೈದೃಶ್ಯ ವಂತ್ತು 
ಗಂಡನ ಕುಟಂಬದ ಜೊತೆಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾದೃಶ್ಯ' ಎಂಬಂದಾಗಿ ಟ್ರಾಟ್‌ವಂನ್‌ 
ಗಂರಂತಿಸಂತ್ರಾನೆ.5 ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಹೆಣ್ಣು ತನ್ನ ಗಂಣಗಳನ್ನೂ, ಅಭ್ಯಾಸಗಳನ್ನೂ 
ಗಂಡನ ವಂನೆಯಂವರ ಜೊತೆ ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಯಂತ್ನಕ್ಕೆ ತೊಡಗುತ್ತಾಳೆ. 
ಕೀಳರಿವೆಂ ಭರ್ತ್ವನೆಗಳು ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದ ನೋವು, ಹತಾಶೆಗಳೇ ಅವಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 
ರೀತಿಯ ತ್ಯಾಗವನ್ನು ಹುಟ್ಟಿಸಿದೆ. ಕೈಕಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಬದಂಕಂ ಸಹಿಷ್ಣಾತೆಯಂನ್ನ 
ಕಲಿಸಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ನಾವು ಒಟ್ಟಾಗಿ ಪರಿಭಾವಿಸಿದಾಗ 

ಅತ್ತೆ ಮನೇಲಿ ಹೆಂಗಿದಿ ಮಗಳೇ ಅಂದ್ರೆ 

ಮುಳ್ಳಾಗೆ ಹಾದಿ ನಡೆದ್ದಾಂಗೆ 

ಮೊಳಕೈಗೆ ಚಿಲಕ ಹೊಡೆದ್ದಾಂಗೆ 
ಇಂಥ ಬಂಧನದಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟುವ ತ್ಯಾಗ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ ಹತಾಶ ತ್ಯಾಗವೇ ಹೊರತಂ 
ಅದೇ ಹೆಣ್ಣಿನ ಸಹಜ ಗುಣವಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವುಗಳ ಆದರ್ಶದ ಭ್ರಮೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಸಿಕ್ಕಿಸಿ ಸಮಾಜ ಅವಳಂ ಅದಕ್ಕೆ ಜೀವನಪೂರ್ತಿ ಜೋತಂಬೀಳುವಂತೆ 
ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಸ 

ಅನಿಶ್ಚಿತ ಲಿಂಗಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹೆರಿಗೆ ವಂತೂ ಅದರಿಂದಂಂಟಾಗುವ ಮಾನಸಿಕ 

ವ್ಯಸ್ತತೆ “ವರದಕ್ಷಿಣೆ ಅಥವಾ ವಿವಾಹ ವೆಚ್ಚ ಅಥವಾ ಬಾಲ್ಯದಿಂದ ಪ್ರೌಢಾವಸ್ಥೆ 
ಬ. ಅವಳನ್ನು ಸಾಕಿ, ಸಲಹಿ ಬೇರೆಯವರ ವಂನೆಯಂನ್ನೂ ತಂಂಬಂತೆ ್ರೇವೆ ಎಂಬು 

ಸಹಜ ಭಾವನೆ (ಜೊತೆಗೆ ತಮ್ಮ ಗಂಡಿಗೆ ಅಂತೆಯೇ ಬೇರೆಡೆಯಿಂದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಯ ವೆ ಎನ್ನುವುವನ್ನು ಮರೆತೇ ಬಿಡುವುದಂ) ಹೆರಿಗೆ ವೆಚ್ಛ ಮತ್ತೂ ಹುಟ್ಟುವ 
ಹೆಣ್ಣುಗಳ ಲಾಲನೆ-ಪಾಲನೆ ಇಂಥವೆಲ್ಲವುಗಳಿಂದ ಬರಂವ ಛೂಜಾಣಗಳಂ ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ಕಂಬ್ರ ಳಾಗಿಸಿಬಿಡುತ್ತವೆ. 

ಇಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿರಂವುದಂ ಹಿಂದೆ ಸೂಚಿಸಿದಂತೆ ಪರಂಪರೆಯ ಭಾವನಗಳು 
ವಂತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃ ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಅಧಿಕೃ ಚ ಪಾತ್ರ 

ಹಿಸಂವ ಅರ್ಥ ಸಂಬಂಧಿ (ಆರ್ಥಿಕ) ವಿಚಾರಗಳು ಎನ್ನುವುದು ಸ್ಪ ಆರ್ಥಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಪರಂಪರೆ ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಬೇರಂಗಳಂತೆ ಸ Rese: 
ತ್ತದೆ. 


5... Trautman; Thomas 1981, Dravidian Kinship, Berkely 
University of California Press, p-291. 


ತೆ <a ಸಹತ 


ಜನಪದ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆಯ ಅಪಕಲ್ಪನೆಗಳು 2 


'ತವರು ಮನೆ ತುಪ್ಪ ಅನ್ನಕ್ಕಿಂತ ಗಂಡನ ಮನೆ ಗಂಜಿ ಲೇಸು? 

“ಅಪ್ಪನ ಅರಮನೆಗಿಂತ ಗಂಡನ ಕಿರುಮನೆ ಲೇಸು” 
ಈ ರೀತಿಯಂ ಬಂಧ ಸಹಜವಾಗಿ ಬಂದಂದಲ್ಲ. ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದರೆ 
ತವರು ವಂನೆಯನ್ನು ಹೆಣ್ಣು ಎಂದಿಗೂ ಬಿಟ್ಟುಕೊಡುವುದು ಕಾಣಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ತಾಯಿಲ್ಲದ ತವರಿಗೆ ಹೋಗಿ ನೀರಿಲ್ಲ ಕೆರೆಗೆ ಕರಂ ಹೋದಂತಹ ಅನಂಭವವನ್ನುಂಡರೂ 
ಮಂರಳಿ ಬಂದಂ ನಾದಿನಿ ಮೈದಂನಂದಿರಂ ಇಷ್ಟು ಬೇಗ ಯಾಕೆ ಬಂದೆಯೆಂದಂ ಕೇಳಿದರೆ 
ಜನಪದರ ಹೆಣ್ಣು ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ಏಳೆಡೆ ಸರ್ಪ ಕಂಡೆ ಎಂದು ನಂಣುಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 
ಇಂಥ ಗಟ್ಟಿ ಸಂಬಂಧ ತವರಿನ ಜೊತೆಗಿದ್ದಾಗ್ಕೂ ತಮ್ಮ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಬಗೆಗಿನ 
ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ಕಿತ್ತೊಗೆದು ಗಂಡನ ಕಂಟಂಂಬದಲ್ಲಿ ಹೊಚ್ಚಹೊಸದಾಗಿ ರೂಪಾಂತರ 
ಗೊಳ ವುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ $ ಹೆಣ್ಣಿ ಗೆ ಈ ವಿರೋಧಾಭಾಸಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ತಳವಂಳವಿದೆ. ಒಲ್ಲದ ವಂನಸ್ಸಿನಿಂದಲೇ ಬದಲಾಗಂವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಇದೆ. ರಕ 
ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಬೇರಂ ಸವೆತ ಹೊರಬಂದಂ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧದಲ್ಲೆ 
ಬೇರೂರಂವಾಗಿನ ಸಂಘರ್ಷದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗಾದೆಗಳು ಹೆಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ಆಕೆಗೆ 
ಯಾವುದೇ ಸ ಓತ ರೂಪ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಲೀಲಾ ದಂಬೆ? ಹೇಳುವ ಹಾಗೆ ಆಕೆ ನೀರಿನ 
ಹಾಗೆ ; ಯಾವ ಪಾತ್ರೆಯೊಳಗಿರಂತ್ತಾಳೋ ಆ ಪಾತ್ರೆಯ ರೂಪ ಹೊಂದಬೇಕಂ 
ಅಥವಾ ವಂಣ್ಣಿ ನ ವಂಂದೆಯಂ ಹಾಗೆ ಕಂಂಬಾರ ಕೈಯಕಾಡಿಸಿದಂತೆ ರೂಪುಗೊಳ್ಳೂತ್ತ 
ಹೋಗಬೇಕಂ. 


ಅವಳಿಗೆ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಜೊತೆ ವಂಂರಿಯಲಾಗದ ಬೆಸಂಗೆ ಇದೆ. 


“ತಾಯಿಗಿಂತ ದೇವರಿಲ್ಲ, ಉಪ್ಪಿಗಿಂತ ರುಚಿಯಿಲ್ಲ' 

ತಾಯಿ ಇದ್ದರೆ ತಷರು ಹೆಚ್ಚು 

ಗದ್ದೆಗೆ ತೆವರಿ ಇರಬೇಕು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರು ಇರಬೇಕು. 
ಈ ಬಂಧದ ಹಿಂದೆ ತವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಣೆಯೂ ಇದೆ. ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣ 
ಸಂಖವಾಗಿ ಬದುಕಬೇಕಾದರೆ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಗಳಂ (ತವರವರಂ) ಅವಳಿಗೆ ಉಡುಗೊರೆ 
'ಕೊಡಬೇಕಂ.* ತವರಂ ಹತ್ತಿರವಿದ್ರಷ್ಟೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೊಂದಂ ನೈತಿಕ ಸ್ಥೈರ್ಯ ತನ್ನ ಬಗ್ಗೆ 
ಕುಳಜಿ ವಹಿಸಂವವರಿರಂವರೆಂಬ ನೆಮ್ಮದಿ. ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ದೂರವಿದ್ರಷ್ಟೂ 


6. Dube, Leela 1988 On the construction of gender, 
Hindu girls in patrilineal India. Economic and political weekly 
30, Apr. 88. p. 11-19. 

7. Ibid: 

§, Vatuk Sylvia 1975, Gifts and affines contributions to 
Indian Sociology n:s 5 155-96. 


ಶ್ರ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಎವಾಹ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ಕೆಟ್ಟದಾಗಿ ನಡೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗೆ ಆಕೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಪಕ್ಕಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಒಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣಿನ ಜೀವನದುದ್ದಕ್ಕೂ ಆಕೆಯ ತವರು ಮನೆ ಒಂದಂ 
ಆಶ್ರಯಂ ತುಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ.8. ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರಂ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಂತ್ತದೆ, 
ತನ್ನ ನೋವುಗಳನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವ ಸ್ಥ ಶಳವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲೂ ಸಾಂತ್ವನ ಸಿಗದಿದ್ದಾಗ 
ವಂಂದೆ ಮಹಾನ್‌ ತ್ಯಾಗಕ್ಕೆ ಸಿದ್ದ ಭಾಗುತ್ತಾ ಳ್ಲಿ ಕೆರೆಗೆ ಹಾರದ ಭಾಗೀರಥಿ ಹಾರ 
ಕೊಡಂವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ತವರೂರಲ್ಲಿ ಅಲೆಯುತ್ತಾಳೆ. ಈ ಅಲೆತದ ಹಿಂದೆ ಕೊನೆಯ 
ಬಾರಿ ತವರವರನ್ನು ಕಾಣುವ ಮಾನಸಿಕ ಸಿತಿ ಇತ್ತೆ? ಅಥವಾ ತನಗೊಂದಂ ಗಟ್ಟಿ 
ಆಶ್ರಯ ಸಿಕ್ಕೀತೆಂಬ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಇತ್ತೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸದ ಹಾಡಂ ಮೇಲ್ನೊ (ಜವ 
ಸಂಭಾಷಣೆಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸುತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಗೆಳತಿಯ ವಂನೆಗೆ ಹೋಗಿ 
"ಹಾರ ಕೊಡತಾರಂತ' ಎಂದಾಗ “ಕೊಟ್ಟರ ಕೊಡಲೇಳಂ ಇಟ್ಟಾಂಗ ಇರಬೇಕ” ಎಂದಂ 
ಉಪದೇಶಿಸಂವ ಆ ಗೆಳತಿಯೂ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯೇ. ತನಗೇ ಭದ್ರವಾದ ನೆಲೆ 
ಇರದಿರುವಾಗ ಗೆಳತಿಗೆ ಹೇಗೆ ಸಾಂತ್ವನ ಹೇಳಬಲ್ಲಳಂ? ಇಲ್ಲಿ ಅನಿವಾರ್ಯವಾದ 
ಮಾನಸಿಕ ರೂಪುಗೊಳಂ ವಿಕೆ ಇದೆ. ಹೀಗೆ ಮಾನಸಿಕ ಜಗತ್ತು ಪ್ರಧಾನವಾಗಂವುದಂ 
ಆರ್ಥಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಹಾರಗಳ ನೇರ ಸಂಪರ್ಕ ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ 
ಎನಿಸಂತ್ರದೆ. 


"ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಆಗಿದ್ರ ಸರಿಯಾಗಿ ಇರತಿದ್ದಿ ಎರೆಯದ್ದೊಲದಾಗ ಸರಿಪಾಲು 
ತಕ್ಕೊಂಡಂ ದೊರೆಯಾಗಿ ನನ್ನಂತೀಲಿರತಿದ್ದಿ' ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಿಂದ ಕೊಂಡಿಯಂನ್ನೂ 
ಕಳಚಿಕೊಂಡ ಹೆಣ್ಣು ಹೇಗೆ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಪರಿತಪಿಸ ವ ಸತಿ ಬಂದಿದೆ ಎನ್ನುವ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ಜನಪದ ಮಹಿಳೆಯರಿಗೆ ಇದೆ ಎನ್ನುವುದಂ ಗಣನೀಯಂವಾದುದಾಗಿದೆ. 
ಸಮಪಾಲಾ ಸಮಬಾಳು ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ ಆಕೆಯಂ ಮನದಲ್ಲಿ ವೂಡಿದರೂ ಅದಂ 
ಆಸ್ತಿ ಹಕ್ಕುಗಳಿಲ್ಲದ ಆಕೆಗೆ ಭ್ರವೆಂ ಎನಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ವಂದಂವೆಯಾದಾಗ ಹೆಣ್ಣೊಪ್ಪಿಸಂ 
ವಾಗ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ದೂರುತ್ತ ಆಕೆಯನ್ನು ಕಳಂಹಿಸಿಕೊಡಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಮಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಮಾತ್ರ ಎಂರೆಯಂಂತ್ತದೆ. ಕರುಳಂ ಹಿಂಡಂವಂತೆ ವಾತಾವರಣ 
ನಿರ್ಮಿಸಂತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ನೆಲೆ ತಪ್ಪಿದ ಹೆಣ್ಣು ಭಾವನಾತ ಕವಾಗಿ 
ವ್ಯವಹರಿಸುವುದನ್ನೇ ಜೀವನಾಡಿಯನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. 


ಏವಾಹ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ಉಡುಗೊರೆಗಳ ಬೇಡಿಕೆ ಅತಿಯಾದಾಗ ತವರಂ 
ಮನೆಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಅದನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸುವ ಧೈರ್ಯವನ್ನೂ ಕೊಡುತ್ತವೆ. 
ಆದರೆ ತವರಿಗೆ ಕೊಡಂವ ಭೇಟಿಗಳಿಗೆ ಮಿತಿ ಒಡ್ಡುವುದರಿಂದ ಈ ಸ್ಕೈರ್ಯವನ್ನು 


\ 


9. Gloria Godwin Raheja, Womens speech genres, Kin- 
ship and contradiction woman as subjects page 57. 


ಜನಪದ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆಯ ಅಪಕಲ್ಪನೆಗಳು ಕ್ರಿ 


ಸಡಿಲ:ಗೊಳಿಸಬಹಂದು.16 ಇಂಥ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲ ಅವಿಭಕ್ತ 
ದಲಿತ ಕುಟ:ಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಈಗಲೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಬಾಣಂತನಕ್ಕೆ ತವರು ಮನೆಗೆ 


ಕಳಂಹಿಸಬಾರದೆನ್ನುವುದರ ಹಿಂದಿನ ವಿಚಾರ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. ಶಿಷ್ಟರಲ್ಲಿನ ಗರ್ಭಿಣಿಗೆ 


ಶಿ | 


ಮಾತ್ರ ಸೀವಿಂತವಾದ ಸೀಮಂತ ಕ್ರಿಯೆ ಅವರಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದಿರುವುದು, ಹಾಗೆಯೇ ಒಂದು 
ವೇಳೆ ಮಾಡಂವುದೇ ಆದಲ್ಲಿ ಗಂಡ ಹೆಂಡಿರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಕೂರಿಸಿ ಅಯಿರಿ (ಅಯೇೋರಿ) 
ಮಾಡಿ ಬಿಡಂವುದು, ಗಂಡನ ಅಕ್ಕ. ತಂಗಿ ಬುತ್ತಿ ತರುವುದಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳಲ್ಲಿ ತವರಿನಿಂದ 
ಹೆಣ್ಣನ್ನಿ ದೂರಿಡಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. “ನೀರಿಗೆ ನೆರವು ಕಾದೋಳಂ 
ಕೆಟ್ಟಳಂ, ತೌರಿಗೆ ಚಾಡಿ ಹೇಳಿದೋಳು ಕೆಟ್ಟಳಂ', ಇಂಥ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡ 
ಬೆ:ಕಾದ, ಅವರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿದೃಶಗೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಮಕತೆಯನ್ನು 
ಉಪದೇಶಿಸಂವ ಗಾದೆಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಅತ್ತಿಗೆ ನಾದಿನಿ ಅತ್ತೆ ಮಾವಂದಿರ ಹೊಂದದವಳಂ 
ಕತ್ತೆಗೆ ಸಮಾನ ಎಂದು ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಜೊತೆ ತಾದಾತ್ಮ್ಯಗೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾದೃಶ್ಯದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳುವ ಗಾದೆಗಳು ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. 
“ಹತ್ತಿರದೂರಿಂದ ದನ ತರಬೇಕಂ, ದೂರದೂರಿಂದ ಹೆಣ್ಣು ತರಬೇಕಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ತವರು ದೂರವಿದ್ದಷ್ಟು ಗಂಡನ ವಂನೆಯವರಿಗೆ ಉತ್ತಮಂ ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರವಿದೆ: 
ದನ ತಂದಾಗ ಅದರ ಕಂಂದಂಕೊರತೆಗಳನ್ನು ಹಿಂದಿನ ಒಡೆಯಂನಲ್ಲಿ ಕೇಳಂವ ಅನುಕೂಲ 
ಗುವ ಹಾಗೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಹಿಂದಿನ ಒಡೆಯಂ (?)ರಂ-ತಮ್ಮಲ್ಲಿ ಅವಳನ್ನು ಕೆಟ್ಟದಾಗಿ 
ನಡೆಸಿಕೊಂಡುಗ ಕೇಳದ ಹಾಗೆ ಸನ್ನಿವೇಶವಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಭಾವ. 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಗಂಡನ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆಂತಲೂ, ಗಂಡನ ಮೊದಲ ರಕ್ತಸಂಬಂಧಿಗಳ 
ಜೊತೆಗಿನ ಸಂಬಂಧ ಹೆಚ್ಚು ಗಟ್ಟಿಯಾಗಬೇಕೆನ್ನುವ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಜನಪದರಲ್ಲಿದೆ. ಈ 
ನಿರೀಕ್ಷೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಾಕರ್‌11] ಹೀಗೆ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಹೆಂಡತಿ ಏತೃಪ್ರಧಾನ 
ಕಂಟಂಂಬವೊಂದರ ಐಕ್ಕತೆ ಮತ್ತು ಭದ್ರತೆಗೆ ಕೆಟ್ಟ ಭಯವಾಗಿ ಕಾಡಂತ್ತಾಳೆ. ಅವಳ 
ಜೊತೆಗೆ ಅವನ ಸಾವಿಂಪ್ಯ ತಂದೆತಾಯಿಂ ವಂತೂ ಇತರ ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಡಿಲಿಸ 
ಬಹಂದಂ ಅಥವಾ ನಾಶ ಮಾಡಬಹುದಂ. ಎಲ್ಲೂ ರೀತಿಯ ಸಾವಿಪ್ಯವನ್ನೂ 
ಅದರಲ್ಲೂ, ಲೈಂಗಿಕ ಸಾವಿಪ್ಮವನ್ನು ಕುಟಂಂಬದ ಭದ್ರತೆಗೆ ಅಪಾಯಕಾರಿ ಎಂದಂ 
ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಸಲ ನಿಷವಾಗಿಯೂ ಇಂಥ ಸಾವಿಂಪ್ಯ ಗಂಡಸಿನ 
ಹಿಂದಿನ ನಿಷ್ಠೆಗೆ ಕುತ್ತಾಗುವಂತೆ ಕಂಡರೆ ಲೈಂಗಿಕ ಸಾಮಿಪ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಂವ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


10 Jaffery Jaffery and Lyon, 1989, Labour pains and labour 
power : women and child bearing ia India. London zed books 


page 31-36 
11 Kakar, Sudhir. 1978, The 1೧0೨೯ world: Delhi Oxford 


University Press. 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಂಡನಿಗೆ ಯಾಕೆ ಗೌರಿ ದುಃಖ? 
ಹೆಂಡತಿಗೆ ಯಾಕೆ ಕಾಮನ ಹಬ್ಬ? 

ಲೈಂಗಿಕತೆಯ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಅಜ್ಞಳಾಗಿಕುವ ಉದ್ರೇಶ ಕೂಡ ಇದೇ ಆಗಿದೆ. 

"ಬಂಜೆತನ'ದ ಕಲ್ಪನೆ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗೋಸ್ಕರವೇ ಬೆಳೆದಂ 
ಬಂದಂದು. “ಬಂಜೆ” ಹೆಂಡತಿಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಬರಂವ ನೈತಿಕ ಪರವಾನಿಗೆಯನ್ನೂ 
ಜನಪದ ಸಮಾಜ ಗಂಡಿಗೆ ಕೊಡಂವುದರಿಂದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಭದ್ರತೆ 
ಅಸ್ಥಿ ರತೆಗಳಂ ಕಾಡುತ್ತವೆ. ಬದಂಕಿಗೋಸ್ಕರ ಹಡೆಯಂವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ 
ಬರಂವುದಂ ಇಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ. "ಮಗು ಎಲ್ಲ ನೋವುಗಳನ್ನು ವಂರೆಯಂಂವ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ಜನಪದರ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಿಸಿದೆ. ತವರಿನ ಜೊತೆ ಕಡಿದಂ ಹೋದ ಮಾನಸಿಕ ಸಂಬಂಧ 
ವಿನೂತನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಮಗಂ ಅವಿಭಕ್ತ ಕುಟುಂಬದ 
ಇತರ ಸದಸ್ಮರ ಜೊತೆ ಬೆಸೆಯಂವ ಸೇತಂವೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ವಂಗಂವಿನಿಂದ ಹೆಚ್ಚುವ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದಾಗಿ ಗಂಡನ ಕುಟುಂಬದ ಎಲ್ಲ ಸದಸ್ಯರೂ ಅನಿವಾರ್ಯರಾಗಂತ್ತಾರೆ. 
"ವಂಗಂ' ಹೆಣ್ಣಿನ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಗೆ ಅವಳನ್ನು ರಕ್ತ ಸಂಬಂಧಿಗಳಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿ 
ಸಂವ ಸಾಧನವಾಗಿಯೂ ಪರಿಣವಿಂಸಂತ್ತದೆ. ಬಿಡುವಿರದ ಕೆಲಸಗಳ ನಡುವೆ ಮಗುವಿಗೆ 
ಉಣಿಸಂವ, ತಿನಿಸುವ, ಉಡಿಸಂವ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಅತ್ತೆ, ಅತ್ತಿಗೆ, ನಾದಿನಿ ನಿರ್ವಹಿಸಂವುದ 
ರಿಂದ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಕುಟಂಬದ ಕಲ್ಪನೆ ವಂತ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 
ಅವಳಿಗೆ ಮನದಟ್ಟಾಗಂತ್ತದೆ. ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ "ಮಗಂ' ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾನವನ್ನು 
ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಂತೆಯೇ ತವರಿನ ಕಡೆಗಿನ ಸೆಳೆತವನ್ನು ಇನ್ನೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ' 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಂವುದರಿಂದ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ನೆಮ್ಮದಿ ನೀಡುವ ಸಾಧನವಾಗುತ್ತದೆ... 
ಕೂಸಿನ ಬಗೆಗೆ ಖಂಶಿಯಿಂದ ಹಾಡಂವ ಜನಪದ ಹೆಣ್ಣು ಬಂಜೆತನದ ಬಗ್ಗೆ ನೊಂದಂ 
ಹಾಡಂತ್ತಾಳೆ, ಹಡೆದರಷ್ಟೇ ಬದುಕು ಸಾರ್ಥಕವೆನ್ನುವ ಅವರಲ್ಲಿ "ಬಂಜೆ ಮನೆ ಚಂದ 
ಬಸ್ತಿ ಗುಡಿ ಚಂದ' ಎಂಬ ವ್ಯಂಗ್ಯವಿದೆ. 

ಹಡೆಯ:ಲಾರದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿ ಗಂಡು ಇನ್ನೊಂದು ಮದಂವೆಯಾಗುವುದು 
ಜುನಪದದಲ್ಲಿ ಅಂಗೀಕೃತವಾದ ಮೌಲ್ಯ. ಷಂಡಗಂಡಿನ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಮಾತಂ 
ಬರಂವುನಿಲ್ಲ. ಪುರಾಣಗಳ್ಲನ 'ಬೀಜ-ಕ್ಷೇತ್ರ'ಗಳ ಹೋಲಿಕೆ ಅವರಲ್ಲೂ ಇದೆ. 
"ಗೆಡ್ಡೆಯ ಹೊಲ ಹೀನ, ಗೊಡ್ಡಿ ಹೆಂಡತಿ ಹೀನ' ಹೆಣ್ಣಿ ರುವುದೇ ಹಡೆಯುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಮತ್ತು ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯಲ್ಲೂ ಹೆಣ್ಣು ಒಂದು ಮಾಧ್ಯಮ ಮಾತ್ರ. “ಹೊಲದ 
ಹಾಗೆ' ಎನ್ನುವ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ವೈದಿಕರಂತೆ ಜನಪದರನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಬೀಜವೂ, 
ಕ್ಷೇತ್ರವೂ ಎರಡೂ ಹೆಣ್ಣೇ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದೆ ಇರುವುದೇ ಅನ್ಲದೆ ಬಂಜೆತನದ 
ಪಾಪವೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಹೆಗಲೇರಿದೆ. "ಬಂಜೆಂಬಶಬುದ'ಕ್ಕೇ ಹೆಣ್ಣು ಭಖಯಪಡಂತ್ತಾಳೆ. 
ಬಂಜೆಯಾಗುವುದರಿಂದ ವಿವಾಹ ಸಂಬಂಧಕ್ಕೆ ಭದ್ರತೆಯಿಲ್ಲದಿರುವುದು ಅವಳಲ್ಲಿ ಭಯ 
ಹಂಟ್ಟಿಸುತ್ತದೆ, ಗಂಡಸಂ, ಹೆಂಡತಿ ಬಂಜೆಯಾದಾಗ, ಇನ್ನೊಬ್ಬನ ಜೊತೆ ಲೈಂಗಿಕ 


ಜನಪದ ಸ್ತ್ರೀ ಸಂವಿಧಾನ ಮತ್ತು ಚಲನಶೀಲತೆಯ ಅಪಕಲ್ಪನೆಗಳು ೯ 


: ಅವ್ಯವಹಾರಗಳನ್ನಿ ಟ್ಟುಕೊಂಡಾಗ ಚಕ ತನಗೆ ಬೇಕೆನಿಸಿದಾಗ ಎರಡನೆಯ ವಂದಂವೆ 

Bi ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಸಾವರಾನ್ಕವಾದಂದಂ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಎರಡಂ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಪಜ ಹಕ್ಕೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನುವುದೂ ಅವರ ತೀರ್ಮಾನ. 
ಮೂರನೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ಹೆಣ್ಣಿನ ಪ್ರಶ್ನೆ ಅನಂನಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದೈನ್ಯ 
ಎುಳಿತವಾಗಿಯೇ ಹೊರಬಂದಿದೆ. ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿ “ಅಂಗಿ ವೇಲೊಂದಗಿ ಛಂದೋನೋ 
ನನ ರಾಯ? ರಂಬೆ ಮೋಲೊಂದು ಪ್ರತಿರಂಭೆ ಬಂದರೆ ಚಂದೇನೋ ನಮ್ಮ 
ಸಂಸಾರ” ಎನ್ನುವ ಹೆಣ್ಣ ಹೊರಗಿನವರಲ್ಲಿ "ನಾ ಮಂಡಿದ ಹೂವ ಅವಳೊಂದಂ 
ಗಳಿಗೆ ಮುಡಿಯಲಿ” ಎನ್ನುವ ಔದಾರ್ಯ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂವುದು ಅವಳ ಮಿತಿಗಳಿಂದಲೇ 
ಹೊರತು ಆಕೆ ಸಹನೆಯಂ ಆಗರವೆಂದಲ್ಲ. ಈ ಹೆಣ್ಣುಗಳೆಂ ಒಳಗೆ ದಾವಾನಲ 
ಹತ್ತಿಕ್ಕಿ ಬದುಕಂವವರಂ, ಮನಂಷ್ಕನ ಎಲ್ಲಾ ನಡವಳಿಕೆಗಳ ಹಾಗೆ ಇದೂ 
ಸ್ವಾರ್ಥಮೂಲವೇ, ಗಂಡನ ಹೊರತು ಬೇರಾವ ಆಸ್ತಿತ್ವವಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ ಅವನಂ 
ಹೇಗೆ ಇದ್ದರೂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸುವ ಒತ್ತಡವನ್ನು ಅವಳ ಮೇಲೆ ಹೇರಿವೆ. 


ಬಂಜೆಯೆಂಂಬ ನಿಂದನೆಗೆ ಒಳಗಾದ ಹೆಣ್ಣ ತನ್ನ ನೋವನ್ನು ಬೇಕಾದ ಹಾಗೆ 
ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾಳೆ. “ಬಾಳೆಲೆಯ ಹಾಸ್ಕೂಂಡಂ, ಬೀಸಿ ಒಗದ್ಕಾಂಗೆ' ತನ್ನ ಬದಂಕೆಂದಂ 
ಅಲವತ್ತಾಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಶೀಲಗೆಟ್ಟ ಆರೋಪ ಹೊತ್ತ ಹೆಣ್ಣಿ ಜನಪದರಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಯಿಯೇ ಇಲ್ಲ. ಶೀಲಕ್ಕೂ ಬಂಜೆತನಕ್ಕೆ ಗಂಟಂಕಟ್ಟೆದ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ 
ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. 
ಫಲವುಳ್ಳ ಮರ ಕಾಯಿ ಬಿಡುತ್ತೆ 
ಗಂಡುಳ್ಳ ಗರತಿ ಮಕ್ಕಳು ಪಡೀತಾಳೆ 
ಗಂಡಿನ ಶೀಲದ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲೊಂದಂ ಇಲ್ಲೊಂದು ನಯಂವಾದ ಆರೋಪ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ, 
"ಸಂತೆ ಸೂಳೆ ನೆಚ್ಚಿ ಮನೆ ಹೆಂಡ್ರು ಬಿಟ್ಟ' ಇತ್ಯಾದಿ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಅದೇ ಉಪದೇಶದ. 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಬಂದಂದಿದೆ. “ಇಟ್ಕೊಂಡೋಳಂ ಇರೋತನ್ಕ ಕಟ್ಕೊಂಡೋಳಂ ಕಡೇ 
ತನ್ಕ.” ಆದರೆ ನಡತೆಗೆಟ್ಟ ಹೆಣ್ಣಿಗಿರುವ 'ಸೂಳ' ಇಟ್ಕೊಂಡೋಳು, ವಿಶೇಷಣಗಳಂ 
ಗಂಡಿಗಿಲ್ಲ. "ಕಸೆ ತಕ್ಕೊಂಡು ಕೈ ಚೀಲ ಹಿಡ್ಕೊಂಡು ಸೂಳೇರ ಕೇರಿಗೆ ಹೊಂಟ 
ಚನ್ನಿಗರಾವಂ' ಜನಪದರಿಗೆ ಮೋಜಂಗಾರನಾಗಿ ಕಾಣಿಸಂತ್ತಾನೆ. ವೈದಿಕರ "ರಸಿಕ ರಂಗ'ನ 
ಕಲ್ಬನೆಯಪ್ಟೇ ದಂರಂದ್ವೇಶದಿಂದ ಇದೂ ಕೂಡಿದೆ. “ವಂಂಳ್ಳು ಎಲೆಯಂ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದರೂ 
ಎಲೆ ಮುಳ್ಳಿನ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದರೂ ಹೆರಿಯಂವುದ: ಎಲೆಯೇ' ಎನ್ನುವ ಸತ್ಯ ವನ್ನು 
ಜನಪದರ ಹೆಣ್ಣು ಅನಂಭವದಿಂದ ಅರಿತಿದ್ದಾಳೆ, ಆದಂದರಿಂದಲೇ "ಉಟ್ಟ ಸೀರೆ ಗಟ್ಟಿ 
ಇದ್ರೆ ಬರಂವ ಮಿಂಡ ಏನು ಮಾಡಂತ್ತಾನೆ' ? ಎನ್ನುವುದಂ ಗಂಡಸರಿಗೆ ಹೆಂಡತಿಯ 
ವೇಲೆ ಆರೋಪ ಹೊರಿಸಿ ದೂರಿಡಲು ಸಹಕಾರಿಯಾದ ತತ್ವವಾದರೆ ಹೆಣ್ಣುಗಳಿಗೆ 
ಸ್ಲದ ಅಪರಾಧ ಹೊರಿಸಿ ನೋವುಣಿಸಂವ ನಂಜಾಗಂತ್ತದೆ. 


೧೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿನ ನೆಲೆ ಹುಡುಕುತ್ತ ಹೋದರೆ ವಂನಂಸ್ಕೃತಿಗಿಂತಲೂ 
ಬರ್ಬರವಾದ ಶಾಸನ ಕಣ್ಣು ಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣೇ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ವೈರಿಯಾಗಿ ಕಾಡಿದ್ದಿದೆ. 
ಗಾದೆಗಳ ಸ್ತ್ರೀ ಲೋಕದೊಳಗೆ ಇಣುಕಂವಾಗ ತಾಯಿಂಗಿರುವ ಗೌರವ ಸ್ನಾನದ ಜೊತೆಗೆ ' 
ಉಳಿದ ಹೆಣ್ಣುಗಳು ವಊಕ ಪಶಂಗಳಾಗಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಒಟ್ಟ ಸಮಾಜದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಗಂಡಿನಷ್ಟೇ ಹೆಣ್ಣು ಪಾಲ£ದಾರಳಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ನಿಕೃಷ್ಟ 
ವಾಗಿಸುವ ಯಾವ ಸಮಾಜವೂ ಮಂಂದಡಿಯಿಡಲಾರದು. ಹೆಣ್ಣಿನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ಯವನ್ನು 
ಗಂರಂತಿಸಿ ಗಾದೆಗಳನ್ನು ಸಂವಿಧಾನವಾಗಿಸಡೆ ಬರಿಯ ಪಳೆಯಂಂಳಿಕೆಗಳಾಗಿ ಉಳಿಸಿ 


ಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಂ. 


* ಕ್ಕ 


ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದ 


/ 


ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಂಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಸ್ವರೂಪ ಆಯಾಕಾಲಮಾನದ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬದಲಾಗಂತ್ತ ಹೋಗಂತ್ತದೆ. ಸಮಾಜ ಬದಲಾದಂತೆ ಸಮಾಜವನ್ನು 
ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನಗಳೂ ಬದಲಾಗಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಬಾಹ್ಯ ಮತ್ತು ಆಂತರಿಕ 
ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಸವಠಾಜ ಬದಲಾವಣೆ ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳಬಹುದಂ. ರಾಜಕೀಯ, 
ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ವಂತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಳಂ ಹಾಗೆಯೇ ಸಂಸ್ಕೃತೀಕರಣ, ವಿಜ್ಞಾನ- 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಭಾವ ಪರಿಣಾವಂಗಳು ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಮೂಲ 
ವಾಗುತ್ತವೆ. ಹತ್ತಾರಂ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಇತಿಹಾಸವಿರಂವ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂನ್ನೇ 
ತೆಗೆದಂಕೊಂಡರೂ ಅನೇಕ ಕಾಲಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಅದಂ ಬದಲಾಗುತ್ತ, ಆಯಾ ಕಾಲಮಾನಕ್ಕೆ 
ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಬಂದಿರಂವುದನ್ನು ಗಂರುತಿಸಬಹಂದಂ. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಮತ್ತು ತಂತ್ರಜ್ಞಾನ ಸಾಧಿಸಿದ ಪ್ರಗತಿ, ರಾಜಕೀಯ ವಿದ್ಧಮಾನಗಳೆಂ ಹಾಗೂ ಅನೇಕ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣಗಳುಳ್ಳ ಕ್ರಾಂತಿಗಳು ಇತ್ತೀಚಿನ ಇನ್ನೂರು ವಂೂನ್ನೂರಂ 
ವರ್ಷಗಳ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿ-ಇತಿಹಾಸಗಳ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ವಂರಂಚಿಂತನೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಿವೆ. ಗವಂನಾರ್ಹ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಗಂರಿ 
ಮಾಡಿವೆ. ಇಂಥ ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೇ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ (Modernism) 
ಎನ್ನಲಾಗಿದೆ. 

ಆಧಂನಿಕ (1106607೧) ಎಂಬ ಮಾತಂ ಲೌಕಿಕ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ರಾಗಿದ್ದಂ. 
ಅನೇಕ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊರಡಿಸುತ್ತದೆ. “ಇತ್ತೀಚಿನದಂ” “ಅರ್ವಾಚೀನ” ಅಥವಾ 
“ಇಂದಿಗೆ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿರುವ” ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಕೆಗೆ ಇಟ್ಟೂಕೊಳ್ಳೆ 
ಬಹೆಂದು. ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ 'ಆಧಂನಿಕತೆಯಂ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಹಂಟ್ಟನ್ನೂ ೧೭೮೯ರ ಫ್ರೆಂಚ್‌ 
ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಉಂಟಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆ, ಕೈಗಾರಿಕಾಕ್ರಾಂತಿ, ನವೋದಯ 
ಚಳವಳಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಸ್ಟು ವರ್ಟ್‌ ಹಾಲ್‌ ಆಧಂನಿಕತೆಯಂ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ ಪದ್ಧತಿ ಕೊನೆಗೊಂಡ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಗುರುತಿಸುತ್ತಾನೆ.! 


|. Hall Stuart and Bram 100001 (eds) 1992 Formations 
of Modernity: pp | 


೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆಧಂನಿಕತೆಯನ್ನು ಮಾರಂಕಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಡಂವ ಕ್ರಮದಿಂದ ಹಿಡಿದು ' 
ರುಜಕೀಯದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾತಂತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರೂಪುಗೊಂಡ ಬಗೆಯವರೆಗೆ, ಸಮಾಜ 4 
ವಿಜ್ಞುನವನ್ನು ಅನೇಕ ರೀತಿಯಲಿ ಒಡೆದು ಹೆಲವಾರು ಶಿಸ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಒಳೆಪಡಿಸಿದ ಹಂತದವರೆಗೆ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. | 
ಆಧುನಿಕ ಪ್ರವೃತಿ (Modernism). ಆಧುನಿಕತೆ (Modernity) 
ಪನಣಾಮದಿಂದ ಉಂಟಾದ ಒಂದಂ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅವಧಿಯ ವಂತ್ತೂ ರೀತಿ ನೀತಿಯಂ 
ಅಭಿವೃಕ್ತಿಯಂನ್ನು ವಿವಂರ್ಶಿಸಂವ ಒಂದಂ ಸಂವಾದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಈ ಬಗೆಯ 
ಸಂವಾದ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದವೆಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. ಈ ಪ್ರವೃತ್ತಿ 
೧7೭೦ರ ಉತ್ತರಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ೮೦ರ ದಶಕದ ಪೂರ್ವಾರ್ಧ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಚುರವಾಯಿತು. ಅದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ದೃಶ್ಶ ಕಲೆಗಳು. ಮಾಧ್ಯವಂಗಳು, 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳು, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಅಧ್ಯಯನ, ಮತ್ತು ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಗಳ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಳಕೆಯಾಯಿತಂ. ಆನಂತರದ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನ, ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯಂನ 
ಗಳಲ್ಲಿ, ಹಾಗೂ ತೀರ ಈಚೆಗೆ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗತೊಡಗಿತಂ.3 


ಅಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಂತ್ತು ಭಾಷಿಕ ವೈವಿಧ್ಯತೆ, 
ಅನೇಕಾರ್ಥ ನೀಡಂವ ಭಾಷಾ ಪ್ರಯೋಗ, ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಯ ಗ್ರಹಿಕೆ, ಆಯಾ 
ಸಮಂದಾಯದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಬಗೆ, ವಂನಂಷ್ಕನಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಇರಬಹಂದಾದ 
ವಿವೇಚನಾಶಿ:ಲತೆ, ಪೂರ್ಣಸತ್ಮವನ್ನು ಅರಿಯಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನ. ವಿಶ್ವರಚನೆಯಂ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಹಾಗೂ ಸಂವಾದಗಳ ಸಮಗ್ರೀಕರಣವನ್ನು ಗಮರನಿಸಂತ್ತದೆ. ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದ 
ದಲ್ಲಿ ವಂಂಚೂಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವವರು ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳಂ. 
ಅವರ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಹಲವು ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲಿ ನಡೆದಿದೆ. ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವ ವಿಚ್ಛಿನ್ನ 
ಮತ್ತು ವಿಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಪುಕಾ (8೦0೦೩1). ಜಾಗತಿಕ 
ಚರಿತ್ರೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂ ಹಂತದಲ್ಲಿ ವಾಚಿಕ ಪರಂಪರೆಯ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಒಡೆದ್‌ 
ಎಶ್ಲೇಷಿಸಿದ ಲೋತಾರ್ದ್‌ (Lyotard) ಹಾಗೆಯೇ ಭಾಷೆಯಂ ಅಧಿಭೌತಿಕ ಅಂಶವನ್ನು 


ಬರೆಹ ಮತ್ತು ತಾತ್ಪರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹುಡುಕಿದ ಡೆರಿಡಾ (೧೧6೩ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಂಂಖರಂ. 


. ಓಂದಂ ಜನಸವಂಂದಾಯದ ಭೌತಿಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮತ್ತೂ ವಾಚಿಕ ಪರಂಪರೆಯ 
ಅನನ್ಕತೆಯನ್ನು ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸುವ ಜಾನಪದ 
(Folklore) ಒಂದು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ (Modernism) ಸೃಷ್ಟಿ 
ಎನ್ನಬಹುದಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಜಾನಪದದ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶವೇ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜನ 


2 Anttonen Pertti. J. 1993. Folklore, Modernity and 
post Modernism, Nordic Frontiers , NIF, Turku, pp. 18. 


ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದ ೧೩ 


ಸವಂಂದಾಯ:ದ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು, ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಆ ಸಮಾಜದ ಒಳ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ತೋರುವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಆಧುನಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯನ್ನು 


' ಗುರಂತಿಸಿದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಗವಂನಿಸುವುದಾದರೆ, ಆರ್ಥಿಕ, ರಾಜಕೀಯ ವಂತ್ತು 
' ವಿಜ್ಞಾನ ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಗಳ ಪ್ರಭಾವಗಳಿಂದಲೂ ಬದಲಾಗದ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ 
ಕೆಲವು ಪೂರ್ವ ಮಾದರಿಗಳು (ಬಂಡಕಟ್ಟು ಅಥವಾ ಆದಿವಾಸಿಗಳು) ಹಾಗೂ ಈ 


ಎಲ್ಲ ಕಕ್ಕ ಆಗಿಂದಾಗ್ಗೆ ಬವಲಾಗುವ ನಾಗರಿಕ ಸಮುದಾಯಗಳು, ಆರಂಭಿಕ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಜ್ಞರಿಗೂ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಸ್ಲರಿಗೂ ದೊಡ್ಡ ಒಗಟಂಗಳಾಗಿ ತೋರಿದವು 
ಈ ನ ರನಿದಂದಾಗಟಳ ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌, "ಲಾವಣರ್ಕ್ಸ್‌ ಡರ್ಕ್‌ಹೈಮ್‌. ರ್ಯಾಡ್‌ಕ್ಲಿಫ್‌ 


ಬ್ರೌನ್‌ ಮತ್ತು ಮಲಿನೋಸ್ಕಿಯವರಂಥ ವಿದ್ವಾಂಸರು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 


ಗಳಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ-ನಾಗರಿಕತೆ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳೆನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿದರು. ಅದರಲ್ಲೂ 
ಮಲಿನೋಸ್ಕಿಯ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳನಲ್ನ ಕಂರಿತ ಅಧ್ಯಯನ ಸವಕಾಜದ 
ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಯನ್ನು ಹಾಗೂ ಅದರ ಬದಲುವಣೆಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ, ಪ್ರಭಾವ, ಕಾರಣ 
ಗಳನ ಹಂಡುಕುವುದೇ ಆಗಿತ್ತು. ಈ ಬಗೆಯ. ಪ್ರಯತ್ನ ಬದಲಾಗದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಮತೆಗಳ ಕಾರಣಗಳನ್ನೂ ಹಃಡುಕಂವ ಸಲಂವಾಗಿ ನಡೆಯಂತ್ತಲೇ 
ಬಂದಿತು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ "ಜಾನಪದ' ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿತು. ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಂತ್ತಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯನ್ನು. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು ಹಂಡಂಕಾಡಂವ ಸಮಾಜ 


| ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು ಕಂಡಂಕೊಂಡ ಮಾರ್ಗ ಜಾನಪದ. 


ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದ ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ಇರಂವ ಅಂಶಗಳನ್ನೇ 
ಇನ್ನೊಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ, ಹೊಸ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಆಧುನಿಕೋತ್ತರ 
ವಾದ ಎಂಬಂದೇ ಒಂದಂ ಸಂವಾದ ಪ್ರಕಾರದ ಸೃಷ್ಟಿ. ಈ ವಾದವು ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಎನ್ನುವುದು ಮನಂಷ್ಯಸಹೆಜವಾದಂದು ಎನ್ನುತ್ತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆಯನ್ನು 
ವೈಭವೀಕರಿಸಂತ್ತದೆ. ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ "ಸಾರ್ವತ್ರಿಕತೆ'ಯ ಅಪಾಯ ಅರಿವಾದುದ 


' ರಿಂದ ವಾದದ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯಲ್ಲಿ ವಂರಂಚಿಂತನೆ ಅನಿವಾಯುನವೆನಿಸಿತು. ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಚರಿತ್ರೆಗಳ ವಿಶ್ನೆ ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಜಾನಪದೀಯ ಅಧ್ಯಯನ 


ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವತ್ರಿ ಕತ್ತೆಯ ವೈಭವೀಕರಣ ಮರಂ ಪರಿಶೀಲನೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿದೆ. 


ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಒಟ್ಟಾ ರೆ 
ಗಮನಿಸಿದರೆ. ಒಂದು ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ೧೯೬೦ ರವರೆಗೆ ಪ್ರಬಲವಾಗಿದ್ದ 
ಸಿದ್ದಾ ೦ತಗಳೆಂ ಪಠ್ಯ ಕೇಂದ್ರಿತವಾಗಿದವು. ೬೦ ರ ದಶಕದ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಸಂದರ್ಭ ಕೇಂದ್ರಿತ 
ವಾಯಿತು. ೧೯೭೦ ರಿಂದ ಈಸಿನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕೇಂದ್ರಿತವಾಗಿವೆ. 
ಈ ಸಾಮಾನ್ಯ ಅಂಶವನ್ನೂ ಆಧುನಿಕೋತ್ತ ರವಾದದಲ್ಲ ಗಂರುಶಿಸಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದಂ 
ಒಂದ? ವಾದವೇ ಹೊರತಂ ಸಿದ್ಧಾಂತವಲ್ಲ ಎಂಬುದನ್ನು ಗವಂನಿಸಬೇಕಂ. 


೧೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದದ ಪ್ರವಂಂಖ ಪ್ರತಿಪಾದಕಿಯಾದ ಡಾರಿಡಾ ವಾಚಿಕ 
ಪರಂಪರೆಗೆ ಮತ್ತು ಮೌಖಿಕ ಸಂವಹೆನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯ ನೀಡಂತ್ತಾರೆ. ' 
ಅನೇಕಾರ್ಥನೀಡುವ ಪದಕ್ಕೆ ಸಂದರ್ಭ ಮಂಖ್ಯ. ಬರೆಹೆ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಂಥ ಶಕ್ತಿ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದೆ: ಶಬ್ದ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಅರ್ಥ 
ಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಸಂತ್ತದೆ. ಅರ್ಥ ಸಂದರ್ಭ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. 
ಒಂದೇ ಮೇಣದ ಬತ್ತಿಯನ್ನು ಹುಟ್ಟುಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಹಚ್ಚಿಡಂವುದಕ್ಕೂ, ಚರ್ಚಿನಲ್ಲಿ 
ಬೆಳಗಿಸುವುದಕ್ಕೂ ಹಾಗೂ ಕತ್ತಲೆ ಕೋಣೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ ಸಂಮ್ಮಾನೆ ಹೊತ್ತಿಸಿ ಇಡುವು. 
ದಕ್ಕೂ ಬಹಳ ಅಂತರವಿದೆ. ಒಂದೊಂದಂ ಕಡೆಯೂ ಬೆಳಗಂತ್ತಿರಂವ ಮೇಣದ ಬತ್ತಿಗೆ 
ವಂತ್ರ ಅದಂ ಬೆಳಗುತ್ತಿರಂವ ಬೆಳಕಿಗೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾದ ಅರ್ಥಗಳೂ ಉದ್ದೇಶಗಳೂ 
ಇವೆ. ಉರಿಯಂತ್ತಿರಂವ ವೆಂಣದ ಬತ್ತಿ ಸಂಕೇತಸೂಚಕ (51871807). ಸಂಕೇತ 
ಸೂಚಿ (61801666) ಬತ್ತಿಯ ಉರಿಯಂವಿಕೆ ಆಗಿದೆ. ಇವೆರಡರ ಸವ್ಮಿಳನದಿಂದ 
ಒಂದಂ ಸಂಕೇತ (Sign) ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಇದು ವೋಣದಬತ್ತಿಯ ಬೆಳಕು ಅಥವಾ 
ಬೆಳಗಂವಿಕೆ. ಈ ಬೆಳಗಂವಿಕೆಗೆ ಅರ್ಥ ಬರುವುದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ. 
ಆಳವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಂವುದಾದಲ್ಲಿ ಸಂಕೇತಸೂಚಿ ವಂತ್ತು ಸಂಕೇತ ಸೂಚಕಗಳಲ್ಲಿ. 
ಯಾವುದೇ ಭಿನ್ನತೆ ಇಲ್ಲ. ಅವು ಪರಸ್ಪರ ಒಂದಾಗಿವೆ. ಸಂಕೇತಸೂಚಿಗೆ ಸ್ವತಂತ್ರ 
ಅಸ್ಲಿತ್ವವಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳನ್ನು ಒಟ್ಟಾಗಿಯೇ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಂ ಎಂದಂ ಡಾರಿಡಾ 
ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. ನಿರೂಪಣಾತ್ಮಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ವಿಷಯಾತ್ಮಕವೂ ಆಂತರಿಕ ಪ್ರೇರಣೆಯದೂ 
ಆಗಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇದಂ ಸಂಜ್ಞಾರ್ಥಕ. ಆದರೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸ್ವರೂಪದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
(ಲಿಪಿರೂಪ ನೀಡಿದ) ವಸ್ತುನಿಷ್ಕವಾದುದು. ಇದು ನಿರ್ದೇಶಾತ್ಮಕವಾದಂದು. ನಿಜವಾದ 
ಪಠ್ಯವೆಂದರೆ (10) ಅದಂ ಸಂಭಾಷಣೆಯಂ ಸ್ವರೂಪವುಳ್ಳೆ ನಿರಂತರ ಕ್ರಿಯೆ. ಸಂವಾದ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಪಠ್ಯ (700 ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇದಂ ' 
ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲ, ಉತ್ಪಾದನೆಯೂ ಅಲ್ಲ; ಬದಲಿಗೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ನಿರಂತರ ಕ್ರಿಯೆ, ಪಠ್ಯಗಳಂ 
ಉಂಟಾಗಂವಿಕೆ ಎಂದರೆ, ಹಲವಾರಂ ಅರ್ಥಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಸಂವ ಪಠ್ಕಗಳ ಇರುವಿಕೆಯೇ 
ಆಗಿದೆ ಎಂದಂ ಡಾರಿಡು ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಅದರಲ್ಲ 
ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನಗಳ ಸೆ )ದ್ಧಾ ೦ತಿಕ ಮತ್ತೂ ಅನ್ವೇಷಣಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಿಧಾನ 
ವಸ್ತುನಿಷ್ಕತೆಯನ್ನು, ಸತ್ಯವನ್ನು ವಂತ್ತಿ ಸಂವಾದಗಳ ಸವಂಗ್ರೀಕರಣವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಿ : 
ದಂತೆ. ಆದರೆ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ವಿಷಯಂನಿಷ್ಠ ವಂತ ವಸಂನಿಷ್ಪ ಎಂದಂ 
ವಿಭಾಗಿಸಂವ ಕ್ರವಂವೇ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಹೇಳಂವಂಥದ್ದಂ ಎಂದಂ ಆಂಟೋನನ್‌ 
ಮಾದಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಹೀಗೆ ಮಾನವಿಕ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಒಡೆಯಂವುದು ಎಂದರೆ, ' 


ದೇಹಬಂದ ಬುದ್ಧಿಯನ್ನೂ ವಸ್ತುವಿನಿಂದ ಚೈತನ್ಯವನ್ನೂ ತೆಗೆದಂತೆ. ಇವುಗಳನ್ನು 


ಆಧುನಿಕೋತ್ತರಷಾದ ೧೫ 


ಸ್ವತಂತ್ರವೆನ್ನುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುವುದೇ ಅನಂಚಿತವಾದುದಂ8 ಎಂದಂ ಅವರಂ 
ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. 


*ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದವು ಆಧಂನಿಕತೆಯ6 ಇನ್ನೊಂದಂ ವಂಂಖ'ವೆಂದಂ ಸಿ ಶ್ರೀಫನ್‌ 
ಸಾಂಗ್ರನ್‌ ಟೀಕಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆಧಂನಿಕತೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಾಗ ಯೂರೋಪಿ 
ಯಂನ" ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಂ ವಂನಂಕುಲ ಶಾಸ್ತ್ರದ (Ethnography) ನೆಪದಲ್ಲಿ 
ಅನೇಕ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯಂನ ಕಾರಣದಿಂದ ವಸಾಹತಂಗಳನ್ನಾಗಿ 
ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದದ ಟೀಕೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಂಂಖ ಅಸ್ತ್ರವಾಗಿ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅನನ್ಮತೆಯಂನ್ನು ನೋಡಂತ್ತ ಅದನ್ನು ಸಾರ್ವತ್ರೀ 
ಕರಿಸುವುದಂ ರಾಜಕೀಯಂ ವಂತ್ತೂ ಆರ್ಥಿಕ ಹೆಂನ್ನಾರಗಳನ್ನು ಇಟಂ್ಬಕೊಂಡೇ ಆಗಿದೆ 
ಎಂದಂ ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಆರೋಪಿಸಲಾಗಂತ್ರ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಎರಣವೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. ಆಧುನಿಕ ಜೀವನದೃಷ್ಟಿಯ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ ಜನಾಂಗಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳ ನೆಪದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ಅರ್ಥ ವ್ಯಾಖ್ಕಾನಗಳನ್ನು ಜೀವನ ಕ್ರವಂಗಳಿಗೆ 
ಆರೋಪಿಸಂತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ನವೋದಯ ಚಳವಳಿಯ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದ ಮೂಲೆಗುಂಪಾಯಿತಂ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಂತ್ತು ಸಾಂಸ ಏತಿಕ ಅನನ್ಯತೆಯ ಜಾಗೃತಿ 
ಆಯಾ ಸಮಂದಾಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಉಂಟಾದಂದರಿಂದ ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹೀ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಗಳು ಪತನಹೊಂದಿದವು. ಫಿನ್ಲೆಂಡ್‌, ಸ್ಕಾಟ್ಲೆಂಡ್‌ಗಳಂಥ ಪುಟ್ಟ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದ ಹಿಡಿದು ಭಾರತ, ಆಫಿಕಾಗಳೆಂಥ ದೊಡ್ಡ ರಾಷ ್ರಗಳಂ ಅನನ್ಯತೆಯ 
ಚಾಗೃತಿಯಿಂದಾಗಿ ಸ್ವತಂತ್ರವಾದವು. ಈ ಜಾಗೃತಿಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳು ಪ್ರಶ್ನಾರ್ಹವಾದವು. ಯಾವ ಸಮಂದಾಯಂದ ಜೀವನ 
ಕ್ರವಂವನ್ನು ಯಾರಿಗೆ ತಿಳಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ಇವರಂ ಶ್ರಮಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬ ಅಂಶ ಬೆಳಕಿಗೆ 
ಬಾರದೆ ಉಳಿಯಲಿಲ್ಲ. ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ಸವಂಂದಾಯಂಗಳ, ಅದರಲ್ಲೂ ಅನ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 
ಜನಜೀವನ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ, ರೀತಿ-ನೀತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದ ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ ಅದೇ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಮುಂದೆ ಅಥವಾ ಆಯಾ ಸವಮಂಂದಾಯಂಗಳ ವಂಂಂದೆ 
ತಮ್ಮ ಅಧ್ಮಯಂನಗಳನ್ನು ಇಡಲಿಲ್ಲ. ಆ ಸವಂಂದಾಯಂದ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಇಡಲಿಲ್ಲ. 
ಬದಲಿಗೆ ಬಂಡವಾಳಶಾಹೀ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ವಿದ್ಯಾವಂತ ಜನರ ವಂಂದೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಅಥವಾ 
' ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ದೆಖಲಿಸಲಾಯಿತಂ. ಇವುಗಳ ಪರಿಣಾಮದಿಂದ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಸಮಂದಾಯಂದ ರೀತಿ-ನೀತಿ ಹಾಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮಾನವಶುಸ್ತ್ರಜ್ಞರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳೇ 
ಅಧಿಕೃತವಾದವು. ಸಮಂದಾಯದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳಿಗೆ ಅಥವಾ ಅರ್ಥಗಳಿಗೆ ಯಾವ 
ಮನ್ನಣೆಯೂ ಲಭಿಸಲಿಲ್ಲ. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಂಟ್ಟೂಹಾಕಿದ ಸಮಂದಾಯಂಗಳ 
ಅನನ್ಯತೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಿಂದಾಗಿ ಮಾನವಶಾಸ್ತಜ್ಞರ ಧೋರಣೆ ಹಿನ್ನಡೆ ಪಡೆ:ರಿುತಂ. 
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ಗಸಿ ವತಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಒತತ 


ಇದರ ಪರಿಣಾವಂವನ್ನಿ ವಸಾಹೆತಂಗಳ ಪತನದಲ್ಲಿ ಸವಕಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂ ಗಂರಂತಿಸಿ 
ದಾರೆ 4 

ಒಟ್ಟೆನಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವುದವು ಆಧುನಿಕತೆಯ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮಂಖವೇ 
ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಈ ವಾದನ ಆನ್ವಯಿಕ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಜಾಗರೂಕತೆಯಿಂದ ನೋಡ 
ಬೇಕೆನ್ನುವ ಕೂಗೂ ಇದೆ ಆಧುನಿಕತೆಯ ಧೋರಣೆಯಿಂದ ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾದ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಉಂಟುಮಾಡಿದ ಪರಿಣಾಮಗಳು ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಾಗಿವೆ, ವಂತ್ತೆ 
ಅವುಗಳ ಮರಳಿಕೆ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ ಎನ್ನವುದಂ ಕೂಗಿನ ಹಿಂದಿರಂವ ಕಳಕಳಿ 


ಜಗತ್ತನ್ನು ಜಾಗತೀಕರಣ (Globalization) ಮಾಡಂತ್ತಿರಂವ ಅನೇಕ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದೆ. “ಬಂಡವಾಳ 
ಶಾಹೀ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಅನಂತರದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಅಥವಾ "ಕೆ ೈಗಾರಿಕೋತ್ತರ ಸಮಾಜಗಳ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಎಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ನಡೆಸುವ 
ಆಧುನಿಕೋತ್ತರವಾದಿಗಳಂ ತವ್ಮೂ ಅರ್ಥ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯತೆ 
ನೀಡಂತ್ತಾರೆ, ಕೈಗಾರಿಕೆ, ಪರಿಸರ, ಮಹಿಳೆ ಮತ್ತು ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತ ಹಕ್ಕು, ಪರ್ಯಾಯಂ 
ಜೀವನ ಶೈಲಿ....ಇತ್ಕಾದಿಯಾಗಿ ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದ 
ವ್ಯುಖ್ಯಾನಿಸಿದೆ 

ಮಾನವ ಸವಂಂದಾಯಂಗಳು ತಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂರಚನೆ ವಂತ್ತು ಪುನರ್‌ 
ರಚನೆಗಳನ್ನು ತಾವೇ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬದಲಾಯಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ಎಂದಂ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳು, ಇಂಥ ವುಸ್ತವತೆಯನ್ನು 
ಆಧುನಿಕೋತ್ತರ ವಾದ ನೋಡದೆ ಸುಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ಕಾರಣಗಳಂ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಆಧಂನಿಕೋತ್ತರವಾದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾದ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನೆಲೆಗಟ್ಟನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಮಂಂತಾದ ಗಹನ ಮಾನವಿಸ ವಿಚಿರಗಳನ್ನು ಕೇವಲ ಔದ್ಯಎಂಕ ವಂತ್ತು 
ರುಜಕೀಯ ಪ್ರೇರಿತ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಅರ್ಥೈಸುವುದರಿಂದ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ 
ಬಲವಾದ ಗುವಮಾನಿಗೆ ಈ ವುದ ಒಳಗಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 
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ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಒರಿಯಣ್ಣ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ-ಮಧ್ಯಕಾಲ 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಅದರ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ 
ವಿದ್ವದ್‌ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವರಂ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದು. 
೧. - ಆರಂಭಿಕ ಕಾಲ ೨. ಮಧ್ಮಕಾಲ ವಂತ್ತು ೩. ಆಧುನಿಕ ಕಾಲ. ಆರಂಭಿಕ 
ಘಟ್ಟ ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಧ್ಯ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಆರಂಭಗೊಂಡು ಪ್ರಸಕ್ತ ಶತಮಾನದ 
ಎರಡು ದಶಕಗಳೊಂದಿಗೆ ವಂಕ್ತಾಯಗೊಂಡಿತಂ. ಮಧ್ಯಕಾಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾಂ 
ದೋಲನದ ಮೊಳಗಿನೊಂದಿಗೆ ಆರಂಭಗೊಂಡು ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯೊಂದಿಗೆ 
ಮುಗಿಯಿತು. ಕಾರ್ಯಸಾಧನೆಯಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದು ಅತ್ಯಂತ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ 
ಘಟ್ಟ. ಆಧುನಿಕ ಶಕೆ ಈಚಿನ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಿದ್ದಂ ಜಾಗತಿಕ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಇಂದಿಗೂ 
ಬಲವಾಗಿ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ನಾಲ್ಕೂ ದಶಕಗಳಷ್ಟು ಹಳೆಯಂದುಂ. 
ಪ್ರಕೃತ, ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ಎರಡನೆಯ ಘಟ್ಟ ಅರ್ಥಾತ್‌" ಮಧ್ಯಕುಲ 
ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಚಳಿವಳಿಯೊಡನೆ ತಳಕಂ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿರುವಂಥದು. ಶತ ಶತಮಾನದಿಂದ 
ನಿದ್ದೆಯಲಿದ್ದ ನಮ್ಮ ದೇಶ ದಡ್ಡನೆ ಎದ್ದು ಕುಳಿತದ್ದು ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೇ. ತನ್ನ ಸ್ವಂತ 
ಬೇರಂಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಸ್ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಭಾರತವು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಗಟ್ಟಿ ಚಿಪ್ಪಿನಿಂದ ಕಳಚಿಕೊಳ್ಳಲು ಯಂತ್ಲಿಸಿದ್ದು ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲೇ 
(ಹಿರಿಯಣ್ಣ ೧೯೯೨ : ೨೬). ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಪೂರ್ವ ಹಾಗೂ 
ಸ್ವಾತಂತ್ಕೋತ್ತರ-ಈ ಎರಡೂ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜನತೆಯಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕೆಚ್ಚನ್ನು 
ಮೂಡಿಸಲು ಇಲ್ಲಿಯ ಜಾನಪದ ಅತ್ಯೂತ್ತಮ ಸಾಧನವಾಗಿತ್ತು (ಹಂಡೂ ೧೯೭೧ ; 
೨೮೮). ಮೊಗಲರ ಅವಶೇಷಗಳ ಮೇಲೆ ಇಂಗ್ಲಿಷರು ತಮ್ಮ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ 
ನಮ್ಮನ್ನಾಳಿ ಹೋದದ್ದು ಈಗ ಇತಿಹಾಸ. ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಪಶ್ಚಿವಂ ರಾಷ್ಟ್ರ 
ಗಳಿಗಿಂತ ನಮ್ಮ ದೇಶಕ್ಕೆ ದಾಸ್ಯದ ಅವಧಿ ದೀರ್ಥತಮವಾದುದೂ ಸಂಕಷ್ಟಕರವಾದುದೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಇತರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿನಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತೆಯನ್ನು ಕೇವಲ ಶೋಷಣೆ 
ಗೊಳಗುದ ಜನವರ್ಗಗಳ ವಂನಸ್ಸಿನಾಳದಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟಿರಂವ ಭಾವನೆಗಳಿಂದ 
2ರಂತಿಸಲಂ ಆಗುವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ ಅದನ್ನೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾಷೆ, ವಮಂಹಾಕಾವ್ಯ 


೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆಹಾರ ಉಡುಪು, ಆಲೋಚನೆ, ಮೌಲ್ಯನಿಷ್ಕರ್ಷೆ, ಸಾಹಿತ್ಯ ವಂತ್ತು ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ 
ರುಜಂವಾತಂಗೊಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ (ಹಿರಿಯಣ್ಣ ೧೯೯೨ : ೨೬). ಈ ಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮೊಗಲ 
ಪಠಾಣರಂ ಮತ್ತು ಗೋರಾ ಸಾಹಿಬರ ವಿರಂದೃದ ಬಂಡಾಯ ಜಾನಪದ ಜನಪ್ರಿಯ 
ವಾಗಿತ್ತು, ರಾಷ್ಟ್ರನಾಯಂಕರ ತ್ಯಾಗ, ಬಲಿದಾನ ಹಾಗೂ ವಿದೇಶೀ ಆಡಳಿತಗಾರರ 
ಪರವಂನೀಚತನಗಳನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸುವ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೊರತೆಯಿರಲಿಲ್ಲ (ಹಂಡೂ 
೧೯೭೧ : ೩೧೮) ಅಂತಹ ಸಾಹಿತ್ಯ-ರಾಷ್ಟ್ರಹಾಗೂ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹಂಲಂಸಾಗಿ 
ಬೆಳೆದವು. 

ಕಾಯ್ಯ ಸ ಧನೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಘಟ್ಟ ಗವಂನಾರ್ಹವಾದಂದಾದರೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕ್ರವಂದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂಂದ 
ಅದಂ ಒಂದಂ ಸವಂರ್ಪಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಸ್ತಾಗಿ ಆಗ ಶೈಶವಾವನ್ಥೆ ಯಲ್ಲೇ ಇದ್ದುದಂ 
ಎಷಾದದ ಸಂಗತಿಯಣಗಿದೆ. ಜಾನಪದ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಅ ಅಸಮಸ್ಕಾತ ಕವಾಗಿ, 
ಪ್ರಕಾರಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಅಸವಂಗ್ರ ಹಾಗೂ ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ಸಂಪಾದಿಸಂವ ಪರಿಪಾಠ ಆಗ ಮಯಂದಂವರೆದಿತ್ತು. ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ನಡೆದಿರಂವ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದ ದೃಷ್ಟಿ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿದರೆ ಮೇಲಿನ 
ಮಾತಂಗಳಿಗೆ ಆಧಾರಗಳಿರಂವುದಂ ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ, ಇಲ್ಲಿ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರುವ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಸಮೀಕ್ಷೆ ನನ್ನ 
ಉದ್ದೇಶವಲ್ಲ. ಜೀಶಂಪ, ಸಿಪಿಕೆ ಇಮ್ರಾಪುರ, ತಪಸ್ವೀಕಂಮಾರ್‌, ಅಂಬಳಿಕೆ, ನಾವಡ, 
ಬಿಳಿಮಲೆ, ದಂಡೆ, ಇಟ್ಟಣ್ಣವರ್‌ ಇನ್ನು ವಂಉಂತಾದವರು ಈಗಾಗಲೇ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಸವಂರ್ಪಕವಾಗಿಯೇ ನಿರ್ವಹಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಆದಂದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಕಾಲದ ಅವಧಿಯ 
ಅಧ್ಯಯಂನ ಸವೀಕ್ಷೆ, ಅದರ ವಂರಂಪರಿಶೀಲನೆಗಿಳಿಯದೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ದೇಶೀಯ 
ಹಾಗೂ ವಿದೇಶಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಯಂತ್ನದಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ 
ರೂಪುಗೊಂಡ ಬಗ್ಗೆ ಆ ಮೂಲಕ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ 
ವಂಧ್ಯಕಾಲದ ವಿದ್ವಾಂಸರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿದ ದೃಷ್ಟಿ ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ಅವರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಲಕ್ಷ್ಮದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಗುರಂತಿಸುಂವ ಯಂತ್ನ ಮಾಡಿದೆ. ಈ ಬರಹದ ಎರಡನೆಯಂ 
ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯ ಯನ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯನಕಾರರ ಪರಿವಿತಿ 
ಗಳನ್ನು ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಈ ಅವಧಿಯ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯ ಹುನದ ಒಟ್ಟು ಚಿತ್ರವನ್ನು 
ಕಟ್ಟಿ ಕೊಡಲು ಪ್ರಯತ್ನಿ ಸಿದೆ. 

೧ 


ಮೊದಲಿಗೆ, ಮಧ್ಯ ಕಾಲೀನ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾ ಟಿಸದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯ ಯನ 
ವಿಕಾಸಗೊಂಡ ಬಗೆಯನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಹೇಳಬಹಂದು : 


೧. ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಸಂಗ್ರಹ ವಂತ್ತೂ ಅಧ್ಯಯನ ಕಾರ್ಯ ೦೧೯ನೆಯ 
ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲೇ ಆರಂಭಗೊಂಡಿತಂ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ -ಮಧ್ಯಕಾಲ ೨೧ 


ಪಾಶ್ಚಾತ್ಕರು ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ ತಾಳಿದ ಆಸಕ್ತಿಯ ಫಲವಾಗಿ 
ಇಲ್ಲಿನ ಜಾನಪದ ಅಭ್ಯಾಸಯೋಗ್ಯ ವಿಷಯಂವಾಯಿಂತಂ. 

೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಂಲ್ಲೇ ವಿದೇಶೀಯಂರಂ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ 
ಅಧ್ಯಯಂನದತ್ತ ಗಮನಹರಿಸಿದ್ದರೂ ಅವಕ್ಕೂ ಮೊನಲೇ ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕವಿಗಳು ಜಾನಪದದ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ 
ತವಮ್ಮ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ವೊಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ತಮ್ಮ ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತ 
ಗೊಳಿಸಿರಂವುದಂ ವಾಸ್ತವ. ವಡ್ಡಾರಾಧನೆಯಿಂದ ತೊಡಗಿ ಚಂಪೂ, ರಗಳೆ, 
ಷಟ್ಟದಿ ಹಾಗೂ ಸಾಂಗತ್ಯ ಕಾವ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಹೇರಳವಾದ ಜಾನಪದ ಸಾವಂಗ್ರಿ 
ಇಡಿಕಿರಿದಿದೆ. ವತನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ದಾಸ ಸಾಹಿತ್ಯಗಳಂತೂ ಜನಪದ 
ಜೀವನದ ಅನೇಕ ಮಜಲಂಗಳ ವೇಲೆ ಬೆಳಕಂ ಚೆಲ್ಲಂತ್ತವೆ. ಆದರೂ ನೇರವಾದ 
ಜಾನಪದ ಸಂಗ್ರಹಕಾರ್ಯ ಆರಂಭಗೆ ಇಂಡದ್ದಂ ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ವಂೂರನೆಯ ದಶಕದಿಂದೀಚೆಗೆ, 


ಮಾಸ್ತಿ, ಬೇಂದ್ರೆ, ಬಿಎಂಶ್ರೀ. ತೀನಂಶ್ರೀ, ಶಿ.ಶಿ. ಬಸವನಾಳ, ಬೆಟಗೇರಿ 
ಕೃಷ್ಣಶವರ್ಣ ಇವರೇ ವಂಂತಾದವರಂ ಭಾರತೀಯಂ ವಂತ್ತು ವಿದೇಶಿ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿದ ವಿಚಾರಗಳ ವಂಲಕ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದದ ಸೊಗಸನ್ನೂ 
ವಂನಗಂಡಂ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಹಿತಿಕ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದಲೇ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದದ 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ತೊಡಗಿದ್ದರು ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಕಟಣ ಕಾರ್ಯ ಚಂರಂಕಂಗೊಂಡಿತಂ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಬಗೆಗೆ ಈ ಹಿರಿಯರಂ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಂ ನೀಡಿದ ಪ್ರೇರಣೆ. ಪ್ರಚೋದನೆಗಳಂ ವಂಂದಿನ ಸಂಗ್ರಾಹಕರಿಗೆ 
ಸ್ಫೂರ್ತಿ ಒದಗಿಸಿದವು. 


೨೦ರ ದಶಕದಲ್ಲೇ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೊಗಸನ್ನು ವಂನಗಂಡ ದೇಶೀಯಂರಂ 
ಅದನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಂವ ಕಾರ್ಬ ಕೈಗೊಂಡದ್ದೂ ಸರಿ ಸಂಮಾರಂ ಅದೇ 
ಕಾಲದಲ್ಲಾದರೂ ಪ್ರಪ್ರಥವಂವಾಗಿ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯ ವನ್ನು ಗ್ರಂಥ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರ 
ತರಲಾರಂಭಿಸಿದ್ದ€ ೩೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ, ಈ ಅವಧಿಯಂ್ಲಿ ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 
ಶ್ರೀವಂಂತಿಕೆಯಂನ್ನಾ ತಂದ ಮಹತ್ವ ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯಂರ ಕೊಡಂಗೆಗಳಲ್ಲಿದೆ 
(ಹಿರಿಯಣ್ಣ ೧೯೯೪ : ೩). 
ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ವಂಧ್ಯಕಾಲ ಹೊಸ ತಿರಂವನ್ನು ಪಡೆದದ್ದು 
ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಪ್ರಜ್ಞೆ ಹಾಗೂ ರಂಷ್ಟಿ ಯತಾ ವಂನೋಭಾವಗಳಿಂದ. 
ಭಾರತದ ಇತರೆಡೆಗಳಲ್ಲಿನಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲೂ ಜಾನಪದ ಸಂಗ್ರಹ ಕುರಿತ 
ಆಸಕ್ತಿ ಕಂದಂರಿದಂದಂ ನವೋದಯಂ ಚಳವಳಿಯ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿಯೇ. ಕನ್ನಡ 


೧೨. 


೧೧, 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಾದ ನವೋದಯಕ್ಕೆ ಪಾಶ್ಚಾ ತ್ಯ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಕಲನ ಕಾರಣವಾದಂತೆ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ನಿಜವಾದ ಆರಂಭಕ್ಕೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ 
ಅಧ್ಯಯಂನಕಾರರೇ ಕಾರಣರು, 

ಆದರೆ ಈ ಅಧ್ಯಯನ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲು ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಕಾರಣರಾದವರು 
ನವೋದಯಂ ಪಂಥೆದ ಬರಹಗಾರರು. ಬದಂಕನ್ನು ಇವರು ಆಪ್ತವಾಗಿ 
ನೋಡಲಾರಂಭಿಸಿದುದೇ ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೊಗಸಿಗೆ 
ಮಾರಂ ಹೋದುದು ಮತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ. 

ನಸೋದಯದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಹಾಸು ಹೊಕ್ಕಾಗಿದ್ದ 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೆಲವರ ಗಮನ ಸೆಳೆದದ್ದು ಮಹತ್ವದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಒಂದಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ ವ್ಯಾಮೋಹವಿದ್ದಂತೆ ನವೋದಯದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ ಮ್ಯುಮೋಹೆ ವಿಪರೀತವಾಗಿತ್ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕೃತಕ ನಾಗರಿಕ 
ಜೀವನದಿಂದ ಸಹಜ ಜನಪದ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಪದಾರ್ಪಣಗೈಯಲಂ ಒಂದಿಷ್ಟೂ 
ಸವಂಯಂವೇ ಹಿಡಿಖಿಂತಂ. ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಉದ್ದೇಶಗಳಿಗಾಗಿ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಎಂಷನರಿ 
ಗಳು ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದಂದಂ ಒಂದು ದಾಖಲೆ 
ಯಾಗಿದ್ದರೂ ಅದಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸೌಂದರ್ಯ ದೃಷ್ಟಿಯ, ರಸಾಸ್ವಾದನಾಕಾಂಕ್ಷೆಯ 
ಹಾಗೂ ಕನ್ನಡ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅರಿವಿನ ಕಾರ್ಯವಾಗಿತ್ತೆಂದಂ ಹೇಳುವುದಂ ಕಷ್ಟ. 
ನಿಜವಾದ ಕಾಳಜಿಯಿಂದ ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಕರ್ನುಟಕದಲ್ಲಿ ಪ್ರಥಮ ಬಾರಿಗೆ 
ಸಂಂದರ ತ್ರಿಪದಿ ಸಂಕಲನಗಳ ಮೂಲಕ ನಿರ್ವಹಿಸಿದವರು ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರೇ. 
ಈ ಸಂಕಲನಗಳು ಕನ್ನಡ ಕವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದವು; ನೇರ ಸಂಗ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ಒದಗಿಸಿದವು. 

ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಮಧ್ಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ 
ಸಂಗ್ರಹ ಕೈಗೊಂಡ ಆಸಕ್ತರೆಲ್ಲ ಮೂಲತಃ ಸಾಹಿತಿಗಳ. ಸಹಜವಾಗಿ ಅವರ 
ಒಲವೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಾಹಿತ್ಯಿತ ವಂಹತ್ವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಗೀತೆಗಳ ಕಡೆಗೇ ಇತ್ತಾ. 
ನವೋದಯ ಕಾಲದ ಭಾವಗೀತೆಯಂ ಬೆರಗು ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ರಸಿಕರ ಮೇಲೆ 
ವಿಶೇಷ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಬೀರುತ್ತಿದ್ದ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿ 
ಜನಪನ ಗೀತೆ, ಕಥನಗೀತೆಗಳನ್ನು ಆಯ್ಲಾ ನೀಡುವುದು ಅವರ ಉದ್ದೇಶವಿದ್ದಂತೆ 
ತೋರಂತ್ರದೆ. 


೨೦, ೩೦ ಮತ್ತು ೪೦ರ ದಶಕಗಳಲ್ಲುತೂ ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಡೆದ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಮ್ಮೇಳನಗಳು ಪರಿಷತ್‌ ಪತ್ರಿಕೆಯ ಬರಹೆಗಳು ಜಾನಪದ ಅಕಕ್ತರನು 
ಪ್ರಚೋದಿಸುವ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿ ಸಂದರ್ಭಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಸುಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನದ ವೇದಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ, ಪತ್ರಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಳಿದಾಡಿದ ಜಾನಪ5 


೧೨. 


೧೩. 


೧೪ 


೧೫. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ. ಮಧ್ಯಕಾಲ ೨೩ 


ನವೋದಯಂದ ಪ್ರಭಾವ ಗೀತರೂಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕಷ್ಟೇ 


 ಸೀವಿಂತವಾಗದೆ ಸವಂಗ್ರ 
ಜಾನಪದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಂದಂ ಉಲ್ಲೇಖಾರ್ಹ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಂಧ್ಯಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯ ಮಂದಿ ಮಾತ್ರ. ಆ ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಪೈಕಿ ಮಾಸ್ತಿ, ನಡಿಕೇರಿಯಂಡ ಚಿಣ್ಣಪ್ಪ, ಅರ್ಚಕ ಬಿ. ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ, ಹಲಸಂಗಿ 
ಗೆಳೆಯರು, ವಂತಿಘಟ್ಟ ಸೋದರರಂ, ಗೊರೂರಂ ರಾವಂಸ್ವಾವಿಂ ಅಯ್ಯಂಗಾರ್‌, 
ದೇವುಡು, ಬಿ. ಎನ್‌. ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ ವಂಂಖ್ಯರಂ. 


ಈ ಮಹನೀಯರು ಕನ್ನಡದ ಸುಂದರ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಆಯಣ್ಣ ಸಂಕಲಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದದ ಬಗೆಗೆ ವಿಶೇಷವ:ದ ಒಲವು ಮೂಡುವಂತೆ 
ಮಾಡಿದರಂ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರದೇಶದ ರಚನೆಗಳಂ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಜನಪ್ರಿಯಂವಾದವು ; ಆಸಕ್ತರ ಗವಂನ ಸೆಳೆದವು. ಈ 
ಅವಧಿಯಂ ಈ ಸಾಧನೆ ಗವಮುನಾರ್ಹವಾದಂದಂ. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಗೀತಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಕಲನ ಪ್ರಚಾರ ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನಾಂದಿ ಹಾಡಿದ 
ಶ್ರೇಯಸ್ಸು ಹಲಸಂಗಿ ಗೆಳೆಯರಿಗೇ ಸಲ್ಲಬೇಕು, ಇವರ "ಗರತಿಯ ಹಾಡಂ' 
ಕನ್ನಡದ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಜನಪದ ಕಾವ್ಯಸಂಕಲನವಾಗಿದ್ದು ಗುಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಇಂದಿಗೂ ಮಹತ್ವದ ಸಂಕಲನವಾಗಿದೆ. ಅನುತರ ಹೊರ ಬಂದ ಕಾಪಸೆ ಅವರ 
"ಮಸ್ಲಿಗೆದಂಡೆ', ಸಿಂಪಿಲಿಂಗಣ್ಣ ವಂತ್ತು ಧೂಲಾ ಸಾಹೇಬರ 'ಜೀವನ ಸಂಗೀತ', 
ಅರ್ಚಕ ರಂಗಸ್ವಾವಮಿಯವರ "ಹುಟ್ಟಿದ ಹಳ್ಳಿ', ಮತಿಘಟ್ಟ ಸೋದರರ “ನಾಡ 
ಪದಗಳು? ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಪೂರ್ವ ಅವಧಿಯ ವೈೈಲಿಗಲ್ಲಂಗಳಂ ಎಂದೇ ಹೆಸರಾಗಿವೆ. 


ಹೀಗೆ ಸೀವಿಂತ ಉದ್ರೇಶದಿಂದ ನಡೆದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹದ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಹಿತ್ಯೇತರ ವಿಷಯಗಳ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದರೂ ಅವು ಪ್ರಾಸಂಗಿಕವಾಗಿ 
ಮಾತ್ರ. ಆದರೂ ಸಮಗ್ರ ಜನಪದ ಜೀವನವನ್ನೇ ಅಭ್ಯಸಿಸಿ ಜಾನಪದದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳ ಸೊಗಸು ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂ 
ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ಇಲ್ಲದಿಲ್ಲ. : ನಡಿಕೇರಿಯಂಂಡ ಚಿಣ್ಣಪ್ಪ, ಅರ್ಚಕ ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ' 
ದೇವುಡು ನರಸಿಂಹಶಾಸ್ತ್ರಿ ಅವರು ಮಾತ್ರ ಸಮಗ್ರ ಜಾನಪದದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಗೀತಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಿದರು. 

ಈ ಅವಧಿಯ ಸಂಗ್ರಹಗಳು ಆ ಕಾಲದ ವಿದ್ವಾಂಸರನ್ನೂ ಬಹುವಾಗಿ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದು ಗವಂನಾರ್ಹ. ತ್ರಿಪದಿ ಸಂಕಲನಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಸೊಗಸಿಗೆ ಮಾರಂ 
ಹೋದ ತೀನಂಶ್ರೀ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಾವ್ಯವಿೀಮಾಂಸೆಯ ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿ ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಮರ್ಮವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟರು. ದೇವುಡು ಅವರು ವಿಧವಿಧ 


೨೪ 


೧೮. 


೨೦, 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಾದ ಹಾಡುಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ "ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ'ಯ ಅಧ್ಯಯಂನವನ್ನೆ* 
ನಡೆಸಿದರು. 

ಸ್ಹುತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರವೂ ಜಾನಪದದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಮೂಡಂವವರೆಗೂ 
ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ದೃಷ್ಟಿ ಧೋರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುವಂಥ ವ್ಯತ್ಕಾಸ 
ಗಳೇನೂ ಕಂಡುಬರಲಿಲ್ಲ. ಸಮಾರು ೧೯೫೦ ರವರೆಗೂ ಮತಿಘಟ್ಟ 
ಕೃಷ್ಣ ಮೂರ್ತಿಯವರ ಹೊರತು ಬೇರೆ ಯಾರೂ ಅದನ್ನು ತಮ್ಮಪೂರ್ಣ 
ಕಾಲದ ಅಧ್ಯಯಂನವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಿಲ್ಲ. ೧೯೫೦ರ ಅನಂತರ 
ಬಿ. ಎಸ್‌. ಗದ್ದಗೀಮಠ, ಜೀಶಂಪ, ಕರಾಕೃ, ಪಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ 
ವಂಂತಾದವರು ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದರು. 

ತಮ್ಮ ವ್ಯಾಪಕ ಸಂಗ್ರಹ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಂದ ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ಹೊಸ ಸತ್ವವನ್ನು ತಂಂಬಿದವರಂ ಗದ್ದಗೀಮಠ ಅವರಂ. ಅವರ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ 
ಅದೇ ಪ್ರಥವಂಬಾರಿಗೆ ಜಾನಪದ ವಿಷಯಂವನ್ನು ಆರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. 
ಪದವಿಗಾಗಿ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿ ಡಾಕ್ಟೊರೇಟ್‌ ಪದವಿ ಗಳಿಸಿ ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ಹೊಸ ಅಧ್ಯಾಯವನ್ನೇ ಆರಂಭಿಸಿದರಂ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ತರ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತರಂ ಮೊದಲಿನಂತೆ ಕೇವಲ ಗೀತೆಗಳಿಗಷ್ಟೇ 
ತಮ್ಮ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ವಿಂಸಲಿರಿಸದೆ ಜಾನಪದದ ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳತ್ತಲೂ 
ಗವಂನಹರಿಸಿದ ನಿವರ್ಶನಗಳಿವೆ, ರಾವಂಚಂದ್ರಭಟ್ಟ ಅವರ "ಯಂಕ್ಷನಾಟಕಗಳಂ' 
(೧೯೫೦) ಯಕ್ಷಗಾನ ಬಯಲಾಟದ ಮೇಲೆ ಬರೆದಂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಒಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ 
ಗ್ರಂಥ. ಯಕ್ಷನಾಟಕಗಳ ಉಗಮ. ಅವುಗಳ ಸಂಧಾರಣೆಯಂ ಅಗತ್ಯ ಅವಕ್ಕಿರುವ 
ಅವಕಾಶ ಇತ್ಕಾದಿಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ೧೯೫೫ರಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ 
ಎ, ಕೆ. ರಾಮಾನಂಜನ್‌ ಅವರ "ಗಾದೆಗಳು ಕನ್ನಡಗಾದೆಗಳ ಒಂದಂ ಸಾರ್ಥಕ 
ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿದೆ. ಗಾದೆಯ ಲಕ್ಷಣಗಳು, ಗಾದೆಗಳು ಸಾರಂವ-ತೋರಂವ 
ಜ್ಞಾನ, ಅವು ಒಡ್ಡುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ವಂತ್ತು ಅವನ್ನು ಕ್ರವಂಬದ್ಧವಾಗಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಬೇಕಾಗಿರಂವ ಆವಶ್ಯಕತೆ-ಈ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿವೇಚಿಸ 
ಲಾಗಿದ್ದು ಇದು ಗಾದೆಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿಯನ್ನ್ನ ಹಾಕಿ 
ಕೊಟ್ಟಿ ತಂ, 

ಇದೇ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಕೆ. ಎಂ. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌ ಅವರ "ಯಕ್ಷಗಾನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ' (೧೯೫೬) ಹಾಗೂ ಶಿಮರುವು ಕಾರಂತರ "ಯಕ್ಷಗಾನ ಬಯಂಲಾಟ' 
ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬಗೆಗಿನ ಎರಡು ಪ್ರಮಾಣ ಗ್ರಂಥಗಳು. ರಂಗ 
ಕಲೆಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಶೋಧನೆ ಕೈಗೊಳ್ಳುವವರಿಗೆ ಸಾಕಷ್ಟ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ 
ಸೂಚನೆಗಳನ್ನು ನೀಡಿದವು. 


೨೪. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ. ಮಧ್ಯಕಾಲ ೨೫ 


೧೯೬೦ ಅನಂತರ ಸುಮಾರು ಐವತ್ತಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಜಾನಪದ ಸಂಕಲನಗಳು 
ಹೊರ ಬಂದವು. ಕರೀಂಖಾನ್‌, ಸ, ಚ. ಮಹದೇ ೇವನಾಯಂಕ, ಕರಾಕ್ಕ, 
ಎಲ". ಆರ್‌. ಹೆಗಡೆ, ಜೀಶಂಪ, ಶಿವರಾಮಕಾರಂತ ಇನ್ನ ವಂಂಂತುದವರ 
ಸಂಗ್ರಹಗಳಂ ಅದರಲ್ಲಿ ಸೇರಿವೆ. ಹೆಗಡೆಯವರ 'ಜನಪದಕಢೆಗಳು” ಕಾರಂತರ 
`ಜನಪದಗೀತೆಗಳಂ' ಕ್ರಮವಾಗಿ ಕಥೆ ಮತ್ತು ಗೀತೆಗಳನಾ ಧರಿಸಿದ ಸ್ಕೂಲ 
ವವೇಚನೆಗಳು. ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲೇ ವಿಶಿಷ್ಟವೆನಿಸಿದ 
ಸುವರ್ಣ ಸಂಚಯಂ' ಮತಂ, "ಹೊನ್ನ ಬಿತ್ತೇವು ಹೊಲಕೆಲ್ಲ' ಎಂಬ ಎರಡಂ 
ಸಂಪುಟಗಳು ಪ್ರಕಟವಾದಂದಂ ಈ ದಶಕದಲ್ಲೇ... ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ 
ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ವಿವೇಚನೆಯ ಸ್ಪರ್ಶವಾದಂದು ಈ ಗ್ರಂಥಗಳಿಂದ. ಈ 
ಬಗೆಯ ಗಂಭೀರ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಿಂದ ಮುಂದಿನ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ಒಂದು ಸತ 
ಪೂರ್ಣವಾದ ಸೇತಂವೆ ನಿರ್ಮಾಣವಾಯಿತಂ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕರ್ನುಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ವಂಧ್ಮಕಾಲೀನ ಅವಧಿಯ 
ಷು ಅಧ್ಯಯಂನ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮೇಲೆ ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರಿ ಯಂತಾ 
ವಂನೋಭಾವಗಳ ಪ್ರಭಾವ ತೀಕ್ಷ್ಣವಾಗಿತೊ,, ನಾಟಕ, ನೃತ್ಯ, ಕ್ರೀಡೆ ಹಾಗೂ 
ವಿನೋದಗಳಂಥ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಬಗೆಗಳ ಸ್ಮೂಲಚರ್ಚೆ, ನಿರೂಪಣೆ ಆಗ 
ಸಾಮಾನ್ಯಮಾಗಿತ್ತು. : 

ಕೆಲವು ಬಿಡಿ ಬರಹಗಳು ಆಳವಾದ ಅಧ್ಯಯಂನಗಳಾಗಿದ್ದಂ ಈ ನಾಡಿನ ಜಾನಪದ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕ ಸದಭಿರಂಚಿ ವಂಡಿಸಲಂ ಕಾರಣವಾದವು. ಜನಪದ 
ಜೀವನ ವಂತ್ರೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವಿಧ ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ 
ಕ್ಷೇತ್ರದತ್ತ ಹೊಸ ಪ್ರತಿಭೆಗಳನ್ನು ಸೆಳೆದಿರುವುದಂ ಇವುಗಳ ವಿಶೇಷ. 

ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಅಭಿರಂಚಿಯಿಂದ ಜಾನಪದ 
ಸಂಗ್ರಹ ಸಂಪಾದನೆ ಅಧ್ಮಯನ ನಡೆಸಿದವರ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ದೊಡ್ಡದಂ. ಸಂಘ 
ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ನೆರವಿಲ್ಲದೆ ಇವರು ಮಾಡಿರಂವ ಕೆಲಸ ಲಕ್ಷ್ಮಾ ರ್ಹವಾದಂದಂ. 
ನಡಿಕೇರಿಯಂಡ ಚಿಣ್ಣಪ್ಪ, ಅರ್ಚಕ ರಂಗಸ್ಥಾವಿ, ದೇವುಡಂ, ಹಲಸಂಗಿ 
ಗೆಳೆಯರಂ, ವಂತಿಘಟ್ಟ ಸೋದರರಂ, ಗೊರೂರರಂ, ಬಿ. ಎನ್‌. ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ 
ಕರೀಂಖಾನ್‌, ಜೀಶಂಪ, ಗದಗೀವಂಠ ಇವರೇ ವಂಂತಾದವರು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ 
ದಂಡಿದಂ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನ ರೂಪುಗೊಳ್ಳಲಂ ಕಾರಣರಾಗಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೀಗೆ ಈ ಅವಧಿಯಂ ಸಂಗ್ರಾಹಕರು ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಸಂಗ್ರಹ ಸಂಪಾದನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತೋರಿದ ಶ್ರದ್ಧೆ, ಕಳಕಳಿ, ಪ್ರೀತಿ ಉತ್ಸಾಹಗಳಿಂದ ಪ್ರೇರೇಪಿತರಾಗಿ 
ವಂಂದಿನವರಂ ಚಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನವನ್ನು ಇನ್ನಷ್ಟು ವೃವಸ್ಥಿ ತವಾಗಿ ಮಂನ್ನಡೆ 
ಸಿರಂವುದು ಸಮಾಧಾನದ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 


sk ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೨ 

ಹೀಗೆಂದ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ ಅವಧಿಯಂ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ನ್ಯೂನತೆಗಳಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಲ್ಲ. ಕೆಲವು ಪರಿವಿಂತಿಗಳೂ ಇದ್ದವು. 

ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ೧೮೭೧ಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ 
ಆರಂಭಗೊಂಡಿದ್ದರೂ ಅದರ ನಿಜವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆದಿದ್ದು ೧೯೬೬ ರ ಅನಂತರವೇ. 
ಜಾನಪದವು ಆಗ ಒಂದಂ ಸವಂರ್ಪಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಶಿಸ್ತಾಗಿ ಶೈಶವಾವಸ್ಥೆ ಯಲ್ಲೇ ಇತ್ತೂ 
ಎಂಬಂದಂ ವಾಸ್ತವ. ಅದರ ಈ ಅವಸ್ಥೆಗೆ ಮೂರು ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣಗಳನ್ನು 
ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ : 

೧ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯ ತೊಡಕು : ಮೊದಲಿಗೆ “ಜನಪದ' ಎಂದರೆ ಕೇವಲ 
ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನ ಒಂದು ಗಂಂಪು; ಜಾನಪದವೆಂದರೆ ಆ ಜನರಿಗೆ ಸೇರಿದ ಕಲಾಸಂಪತ್ತಿ 
ಎಂಬ ಸೀಮಿತ ಗ್ರಹಿಕೆಯೇ ಬೇರೂರಿತ್ತು, ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಅವಧಿಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕರೆಲ್ಲ 
ತಮ್ಮ ಗಮನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಹಳ್ಳಿಗಾಡಂಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿದ್ದರಂ. 

೨. ವಿವಿಧ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಸಾಮಗ್ರಿಯಂನ್ನ್ನ ಸಂಗ್ರಹಿಸಂವ ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ 
ಮನಗಾಣದಿದ್ದುದು. 

೩. ಸಂಗ್ರಹಿತ ಸಾಮಗ್ರಿಯನ್ನು ಯಂಕ್ರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಗಂರಿ ಮಾಡದಿರಂವುದಂ. 

ಇಷ್ಟಾದರೂ, ಈ ಅವಧಿಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕರಂ. ಈ ಎಲ್ಲ ಇತಿವಿಂತಿಗಳ 
ನಡುವೆಯೂ ಉತ್ತಮ ಸಾಧನೆ ತೋರಿದ್ದರಂ. ಆದರೆ ಅವರ ಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತು 
ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಅನೀಕ ಲೋಪಗಳು ನುಸುಳಿಕೊಂಡಿದ್ರವು. ಅವನ್ನು: ಹೀಗೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡಬಹುದಂ : | 

೧. ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಅಧ್ಯಯನಕಾರರು, ಆರಂಭಿಕ ಘಟ್ಟದವರಂತೆ ಜಾನಪದದ 
ಬಗೆಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ತಳೆದದ್ದು ಅನು ಯಾವ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆಯೊ:? ಆ ರೂಪದಲ್ಲೇ 
ಅವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲ್ಲ. ಅದು ಏನನ್ನು . ಹೇಳುತ್ತದೆ 
ಎಂಬ ಕಂತೂಹಲದಿಂದಲೂ ಅಲ್ಲ. ರೊಮ್ಯಾಂಟಿಕ್‌ ಮತ್ತು ರಾಷ್ಟ್ರೀಯತಾ 
ಮನೋಧಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಆಸಕ್ತಿ ತಳೆದಂತೆ ಕುಣಂತ್ತದೆ. 

೨. ಆರಂಭಿಕ ಕಾಲದಂತೆ, ಈ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಸಂಗ್ರಹ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ 
ಎಂಬುದು ಕಂತೂಹಲಕ್ಕುಗಿ ನೋಡುವ ಒಂದಂ ಸುಧಾರಣ ವಿಷಯವಾಗಿತ್ತು. 


ಕೇವಲ ಮೌಖಕ ಮೂಲದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗಷ್ಟೇ ಅದಂ ಸೀವಿಂತ 
ಗೊಂಡಿತ್ತಾ. 


೩. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲೂ ಅಧ್ಯಯನಕಾರರಂ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಎಂದರೆ ಸಂಗ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯ ಎದಷ್ಟೇ ತಿಳಿದಿದ್ದರು. ಅಂತೆಯೇ ಅವರ ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಆಗ 


( 
ತ 


೫. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ ್ಕಯನ-ಮಧ್ಯಕಾಲ ತ 


ಪ್ರಚಶಿತದಲ್ಲಿದ್ದ ಅಧ್ಮಯಂನ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಬಹುಪಾಲಂ ಸಂಕಲನಗಳು ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರಹದ ಸಾಮಾನ್ಯತತ್ವ ಮತ್ತು ಸವಂಗ್ರ 
ವಿವರಗಳ ಕಡೆಗೆ ಲಕ್ಷವಹಿಸಲಿಲ್ಲ. 

ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನಡೆದಿರುವ ಜಾನಪದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳೆಂದರೆ 
ಮೌಖಿಕ ಜಾನಪದದ ಬಗೆಗಸ್ಟೇ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದ್ದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಎರಡಂ 
ಪ್ರಬಲ ಕಾರಣಗಳಿವೆ ೧. ಜಾನಪದನ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸರಕು ಮೌಖಕ 
ಸ್ವರೂಪದ್ಧಾಗಿರಂವುದಂ. ೨. ನಶಿಸಿ ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಕಾಳಜಿಯಿಂದ ಜಾನಪನ ಅಧ್ಯಯಂನ ಕೈಗೊಂಡಿದ್ದಂದಂ. 
ಅದರ. ಬಹುಪಾಲಂ ಮಂದಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದವರು. ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರತಿವೆಂ 
ಗಳಿಂದ ತುಂಬಿದ ಮೌಖಕ ಕಾವ್ಯದಿಂದ ಅವರು ಆಕರ್ಷಿತರಾಗಿದ್ದುದಂ. 


ಈ ಘಟ್ಟದ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಕಲಿತವರ: ಕೂಡ ಪರಂಪರಾಗತ ಜ್ಞಾನ ವಂತ್ತು 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಂತ್ತಿದ್ದುದಂ. ಅಂತೆಯೇ ಮೌಖಿಕ ಪರಂಪರೆ. 
ಕಂಣಿತ ಮತ್ತು ನಾಟಕಗಳ ವಿಷದಂದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತೀವ್ರ ಆಸಕ್ತಿ ಇದ್ದಿತಂ, 
ಅಷ್ಟೇ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿ ಜಾನಪದನ ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ಆದಿಮ ಚಟಂವಟಕೆ 
ಗಳದ್ರುಂ ಹಾಗೂ ತಂಚ್ಛೀಕೃತ ಮೂಢನಂಬಿಕೆಗಳದ್ರೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ತಿದ್ದರಂ, 
ನಗರಿ*ಕರಣ. ಕ್ರಮೇಣ ಅವರು ಅದರಿಂದ ದೂರ ಸರಿಯಂಂವಂತೆ ಮಾಡಿತಂ. 
ಚಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಘಟ್ಟದ ದುಸ್ಥಿ ತಿಗೆ ಇದೂ ಒಂದಂ 
ಕಾರಣವಿರಬಹಂದು. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಜಾನಪದದ ಪೂರಕ ಶಿಸ್ತುಗಳಾದ 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಂ ಈ ಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಾಧಿಸಲಿಲ್ಲ, ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿತವಾಗಿಯೇ 
ಉಳಿಯಿತು. ಇದರ ಪರಿಣುಮವಾಗಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನಕಾರರು ಇವನ್ನು 
ಹೊಸ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲನೆ ನಡೆಸಲು ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಜಾನಪದ 
ಅಧ್ಯಯನಕಾರರೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತರಾಗಿದ್ದ ಸಂಗ್ರಾಹಕರನೇಕರಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರು ಜಾನಪದವನ್ನು ರೂಢಿಬದ್ಧ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿಯೇ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರು, ಜಾನಪದದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಹತ್ವವನ್ನರಿಯಂದ ಸಾಮಾನ್ಯರೇ 
ಅಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಲ' ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿದವರೂ ಜಾನಪದವೆಂದರೆ ಹಾಡು, 
ಕಂಣಿತಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಜನಪದ ಕಲೆಯಂದೇ ತಿಳಿದರು. 


ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಓತ್ಯೇತರ ವಿಷಯಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸಂಗ್ರಹೆಕಾರ್ಯವನ್ನು ವಿದೇಶಿಶಯಂರಂತೆ ದೇಶೀಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕರು 
ನಿರ್ವಹಿಸಿದಂಂಟಿಂ. ಆದರೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶಗಳ ನೆ ಸಿಯಲ್ಲಿ ಚುನಪದ 
ಸಮಾಲೋಚನೆ ನಡೆಸುವ ಪರಿ ಆರುಭಗೊಂಡುದು ೧7೧೮ರಿಂದೀಚೆಗೆ ಅಷ್ಟೆ. 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅಂದಿನಿಂದ ಗಾದೆ ಒಗಟು ಮತ್ತು ಹಾಡಂಗಳ ಸಂಕಲನಗಳಂ ಹೊರ ' 
ಬರಲಾರಂಭಿಸಿದವು. ಆದರೆ ಆ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಿಗೆ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತಗಂಠಿ ಮಾರ್ಗ ' 
ದರ್ಶನ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ; ೧. ಆರಂಭಿಕ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಈ ಎಲ್ಲವೂ ' 
ಬಿಡಿ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೇ ಆಗಿದ್ದಂದಂ. ೨. ಅವು ಗಂಭೀರ ಹಾಗೂ ವಿದ್ವತ್ಪೂರ್ಣ 
ವಿವೇಚನೆಗೆ ಗಂರಿಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂಥ ಒಂದಂ ನಿರಾಶಾದಾಯಕ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ 
ಕೊಡಗಿನ ನಡಿಕೇರಿಯಂಡ ಚಿಣ್ಣಪ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಯ ಹೊಸ ಆಲೆಯನ್ನೇ 
ಎಬ್ಬಿಸಿದರಂ ಹೊಸ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಅವರಂ ಹುಟ್ಟು ಹಾಕಿದರೂ ಮೊಳಕೆ : 
ಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದಂ ಆಸರೆ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿತಂ, 


೭. ೩೦ರ ದಶಕದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಹೊಸ ರಭಸ ಕಂಡಿತಂ, 


ಆದರೆ ಈ ದಶಕವೂ ಕೇವಲ ಉತ್ತಮ ತ್ರಿಪದಿಗಳ ಸಂಗ್ರಹೆಗಳನು ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಕ್ರಮಬದ್ಧವಾದ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮದ ಹೊಸ ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇನೂ ಹಂಟ್ಟಾ 
ಹಾಕಲಿಲ್ಲ... ಅಧ್ಯಯನಗಳಂ ಬಹಂಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ದೃಷ್ಟಿಗಷ್ಟೇ ಸೀವಿಂತ ' 
ವಾಗಿದ್ದವು. ಬರಹಗಳಂ ಬಹಂಮಂಟ್ಟಿಗೆ ಒಂದಂ ಗೊತ್ತಾದ ವರ್ಗದ 
ಓದಂಗರಿಗಷ್ಟೇ ವಿಂಸಲಾಗಿದ್ದವು. ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ನೀಡಿದ್ದಂದಂ ವಿಷಯನಿಷ್ಠ : 
ಭಾವನಾತ್ಮಕ ವಸ್ತುವಿಗೇ ಹೊರತಂ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ಮತ್ತೂ ತತ್ವಗಳಿಗಲ್ಲ. 
ವಂಕ್ಕಳು, ಮಹಿಳೆ, ಕಂಟುಂಬ-ಹೀಗೆ ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜೀವನದ ಅಧ್ಯಯನವೇ 1 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ನಡೆದಿತ್ತು, ಅಧ್ಯಯನ ಧೋರಣೆಗಳೂ ಬಹಂವಂಟ್ಟಿಗೆ 
ಸವಂತೂಕದ ಭಾವೋದ್ರೇಕದ್ದಲದ ಬರವಣಿಗೆಯಠಾಗಂವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಂ 
ವಂತೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಂದಾಗಿತ್ತು. ವೈಭವೀಕೃತ ಶೈಲಿ ಆಗಿನ ವಿಶೇಷ ಎನಿಸಿತ್ತು, 
ಈ ಮನೋಧರ್ಮ, ನವೋದಯಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚ ಪ್ರಚಂರಕ್ಕೆ ಬಂದಿತಂ. 


ಈ ಅವಧಿಯ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಹು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡು ವಿಂತಿ 
ಗಳಿವೆ. ಮೊದಲನೆಯಂದು, ಜಾನಪದದ ಒಂದು ಪ್ರಮಂಖ ಅಂಗವಾದ ಗೀತ 
ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಆಗಿನ ಸಂಗ್ರಾಹಕರಂ ಗಮಂನಹಗಿಸಿದ್ದಂ. : 
ಎರಡನೆಯಂದಂ, ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಲಕ್ಷಿಸಿ ತಮ್ಮ ಸಂಕಲನ 
ಗಳನ್ನು ಅಣಿಗೊಳಿಸಿದ್ದಂ. ಆ ತಲೆಮಾರಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲ ಸಾಹಿತಿಗಳಾಗಿದ್ದಂದೇ ' 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. 


ವಾಸ್ತವವಾಗಿ, ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಡಿಕೇರಿಯಂಡ ಚಿಣ್ಣಪ್ಪ, ಅರ್ಚಕ 
ಟಿ. ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ ವಂತೂ ದೇವುಡು ಅವರ ಹೊರತಾಗಿ ಬೇರೆ ಯಾರೂ 
ಜಾನಪದದ ಉಳಿದ ಅಂಗಗಳತ್ತ ಗವಂನ ಹೆರಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆಗ 
ಜಾನಪದವೆಂದರೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ, ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಗೀತೆಗಳಂ 
ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆ ಇದ್ದ:ದು, ಅಲ್ಲದೆ ಆಗಿನ ಸಂಗ್ರಾಹೆಕರಿಗೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 


೧೦. 


೧೦೧. 


೧೩. 


೧೨. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ-ಮಧ್ಯಕಾಲ ೯ 


ಇತರ ಮಂಖಗಳ ಪರಿಚಯವಿಲ್ಲದಂದು ವಂತ್ತೊಂದು ಕಾರಣ, ಗಾದೆ ಒಗಟು, 
ಕತೆ ಮಂಂತಾದವು ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಂತೆ ಜನವಂನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸದಿದ್ದಂದಂ 
ಮತ್ತು ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದೇ ಗಂಂಪಿನ ಜನರಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಒಮ್ಮೆಗೇ 
ದೊರೆಯದಿದ್ದುದಂ, 

ಈ ಅವಧಿಯ ಸಂಗ್ರಹ ಅಧ್ಯಯಂನ ಕ್ರವಂಬದ್ಧತೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಕಳಪೆ 
ಎನಿಸಲಂ ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾರಣಗಳಿವೆ : ೧. ಗೀತೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹದ ಸಂಲಭ 
ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡು ಅದರ ವಂಲಭೂತ ಸತ್ವವನ್ನು ಗ್ರಹಿಸದೆ 
ಆದನ್ನೊಂದು ಹೆಸರಂಗಳಿಕೆಯಂ ಸಾಧನವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದಂ. ೨. ಕೇವಲ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂಂದಷ್ಟೇ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ನಡೆಸಿದ್ದು. ಹೀಗೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಕ್ರಮಬದ್ದ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ತೊಡಕಂಂಟಾಯಿಂತಂ. 

ಒಟ್ಟಾರೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಧೋರಣೆಯ ಸವಂಗ್ರದೃ ಷ್ಟಿಯ ಕಂರಂಹಂ 
ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಕನ್ನಡ ಜನಪದ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ಸವ್ಪದ್ಧಿಯನ್ನು ತಂದಂಕೊಟ್ಟ 
ಸಂಕಲನಗಳೆಂದಂ ಗುರುತಿಸಲಾಗಿರುವ “ಗರತಿಯ ಹಾಡಂ' “ವಂಲ್ಲಿಗೆದಂಡೆ' 
“ಜೀವನ ಸಂಗೀತ” ಸಂಕಲನಗಳಂ ಆಧಂನಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ 
ಸಂಗ್ರಾಹಕರ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಸಂಕುಚಿತಗೊಳಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ವಂಹತ್ವದ 
ಪಾತ್ರವನ್ನೂ ವಹಿಸಿವೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಎಲ್ಲ ಸಂಕಲನಗಳು ಬಹಂಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಆಯ್ಕೆಗಳಂ. ತೀವ್ರವಾದ ಭಾವ, ಹೊಚ್ಚ ಹೊಸ ಪ್ರತಿಮೆಗಳೇ ಇರಂವ ರಚನೆ 
ಗಳನ್ನು ಆಯಂ್ಣಕೊಟ್ಟಿದ್ದು ಒಂದು ಕಡೆ, ನವೋದಯಂದ ಕನಶಂಗಾರಿಕೆ, ಆದರ್ಶ, 
ಆವೇಶಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅವು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಂದು--ಅವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ 
ಬೇಂದ್ರೆ, ಮಾಸ್ತಿ, ಬಿ. ಎಂ. ಶ್ರೀಗಳ ಪ್ರಶಂಸೆಯ ಮಾತುಗಳು ಇನ್ನೊಂದಂ 
ಕಡೆ ಇವು ಜಾನಪದ ಎಂದರೆ ಪದ್ಯ, ಹಾಡಂಗಳ ಸಾಹಿತ್ಯ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯಂನ್ನ ಹಂಟ್ಟು ಹಾಕಿದವು. 


ಹೀಗೆ ಮೊದಮೊದಲು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡ ಸಂಕಖನಗಳಂ ಹಾಡಂಗಳಾಗಿದ್ದಂ 
ಜಾನಪದವನ್ನು ಪದ್ಮಸ್ವರೂಪದ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಷ್ಟೇ ವೀತಿಗೊಳಿಸಲಾಯೀತಂ. 
ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಾಹಿತ್ಯದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ನೋಡಂವ ಸಂಕಂಚಿತ ದೃಷ್ಟಿ 
ಇನ್ನೊಂದು ಕಡೆ: ಜಾನಪದ ಸಾವಂಗ್ರಿಯನ್ನು ನೋಡಂವ ದೃಷ್ಟಿಯ 
"ಅಸಾಹಿತ್ಯೀಕರಣ'ಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡಲೇ ಇಲ್ಲ. 


ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಕಲನಕಾರುವನ್ನೇ ಜೀವನ ಧ್ಯೇಯಂವಾಗಿಸಿಕೊಂಡ 
ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಸಂಗ್ರಾಹಕರಿದ್ದುದಂ ಗವಂನ:ರ್ಹೆ, ಆದರೆ ಅವರು ಸಂಗ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ನೀಡಿದಷ್ಟು ಲಕ್ಷ್ಯವನ್ನು ಅದರ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ ನೀಡಲಿಲ್ಲ. ಸಾಹಿತ್ಯ 
ವಲ್ಲದ ಗಾದೆ, ಒಗಟಂ, ಒಡಪುಗಳನ್ನು ಸಾಹಿತ್ಯವಾಗಿ ವೆಂರೆಸಂವ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 


೧೪. 


ಇದನ್ನು ವಂಧ್ಯಕಾಲೀನ ಅವಧಿಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕರು ಮನಗಾಣಲಿಲ್ಲ. 
೧೫. 


೧೬, 


೧೭. 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಾಮ್ಮಾಂಶಗಳನ್ನು ತಡಕಾಡುವ ವಿಫಲ ಯಂತ್ನಗಳೇ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದ 
ದಿಕ್ಕನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಿದವು | 
ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸನೇಕಾದ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ ಇಲ್ಲಿನ 
ಸಂಗ್ರಾ ಹಕರಿಗೆಲ್ಲ ಹಾಡಂ ವಂಂಖ್ಯವಾಯಿತೇ ಹೊರತು ಹಾಡಂವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ವಂಹತ್ವದ್ದಂ ಎನಿಸಲಿಲ್ಲ. ಎಂದರೆ ಆ ಹಾಡಂಗಳನ್ನೂ ಅವು ಹಟ್ಟಿ ಬಂದ 
ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ನೋಡುವ ಯಂತ್ನ ಮಾಡಿದರು. ಇದಂ ಜಾನಪದ 
ವನ್ನು ಅಖಂಡವಾಗಿ ಗ್ರಹಿಸಂವ ಕ್ರವಂವಲ್ಲ. ಒಬ್ಬ ಕಲಾವಿದ ಹಾಡಂತ್ರಿದ್ದಾನೆಂದರೆ 
ಅವನು ಅದೇ ವೇಳೆ ಸಲ್ಲಿ ಇನ್ನೊಂದು ಕೆಲಸ ನಿರ್ವಹಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾನೆಂದೇ ಅರ್ಥ : 


೧. ಹಾಡುತ್ತಾ ಹಾಡಿನ ಪರಂಪರೆಯಂನ್ನು ಉಳಿಸಂವ ಕೆಲಸ ವಾಡು 
ತ್ರಿರಂತ್ತಾನೆ, 

೨. ಅದೇ ಕುಲಕ್ಕೆ ಹಿಂದೆ ಇರದ ಹೊಳ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಕೆಲಸ 
ಮಾಡುಂತ್ತಿರಂತ್ತಾನೆ, 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹುಡುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಅವಸರವೇ ಎದ್ದಂ 
ಕಾಣಂತ್ರದೆ. 

ಹೀಗೆ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಣೆ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದಿಂದಲೇ 
ಎಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟ, ಈ ಧೋರಣೆಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದ ಬರಹ 
ಗಳೂ ಜನಪದ ಗೀತಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೇ ಕುರಿಶಿವೆ. ಈ ಸೀವಿಂತ ಧೋರಣೆಯನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದ ದೇವುಡಂ `'ಕರ್ಣುಟಕ ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಎಂಬ ಗ್ರಂಥ ರಚಿಸಿ ಜಾನಪದ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೊಳಪಡಂವ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳ ಬಗೆಗೆ ಹಾಗೂ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಬಗೆಗೆ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದು ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದ ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ' 
ಬದಲಿಸಂವಲ್ಲಿ ಪ್ರವಂಖ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿತು. 


ಈ ಕಾಲದ ಅಧ್ಯಯಂನಗಳಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣುವ ಲೋಪವೆಂದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂಗ್ರಹಣೆಯಲ್ಲಿ ಕೃತ್ರಿವಂತೆಗೆ ಎಡೆಕೊಟ್ಟದ್ದು. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬೆಟಗೇರಿಯವ ' 
ರಂಥ ಕೆಲವು ಸಂಗ್ರಾಹಕರಂ ತಮ್ಮ ಪ್ರದೇಶದ ಆಡಂಮಾತಿನ ಗತ್ತು ಗಮ್ಮತ್ತೂ 
ಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ ತಮ್ಮ ಶೈಲಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ರೂಪಾಂತರಿಸಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಇದು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅದರ ಮೂಲ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸ 

ಬೇಕು ಎನ್ನುವ ತತ್ವಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಧ ವಾದಂದಂ. | 


ಈ ಅವಧಿಯ ಬಹಂದೊಡ್ಡ ಲೋಪವೆಂದರೆ ಮಾಹಿತಿ ಶರೀರದ ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಬಳಕೆ ಆಗಿಲ್ಲದಿರುವುದಂ. ಇದಂ ವಿಶ್ಲೇಷಣಕಾರನ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಗೆ 


೧೯. 


೨. 


೨೩. 


೨೫. 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ. ಮಧ್ಯಕಾಲ ೩೧ 


ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರವೂ ಹೌದು. ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ದೊರಕಿಸಿಕೊಂಡ ಬೃಹತ್‌ 
ಮಾಹಿತಿ ಶರೀರದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಹೊರಬಂದ ಬಿಡಿಬರಹಗಳಂತೂ ಸರಳೆ ಸುಂದರ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ 
ನಿರೂಪಣೆಗಳಿಂದ ವಿಜೃಂಭಿಸಿವೆ. ಅದರಲ್ಲೂ ಜನಪದ ಜೀವನ ವಂತ್ತು 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬಗೆಗೆ ಮೇರೆ ಮೀರಿದ ಉತ್ಸಾಹ ವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿದೆ. 

ಈ ಅವಧಿಯ ಸಂ"ಲನಗಳ ಪರಿಮಿತಿಯೆಂಂದರೆ ವಿಷಯದ ವಿವರಣೆ, ವಿವೇಚನೆ, 
ವಿಭಜನೆ ಮತ್ತು ಮಂಡನೆ ಗೋಚರವಾಗುವುದು ಅತ್ಯಲ್ಪ. ಜಾನಪದ 
ಶಕೆಯೊಂದನ್ನು ಆರಂಭ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವ ಉತ್ಸಾಹ, ಹೆವ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರ 
ವಾಗಿದೆ. 


ಆದರೆ ಸಂಗ್ರಹಕಾರ್ಯದೊಂದಿಗೆ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯೆಯಂನ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಸಂಪಾದನೆ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಾಖ್ಮಾನಗಳೆ ಕಡೆಗೆ ಗವಂನಹರಿಸಲೇ ಇಲ್ಲ. ಅವು ಸಮಾಜದ ಹಾಗೂ 
ದೇಶದ ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ, ಐಕ್ಕಕ್ಕೆ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಹಾಯಂಕ ಎನ್ನೂವುದನ್ನೂ 
ಮನಗಾಣಿಸಿ ಕೊಡಲಂ ಯಂತ್ಲಿ ಸಲಿಲ್ಲ, 

ಗಮನಿಸಬಹಂದಾದ ಮತ್ತೊಂದು ಲೋಪವೆಂದರೆ ಈ ಅವಧಿಯ ಸಂಗ್ರಾಹಕರಂ 
ಜಾನಪದವನ್ನು ಸಾಮಗ್ರಿ ರೂಪದಲ್ಲಷ್ಟೇ ಪರಿಭಾವಿಸಿದ್ದಂದಂ. ಜಾನಪದ 
ಎಂದರೆ ಇವರಿಗೆ ಪಳೆಯುಳಿಕೆಯ ಸಂಗ್ರಹ, ಸಂಪಾದನೆ ಮತ್ತು ವರ್ಗೀಕರಣ 
ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. 


ಈ ಅವಧಿಯ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಂವ ನ್ಯೂನತೆ ಎಂದರೆ ಜಾನಷದ 
ವನ್ನು ವಿಸ್ಮಯಂ, ಪ್ರಶಂಸೆ, ಆರಾಧನಾ ಮನೋಭಾವಗಳಿಂದ ಸೌಂದರ್ಯಾತ್ಮಕ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿರಂವುದಂ. ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರವಂವಹಿಸದೆ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳನ್ನು 
ಹೊರತಂದಿರಂವುದಂ-ಜಾನಪದ ಸಂಗ್ರಹ-ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಸ್ತಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂಲಂ 
ಅಡ್ಡಿಯಾದವು. 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರಕಾರಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ 
ವಿಧಗಳ ಪರಿಚೆಯವಿರದಿದ್ದದಂ ಈ ಅವಧಿಯಂ ಸಂಗ್ರಾಹಕರ ಒಂದಂ 
ಕೊರತೆ. ಅರ್ಚಕ ಬಿ. ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ. ಎಲ್‌. ಗಂಂಡಪ್ರ ಇಂಥ ಕೆಲವರಂ ಮಾತ್ರ 
ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕ್ರವಂ ಅನಂಸರಿಸಿರುವುದಂ ಕಂಡಂ ಬರಂತ್ತದೆ, 

ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳ ಬಳಕೆ ಕ್ರವಂಬದ್ಧವಾದ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ಸಹಕಾರಿ ಎಂಬಂದಂ 
ತಿಳಿದ ವಿಷಯಂ. ಆದರೆ ೫೦ರ ದಶಕದ ಗದ್ದಗೀವಂಠ, ಜೀಶಂಪ, ಕರಾಕೃ, 
ಹಿ.ಆರ್‌.ಟಿ. ಅವರನ್ನೂ ಹೊರತುಪಡಿಸಿದರೆ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ತಾಂತ್ರಿಕ ಸಾಮಗ್ರಿ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಿರಂವುದಕ್ಕೆ ಆಧಾರಗಳೇ ಇಲ್ಲ. ಧ್ವನಿ ' 
ವಂದ್ರಣ, ಛಾಯಾ ಚಿತ್ರೀಕರಣ, ವೀಡಿಯೋಕರಣ-ಈ ಪರಿಕರಗಳ ಪರಿಜ್ಞಾನ 
ಆಗ ಯಾರಿಗೂ ಇರಲಿಲ್ಲ. | 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಈ ಅವಧಿಯಂ ಸಂಗ್ರಾಹೆಕರಿಗೆ 
ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಕಿಳಿವಳಿಕೆಯೂ ಇರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟ. ಜಾನಪದದ ಯಾವುದೇ 
ಮೌಲ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯಿಲ್ಲದೆ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ಸಾಧಾರಣ ಸಂಗ್ರಾಹಕ 
ಕೆಲಸವೇ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಗೋಚರಿಸಂತ್ತದೆ. ವಕ್ತೃಗಳನ್ನು ಆಯಂ್ಲ ಕೊಳ್ಳುವಾಗ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗುರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ 
ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆಗಳ ಬಗೆಗೂ ಅವರಿಗೆ ಅರಿವು ಇರಲಿಲ್ಲ. ಬಹಂಮಂಟ್ಟಿಗೆ ವಕ್ಕ, 
ವಿವರಗಳಿಲ್ಲದ ಸಂಕಲನಗಳೇ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರಂವುದಂ ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರ. 


ಹೀಗೆ ಈ ಅವಧಿಯ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ, ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ್ಯದ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲದ ಅನನಂಭವಿ ಸಂಗ್ರಾಹಕರೇ ಈ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು 
ಸಂಕಲಿಸಿರೇವ ನಿದರ್ಶನಗಳಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಜಾನಪದದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಪರಿ 
ಜ್ಞಾನವೂ ಇಲ್ಲದೆ ಸುಲಭವಾಗಿ ಲಭ್ಯವಾಗಂವ ಸಾವಂಗ್ರಿಯಂನ್ನು ವಂನಬಂದಂತೆ 
ಸಂಕಲಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ್ದೇ ಹೆಚ್ಚ, . ಇಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರಕ್ಕೆ ಆದ ಲಾಭಕ್ಕಿಂತ ಸಂಕಲನ 
ಕಾರರಿಗೇ ಹೆಚ್ಚ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಆಧ್ಯಯಂನ 1 
ಕಳೆಗಂಂದಿತಂ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಅವಧಿಯ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಕೆಲವು 
ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳನ್ನು ಹೀಗೆ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ ; 


ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ತೀರ ಅಗತ್ಯವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯಾನಂಭವವಾಗಲಿ ' 
ಅಧ್ಯಯನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಲಿ ಇಲ್ಲದೆ ಕೇವಲ ಭಾವುಕ ಇತ್ಸಾಹೆದಿಂದ ಕೆಲಸ ' 
ಮಾಡಿರುವುದಂ. 

ಸಂಗ್ರಹ-ಸಂಪಾದನೆಗಳನ್ನು ಯಾರು ಬೇಕಾದರೂ ಹೇಗೆ ಬೇಕಾದರೂ ವಕಾಡ 
ಬಹಂದೆಂದಂ ಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಂದಂ. 

ಸಂಘಟಿತ ಯೋಜನೆಯಂತೆ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸದಿದ್ದಂದಂ. 


ಜಾನಪದದ ಅಂತಃಸತ್ವಕ್ಕೆ ತುಡಿಯದೆ ಕೇವಲ ಅದರ ಮೇಲ್ಮೈ ತಡವುತ್ತ 
ವೈಭವೀಕರಣದ ನಿಶೆಯಲ್ಲಿ ತಲ್ರೀನರಾಗಿ ಹೋದದ್ದಂ. 
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ಬಿ. ಆರ್‌. ಪ್ರಾಜೆಕ್ಟ್‌, ಶಿವಮೊಗ್ಗ (ಜಿ). 

ಹಿರಿಯಣ್ಣ ಅಂಬಳಿಕ್ಕೆ ೧೯೮೭, ಜಾನಪದ ವೀಕ್ಷಣೆ, ಪ್ರಜ್ವಲ ಪ್ರಕಾಶನ, 
ವೈಸೂರಂ. 

೧೯೯೪, ಜಾನಪದ ಲೋಚನ, ಪ್ರಜ್ವಲ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈೈಸೂರಂ. 

೧೯೯೨, ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಜಾನಪದ, ಪ್ರಜ್ವಲ ಪ್ರಕಾಶನ, ಮೈಸೂರಂ. 


> 


ಡಾ. `ಸಿ. ಎಸ್‌. ರಾಮಚಂದ್ರ 


ಸಮಾಜ ನಿಜ್ಞಾನಗಳು-ಭಾಸಾನಿಜ್ಞಾ ನ 


ಅಧ್ಯಯನ ಹೆಚ್ಚು, ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ಷ್ಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರಂವ ಇಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಪಕ ಜನಪ್ರಿಯ ಆಯಕಾಮ ಹಾಗೂ ಗಂರಂತರ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡ ' 
ಜ್ಞಾನ ಶಾಖೆಗಳೇ “ವಿಜ್ಞ್ಞಾನ' (Science); “ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ" (Social Science) 
ವಂತ್ತೂ "ಮಾನವಿಕ'ಗಳು (01007371165). ವಿಜ್ಞಾನದಷ್ಟೇ ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಧ್ಯಯನ, ಸಂಶೋಧನೆ ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಾರ ಪಡೆಯಂತ್ತಿರುವ ಬೌದ್ಧಿಕ “ಶಾಖೆ 
“ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ' ಹಾಗೂ "ಮಾನವಿಕಗಳು.'. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಅವುಗಳದೇ 
ಆದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನ, ಸಂಶೋಧನಾ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತು ಯಂಕ್ರ ತತ್ನ ಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಿಸ್ತುಗಳಂ, ವಸ್ತಾಗಳ ಸತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತೆಯನ್ನು ಎಧಿ-ವಿಧಾನ ಹಾಗೂ 
ಪ್ರಯೋಗಗಳ ವಂಂಖೇನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಯೋಜಿತ ಮಾದರಿಗಳ ಅನ್ವಯ ನಡೆಸಂವ ವಿಶೇಷ 
ಅಧ್ಯಯಂನವೇ “ವಿಜ್ಞಾ ನ' ಇದರಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುವಿನ ವಿವರಣೆ ಖಚಿತಗೊಂಡಿರಂ 
ತ್ತದೆ, ಆದರೆ ವಸ್ತೂ-ವಸ್ತಾಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನಿಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಂವುದು ಅಷ್ಟು ಸುಲಭ 
ವಲ್ಲ. ವಸ್ತು ಸಂಬಂಧೆ ವಿವರಣೆಯ ಅಗತ್ಯವೂ ಇಲ್ಲ, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಸವಕಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಧಾನ, ತಾತ್ವಿಕತೆ ವಂತ್ತು ವಿಷಯದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ, ಭಿನ್ನ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಂ ಸರಿಯಂಷ್ಟೇ. 
ಇದರಲ್ಲೂ ವಸ್ತನಿಷ್ಠ ಸತ್ಯ ಪ್ರತ್ಮಕ್ಷತೆಗೆ ಅವಕಾಶವುಂಟು. ಆದರೆ ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತಿನ 
ಹಲವು ವಸ್ತು-ವಿಷಯಂಗಳ ಜೊತೆ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರುವುದೇ. “ಸಮಾಜ 
ವಿಜ್ಞಾನ'ಗಳ ವಿಶೇಷತೆ, 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞ್ನಾನಗಳ ಹಾಗೂ ಭಾಷಾನಿಜ್ಞಾ ನದ ಸ್ಕೂಲ ಪರಿಚಯಂ. ವಂತ 
ಅವೆರಡರ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸಂವುದೇ ಪ್ರಸ್ತುತ ಪ್ರಬಂಧದ ಉದ್ದೇಶ 
ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಅಂದರೆ, ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳೆಂದರೇನಂ? ಅದರ ಪ್ರವಂಂಖ 
ಶಾಖೆಗಳಂ ಯಾವುವು? ಭಾಷಾ ಏಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಅವುಗಳ ಸಂಬಂಧ ಎಂತಹದಂ? 
ಎಜ್ಞಾನ-ಸವಕಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ; ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನ-ಮಾನವಿಕಗಳಿಗಿರುವ ಪರಸ್ಪರ 


[ತ್ತ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ-ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ೩೫ 


| ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ವಿವರ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೇ ಇಲ್ಲಿಯ ವಸ್ತು. ಇಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
 ವಿವರಕ್ಕಿಂತ ಸ್ಥೂಲ ವಿವರಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಆದ್ಯತೆ ನೀಡಿದೆ. 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳೆಂದರೇನು ? 


ಯಾವ ಬೌದ್ದಿಕ ಶಿಸ್ತುಗಳು ಮಾನವರ. ಅರಿವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಶದಿಂದಲೇ. ಸಮಾಜಧಲ್ಲಿ . ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಂತ್ತವೆಯೋ ಅವೇ 
ಚ. "ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು” ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ರು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳಂ ಮಾನವರ 
ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳು. ಎಡ್ವಿನ್‌, ಆರ್‌. ಶೆಲಿಗ್ಮನ್‌ ಸಂಪಾದಿಸಿರುವ 
“ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ವಿಶ್ವಕೋಶ.” ಸಂಪುಟ I & 11ರಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ: "The social sciences may thus be defined as 
those mental or cultural sciences, which deal with the activities 
of the individual as a member of a group’ [Encyclopaedia of 
the Social! Sciences (Et-al), Edwin R. Seligman vol. I& 11 1959 
P. 3], ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶ್ವಕೋಶದಲ್ಲಿ "The social sciences focus on man’s 
life with other men in groups’ ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಿದೆ [The world Book 
Encyclopaedia, vol, 16 “5” 1963, P. 453]. ಆಂಗ್ಲೆ ನಿಘಂಟಂಗಳ ಪ್ರಕಾರ 
“The science or group of sciences Concerned with all thatrelates 
to the social condition of man or to his existence and well-being 
as a member of an organized Community” [The new Century 
Dictionary, Vol. 2, 1952, 8. 1758]. ವಿಲಿಯಂ ಮೋರಿಸ್‌ ಸಂಪಾದಿಸಿರಂವ 
ಅವೆಂರಿಕನ್‌ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ನಿಘಂಟುವಿನಲ್ಲಿ “The study of society and of 
1761116081 relationships in to society; generally regarded as 
including Sociology, Psychology, Anthropology, Economics; 
Political science and History is known as social science.” ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದೊಡನೆ ಆತನಂ ಪಡೆದಿರಂವ ಭೌತಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಎವೇಚಿಸಂವ ಶಿಸಂ_ಗಳೇ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನ'ಗಳಂ. ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ; ರಾಜಕೀಯ ವಿಜ್ಞಾನ; 
ಸವರಾಜ ಎಜ್ಲಾನ ನ: ಸಾಮಾಜಿಕ ಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ: ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಂನೋ ವಿಜ್ಞಾ ನ; ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಆರ್ಥಿಕ ಭೌಗೋಳಿಕ ವಿಜ್ಞಾ ನ ವಂತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣ- 
ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಷಯಂಗಳಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭದೊಡನೆ ಮಾನವನ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಕಂರಿತಂ ವಿವೇಚಿಸಂವ ಶಿಸ್ತೂಗಳಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳೇ, 
ಇಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂತಸಂ, ವಂತ್ತೂ ಮಾನವನ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ ಸಂಬಂಧವು ಗಮನಾರ್ಹ 


ಅಂಶ 


೩೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶ | 
ಈ ಹೊತ್ತೂ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮದೇ ' 
ಆದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿವೆ. ಒಂದು ಸಮಾಜದ ಸಕ್ರಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ' 
ತಿಳಿಯಲು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ ತೀರಾ ಅಗತ್ಯ. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಸಮಾಜ ' 
ವಿಜ್ಞಾನ ಶಿಸ್ತುಗಳೂ ಮಾನವನ ಸಾಂಘಿಕತೆಯಂನ್ನೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕತೆಯನ್ನೂ ಹಾಗೂ 
ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯನ್ನೂ ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ. ವರಾನವನ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯ ವಿವೇಚನೆಗೆ ' 
ಅವಕಾಶ ಉಂಟಂ. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ವಿಶ್ವಕೋಶದಲ್ಲಿ ಎಡ್ಡಿನ್‌. ಆರ್‌. ಶೆಲಿಗ್ಮನ್‌ 
ನೀಡಿರುವ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಪಟ್ಟಿಯೇ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆಯನ್ನೂ ' 
ಹಾಗೂ ಅಗತ್ಯವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತದೆ. ಆತ ರಾಜಕೀಯ ವಿಜ್ಞಾನ; ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ; 
ಮಾನವಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ; ಕಾನೂನಂಶಾಸ್ತ್ರ: ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ; ದಂಡಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯ- ಇವು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ; ಶಿಕ್ಷಣ, ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ, ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ' 
ಮತ್ತು ಮನೋ ವಿಜ್ಞಾನ-ಭಾಗಶಃ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ವಂತ ಜೀವಶಾಸ್ತ್ರ: 
ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ; ವೈದ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಕಲೆಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ' 
ಪರಿಣಾವಂದಿಂದಾದ ಎಜ್ಞಾನಗಳ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದಂ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ' 
ನಿಖರ' ಮೌಲ್ಯಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಯುಂಕ್ತ ನಿಯಮಗಳ: ವರೂಲಕ ಇಲ್ಲಿನ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವಿಷಯವೂ ಮಾನವ-ಸಮಾಜದೊಡನೆ ಹೊಂದಿರಂವ ನಿಕಟತೆಯಂನ್ಲೂ ' 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವುದೇ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಮಂಖ್ಯಗುರಿ. 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣ ವಿಧಾನ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ | 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಹಂ ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಸಮಾಜ: ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು 
ಹಲವು ವರ್ಗಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ರಾರೆ. ಸಮಾಜ: ಎಜ್ಞಾನಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವು ' 
ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ತತ್ತ್ವಾಧಾರಿತವಾದಂದಂ, ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ: ಅಧ್ಯಯಂನದ : 
ಆನಂಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅನಂಭವಿ ವಿದ್ವಾಂಸರ ತತ್ತಾ ಎನಂಸಾರ, ಅಧ್ಯಯನದ ' 
ವಿಷಯಾನಂಸಾರ ಮಾನವನ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯನ್ನು [knowledge of human} ವರಂ ' 
ವಂಂಖ್ಯ ಶಿಸ್ತುಗಳಾಗಿ: ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಈ ವರ್ಗೀಕರಣವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ವಿಷಯ 
ಲಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ, 
೧. ನೈಸರ್ಗಿಕ/ಸಹಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಮತ್ತು ಗಣಿತ' ವಿಜ್ಞಾನ. [The Natural . 
sciences and Mathematics] 3 

೨. ಮಾನವಿಕಗಳು [The Humanities] 
೩. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು [The Social Sciences] ತೆ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ/ಸಹೆಜ/ಶಂದ್ಹ /ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದ ' 
ವಸ್ತು ವಿಚಾರವನ್ನು ತಿಳಿಸುತ್ತವೆ, ನಿಸರ್ಗದ ವಸ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಗಳ ಸತ್ಯ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷತೆಯೇ 


ಸಮಾಜ ಎಜ್ಞಾನಗಳು- ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ೩೭ 


ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಂಖ್ಯ ವಸ್ತು, ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತೂ-ವಿಷಯಂಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
| ಪ್ರಯೋಗಗಳ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಿ ತೋರಿಸಬಹಂದುಂ. ವಸ್ತೂಗಳ ಗುಣಗಳಿಗೆ 
|] ಅನ್ವಯಿಂಸಿದಂತೆ ಆಯಾ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಎಜ್ಞಾನ ಶಾಖೆಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿವೆ: 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನ; ೨4.6%] ವಿಜ್ಞಾನ; ಶರೀರ ವಿಜ್ಞಾನ; ಸಸ್ಯ 
ವಿಜ್ಞಾನ; ಖಗೋಳ ವಿಜ್ಞಾನ; ಸ ಗಣಿತ ವಿಜ್ಞಾನ, ಗಣಕ. ವಿಜ್ಞಾನ; ಪ್ರಾಣಿ ೭ ವಿಜ್ಞಾನ- 
ಇತ್ಕಾ ದಿ ಶಂದ್ವ ಎಜ್ಞಾ ನಗಳು. 
ಮಾನವಿಕಗಳಂ : ಮಾನವನ ವೈಯಂಕ್ತಿಕ ಆಲೋಚನೆ (ಬೌದ್ಧಿಕತೆ)ಯಂನ್ನಿ ಮಾತ್ರ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಂತ್ತವೆ. ಅಂದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಮಾನವನ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಜ್ಞಾನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಹಾಗೂ 
ನಿರೂಪಣೆಯೇ ಇದರ ವಸ್ತೂ, ವಸ್ತು-ವಿಷಯಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವೈಯಕ್ತಿಕ ಆಲೋಚನ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸೀವಿತವಾಗಿರಂತ್ತದೆ, ಹಾಗಾಗಿ ವಾನವಿಕಗಳಂ 
ಸಮಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ವೃಷ್ಟಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದು, ಶಿಕ್ಷಣ; ನೀತಿಶಾಸ್ತ್ರ; ನ್ಯಾಯಂ 
ಶಾಸ್ತ್ರ; ಸಾಹಿತ್ಯ; ಕಲೆ; ತತ್ತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ: ಚರಿತ್ರೆ-ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾನವಿಕಗಳಂ. 
ವಕಾನವನ ಬದಂಕು ಸಮಾಜದೊಡನೆ ಹೊಂದಿರಂವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸಂವ ಶಿಸ್ತೂಗಳೇ “ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ'ಗಳು. ವಂನಂಷ್ಕನ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, 
ಬೌದ್ದ ಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಸಮಂದಾಯಂದೊಡನೆ ಚರ್ಚಿ ಸಂವುದೇ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ 
ಮಂಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯ. ಸಮಾಜದ ನಡಾವಳಿಕೆಗೂ ಮಾನವನ ಬೌದ್ಧಿ ಕತೆಗೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧ ಉಂಟಂ. ಅದೇ ಇಲ್ಲಿನ ಸತ್ತ್ವ ಹಾಗೂ ಮೌಲ್ಯ. ಮಾನವಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ; ರಾಜಕೀಯಂ ಎಜ್ಞಾಾನ; ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ; ಅಪರಾಧಶಾಸ್ತ್ರ;: ವಂನೋ 
ವಿಜ್ಞಾನ; ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ_ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ. 
ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಧಾನ; ಉದ್ದೇಶ ; ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಎರಡಂ ವಂಂಖ್ಯ ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 
ಅವು ಹೀಗಿವೆ ; 
೧. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಎಚ್ಲಾಾ ನಗಳು (Physical & cultural 
social sciences) 
೨. ವರ್ತ ನಾ/ಬೌದ್ವಿಕ ವಿಚ್ಥಾನಗಳೆ» (Behavioural /mental social 
i sciences) 
೧. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು: ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವಂತ್ತಾ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಮಾಜದೊಡನೆ ನಿಖರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ವಿವರಣೆಯ 
ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಂವ ವಿಭಾಗಗಳಿವು. ಮಾನವ ವಂತೂ ಸಮಾಜ ಇವೆರಡರ ನಡಂವೆ 
ಕಂಡಂಬರಂವ ಸಾಮ್ಯತೆ ವಂತ್ತೂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ ಪತ್ತೆಹಚ್ಚಿ ವಿವರಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ 
ಇಲ್ಲಿ, ಮನಂಷ್ಯ ಸಮಾಜಜೀವಿ. ಅವನಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಆಂತರಿಕ ವಂತ್ತು ಬಾಹ್ಯ 


೩೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಂಬಂಧ ಬಹಂವಂಂಖ್ಯ. ಹಾಗಾಗಿ ಆತನ ನಡಾವಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭೌತಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿತ 
ಮತ್ತು ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಶೇಷ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುಣಬಹಂದಂ, 

೨, ವರ್ತನಾ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು: ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬೌದ್ಧಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಯನ್ನೂ 
ಸಮೂಹದೊಡನೆ ವಿವರಿಸುವ ವಿಷಯಂಗಗಳಿವು. ಅಂದರೆ ಮಾನವನ ವಕಾನಸಿಕ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಸವರಾಜದ ' ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಅಂಶಗಳೂಡನೆ 
ಹೋಲಿಸಿ, ಅನ್ವಯಿಸಿ ವಿವರಿಸುವುದಂ. ಇಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯೊಂದೇ ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿರ್ಧಾರಿತ 
ಪ್ರಧಾನಾಂಶ. ಹೀಗಾಗಿ ವರ್ತನಾ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ, ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ ವಾದವು. ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ವಂತೂ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷತೆಯನನ್ನೂ ಪಡೆದಂಕೊಂಡವು. ॥ 

ಮಾನವನ ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯನ್ನು, ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನಗಳ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನೂ ಹಾಗೂ 
ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಕೆಳಕಂಡ ಪೆಟ್ಟಿಗೆ ನಕ್ಷೆ (Box Diagram)o0 1 
ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಬಹಂದು. ಚಿತ್ರದಲ್ಲಿರುವ ಬಾಣದ ಚಿಹ್ನೆಯಂ “೨ ವರ್ಗೀಕರಣ 
ವನ್ನೂ ಹಿಮ್ಮೊಗದ ಬಾಣದ ಚಿಹ್ನೆಯಂ “._” ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಶಿಸ್ತಿನ 
ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಪೆಟ್ಟಿಗೆಯಂ ಆಯಾ ಶಿಸ್ತಿನ ಒಳ ಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ದೇಶಿ 
ಸಂತ್ತದೆ. | 
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೪೦ ವತಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾನವಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ (Anthropology) 

ಮಾನವನನ್ನು ಕಂರಿತ ಸವಂಗ್ರ ಅಧ್ಯಯಂನವೇ “ಮಾನವ ವಿಜ್ಞಾನ'ದ ಹೆಗ್ಗರಿ. 
ಮಾನವನ ಉಗಮ, ಭೌತಿಕ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ ವಂತೂ 
ನಡಾವಳಿಕೆಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನವೇ “ಮಾನವಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ”. ಮಾನವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿಂದಂ. The scientific study of the origin and 
of the physical, social and cultural development and behavior of 
man” (The American Heritage Dictionary of the English language» 
1969, p. 56). ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮನಂಷ್ಯನ ಶಾರೀರಿಕ ರಚನೆಗಳನ್ನೂ, ಮಾನವರ ವರ್ತನೆ 
ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ನ ತಾವಳಿಯನ್ನು ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಂನ್ನೂ 
ವೈಯಂಕ್ತಿಕ ವರ್ತನೆಯನ್ನೂ ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ. 


ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ (Sociology) 

ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ತನೆಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನವಿದಂ. “The study of 
human social behaviour ; especially, the study of the origins; 
organization, institutions and development of human society” 
(A.H D.F. Language, 1969. p.1226, The world book Encyclopaedia 
defines that, “the analysis of a social institution or social segment 
as a self-contained entity or in relation to society as a whole” 
is said to be sociology. (೪೦1. 16, 1963, p 453) ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರವು 
ವಂಂಖ್ಯವೂಗಿ ಸಮಾಜದ ಉಗವಂ ; ರಚನೆ ; ಸಂಸ್ಥೆಗಳಂ ಹಾಗೂ ಸವಕಾಜದ ಪ್ರಗತಿ 
ಯಂನ್ನ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ, ಸವಕಾಜದ ಆಂತರಿಕ ಕೊಡುಕೊಳಂಗೆ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧ ವಂತ್ತು ಸಂಸ ಏತಿಯಂನ್ನು ಆಧರಿಸಿರಂತ್ತದೆ. 
ಒಂದಂ ಸಮಾಜದ ಸರ್ವಾಂಗೀಣ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಇದರ ಗಂರಿ. 


ರಾಜಕೀಯ ವಿಜ್ಞಾನ (Political Science) 

ಸರ್ಕಾರದ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳ ರಚನೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಾಂಘಿಕತೆ ಹಾಗೂ ನಾಡಿನ 
ಸಂಗವಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ರಾಜಕೀಯ ನೀತಿಯ ಅಧ್ಯಯನವೇ 'ರಾಜಕೀಯಂ ವಿಜ್ಞಾನ'. 
“The study of the processes, principles and structure of 
government and of political institutions” are said to be political 
Science, (AH DE. Language, 1969, p. 1015), ಸರ್ಕಾರ-ಸಮಾಜ 
ಹಾಗೂ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಆಡಳಿತವು ನೀತಿ ನಿಯಂಮಾನಂಸಾರ ಹಂಚಿಕೆಯಕಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ನಾಡಿನ 
ಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಭೌಗೋಳಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಂಸ ೪ತಿಕ ನೆಲಗಟ್ಟಿನ ಮೇಲೆ ಅಡಳಿತ ನೀತಿ 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳು- ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ೪೧ 


ನಿಯಂವಂಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಂವುದಂ. ಜನರ ಮಂಗಲ ಜೀವನದ ಕಡೆಗೆ ಹಾಗೂ 
ಸಮಾಜದ ಶಾಂತಿ ಪಾಲನೆಗೆ ಅವಕಾಶ ಉಂಟಂ. ಹಾಗಾಗಿ ರಾಜಕೀಯಂ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಸಮಾಜದ ಭೌತಿಕ, ಸುಂಸ್ಕೃ ತಿಕ ಮತ್ತು ಬೌದಿ ಕತೆಯನ್ನೂ ವಿವರಿಸಂತ್ರದೆ, 


ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ (Economics) 


“Economics is the science that deals with the production, 
distribution and consumption of Commodities (A.H 1.0. 
Language, 1969, p. 413). ಒಂದಂ ನಾಡಿನ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಉತ್ಪಾದನೆ, ಅದರ 
ಹೆಂಚಂವಿಕೆ (ವಿತರಣೆ) ; ದೈನಂದಿನ ವಸ್ತೂಗಳ ಬಳಕೆ ಹಾಗೂ ಉಪಯೋಗ ವಿಧಾನ 
ವನ್ನೂ ನಿಯಮಾನುಸಾರ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವುದೇ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ ಕದ ಗುರಿ, 
ಜನರ ಆಸ್ತಿ-ಪಾಸ್ತಿ (ಚರಾಸ್ತಿ ಮತ್ತು ಸಿ ಸ್ಥಿರಾಸ್ಥಿ) ವಿವರವೂ, ವ್ಯಾಪಾರ, ಕೈಗಾರಿಕೋದ್ಯ 
ವಂದೆ ಲಾಭ-ನಷ್ಟಾದಿಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರದ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಅರ್ಥವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವೇಚಿಸಲಂ ಅವಕಾಶವಿದೆ ಇಲ್ಲಿ. 


ನ್ಯಾಯ/ಕಾನೂನು ವಿಜ್ಞಾನ (Jurisprudence/the science of Law) 

ಸಮಾಜದ ಶಾಂತಿಪಾಲನೆಗಾಗಿಯೇ ರಚಿತಗೊಂಡ ಈ ಸಮಾಜ ಎಜ್ಞಾನ 
ಶಾಖೆಗಳು ಮೂಲತಃ ಅಪರಾಧ (0೯ime) ಹಾಗೂ ಕಾನೂನಿನ (1೩%) ಪೂರ್ಣ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಅಧ್ಯಯಂನಗಳಾಗಿವೆ. The Random House dictionary of the 
English Language defines that, law is the principles and 
regulations established by a government and applicable to a 
people, whether in the form of legislation or of custom and 
policies recognized and enforced by judicial decision” (1975, 
7. 759). ತಪ್ಪು ವಕಾಡಂವುದಂ ಅಪರಾಧ: ಆದರೆ ಮಾಡಿದ ತಪ್ಪಿಗೆ ಎಂತಹ ಶಿಕ್ಷೆ 
ವಂತ್ತೂ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿನ ಶಿಕ್ಷೆ ಎನ್ನುವುದೂ ಅಷ್ಟೇ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಿಚಾರ, ಕಾನೂನಂ ರಚನೆ 
ವಂತ್ತು ಪಾಲನೆ ಅಷ್ಟೇ ವಂಂಖ್ಯವಾದ ವಿಷಯ. ಕಾನೂನಂ ರಚನೆ ಹಾಗೂ ಪಾಲನೆ 
ಸಮಾಜದ ಮಾಲಿಕತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ರಚಿತಗೊಂಡಂ ಸಾಮಾಜಿಕರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನೂ 
ಜತನದಿಂದ ಕಾಯಂ ಕೊಳ್ಳೂವುದು. ಸವಕಾಜದ ಸಂಬಂಧವು ನ್ಯಾಯಾಂಗ ವಂತ, 
ಅಪರಾಧಾಂಗದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಸಮಾಜದ 
ಭೌತಿಕ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ದಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಒಳಗೆೊಂಡಿರಂತ್ತವೆ. 


ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ (Psychology) 
ಮನಂಷ್ಯನ ಬೌದ್ಧಿಕತೆ ಅಥವಾ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಮಿತ್ಯಂತರಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ 
ಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸಂವ ಶಸ್ತ್ರವಿದಂ. “Psychology is the 


೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


of mind or mental states and processes or the 801000 
which treats of the analysis, laws of connection and condi” ' 
tions of mental phenomena” (The New Century Dictionary, 
Vol : 2 1952, p. 1421) ವಂನಂಷ್ಯನ ವಂನೋವ್ಕಾಪಾರ, ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಸೂತ್ರಗಳಂ ವಂತ್ತು ಮಾನಸಿಕ. ಕಾರ್ಯ ಚಟುವಟಿಕೆಯ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೇ ಇದರ ವಸ್ತು, 
ಇಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆ, ಆತನ ವರ್ತನೆ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ಭೌತ ವಂತ್ತೂ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಂನೋ ' 
ವಿಜ್ಞಾನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬಗೆಯಂ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Linguistics) 

ಮಾನವನ ಮಾತಿನ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನವೇ “ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ. ಅಂದರೆ : 
ಭಾಷೆಯ ಆಂತರಿಕ ಹಾಗೂ ಬಾಹ್ಯ ರಚನೆಯಂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ, ಭಾಷೆಯಂಂ 
ಆಲೋಚನೆ ಹಾಗೂ ಅನಿಸಿಕೆಗಳ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೊತ್ತ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಪರಸ್ಪರ ಸಂವಹನ ' 
ಮಾಧ್ಯವಂ. ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಭಾವ ಭಾವನೆಗಳನ್ನೂ, ಭಾವಾವೇಶಗಳನ್ನೂ. ಅನಿಸಿಕೆಗಳನ್ನೂ 
ವಂತ್ರೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸ್ವಪ್ರೇರಿತ ಧ ಎಸಿ ಸಂಕೇತಗಳ ವಂೂಲಕ ಪ್ರಸ್ತಾತಪಡಿಸಂವ 
ಕ್ರಿಯೆ€?_ಯಿಂದ, ಭಾಷೆ ಕೇವಲ ಒಂದಂ ಧ್ವನಿ ಪ್ರಪಂಚ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ. ಅದೊಂದಂ, 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಅನುಗಂಣವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡ ಧ ಎನಿ ಸಂಕೇತಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ , ಈ ಉಚ್ಛರಿತ 
ಧ್ವನಿ ಸಂಕೇತಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿರಂವುದನ್ನೂ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ, 
ಮಾನವನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿವರಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಭಾಷೆಯಂಂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಭೌದ್ಧಿ ಕತೆ, ಸಾಮಾಜಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಸಾಂಸ ೨್ರತಿಕತೆಗೆ ನೇರಸಂಬಂಧವನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಂತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯಂನವು ವಾನವನ ಮಾನಸಿಕ ಆಲೋಚನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಮಾಜದ ಭೌತಿಕ ಮತ್ತೂ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಚಟುವಟೆಕೆಯನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರಂ ' 
ತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ “Linguistics is the science of language: the study 
of the nature and structure of human speech” (A.H:DE. 
Language. 1969, p. 760) ಎನ್ನುವ ಮಾತಂ ಅರ್ಥವತ್ತಾಗಿದೆ. 


ಸಮಾಜನಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಶುದ್ಧ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ ಜನರ ಮತ್ತವರ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ, ವಿನ್ಯಾಸ, ಸಂಬಂಧ ವಂತ್ತೂ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾ ವಿಧಾನವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ ' 
ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ. ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಶಂದ್ಹ್ರವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಂದ; ಅಧ್ಯಯನದ ಕ್ರಮ ವಂತ್ತು 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಮಾನವನ ನಡತೆ, ಚಟಂವಟಿಕೆ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದ ರಚನಾ ' 
ವಿಶಿಷ್ಟತೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಲು ಪ್ರಯರತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ನಿರಂತರ ಸಮಾಜ ವೀಕ್ಷಣೆಯ ' 
ರೀತಿ ಅನೇಕ ಯಂಕ್ತ ಸಿದ್ಧಾಂತಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾಗಿದೆ. ಇವು ಸಾಮಾಜಿಕರ ವರ್ತನೆಗೂ" 


ಸಮಾಜ ಎಜ್ಞಾನಗಳು- ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ೪ಡಿ 


ಸಮಾಜದ ನೈತಿಕ ವಿನ್ಕಾಸಕ್ಕೂ ಸಾಕ್ಷಿ ಭೌತ ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತುವಿವರವು ವಿಜಾನದ 
ಇಡಿ ಇ 
ವಿಷಯವಾದರೆ, ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ: ಬೌದ್ದಿಕತೆ ವಂತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 


[ae] ಶ್ರಿ ಎ 


ಸಂಬಂಧವು ಬಹಂ ವಂಂಖ್ಯ. 


ಇಂದಿಗೂ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ ಶುದ್ಧವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕಲಿಕೆಯಂ 
ಹೊಸ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳೇ. ಬಹಂಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಚರಿತ್ರೆ ಮತ್ತು ಭೂಗೋಳಶಾಸ್ತ್ರ ಸಮಾಜ 


' ವಿಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಶಿಸ್ತೂಗಳಾಗಿವೆ. ಅಂತೆಯೇ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಸಾಮಾಜಿಕ 


ಮತ್ತು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ವರ್ತನಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಉಪಶಾಖೆಗಳಾದ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ; ಮಾನವಿಕಶುಸ್ತ್ರ; ರಾಜಕೀಯ ವಿಜ್ಞಾನ; ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ; ನ್ಯಾಯಶಾಸ್ತ್ರ; 


ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತೂ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನಿಯಮಾನುಸಾರ 


ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಿಧಾನ ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಾದುದಂ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ವಿದ್ವಾಂಸರು ಬಹೆಂಸಂಲಭವಾಗಿ ಶಂದ್ಮವಿಜ್ಞಾನ 


ಮತ್ತು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನದ ನಡುವೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನೂ, ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನೂ 
ಕಂಡಃಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಗಳು; ಪ್ರಾಯೋಗಿಸ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ 


ಪ್ರಮಾಣದ ಸಾಧನವಾದರೆ ; ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಧಾನ ಸಿದ್ಧಾಂತ 


 ಗಳೆಂ ಸತ್ಯ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಯ ಸಾಧನಗಳು, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಪರಸ್ಪರ ಸಾಮ್ಯವುಳ್ಳೆ 


ಈ 


TA a ್‌ 
ಮ 


ಕ 


ಭಿನ್ನ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಿಸ್ತಗಳು. 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕಗಳಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧ 
ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಮತ್ತು ಮಾನವಿಕಗಳ ಆಂತರಿಕ ಅವಲಂಬನೆ ಬಹಂಮಂಖ್ಯ, 
ಸಮಾಜ ಮತ್ತದರ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನದ ತಿರುಳಾದರೆ ; ಮಾನವಿಕಗಳಲ್ಲಿ 
ಜ್ಞಾನಿಗಳ ಇಲ್ಲವೇ ಅನಂಭವಿಗಳ ಮೇದಸ್ಸಿನಿಂದ ಮೂಡಿಬಂದ ಸಿದ್ಧಾ ತ; : ತಾತ್ತ್ವಿಕ 
ಲಂವುಗಳು; ಅಧ್ಯಯನ ಕೃತಿಗಳು ವೂ ಲಭೂತ ಮೌಲ್ಯಗಳ. ಒಂದಂ ಸವಂದಾಯದ 
ಭೌತಿಕವಿನ್ಕಾಸ ; ಸಾಮಾಜಿಕ ಗತಿಶೀಲತೆ: ಸಾಮೂಹಿಕ ವರ್ತನಾ ಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ; ರಾಜಕೀಯ; ಸಾಮಾಜಿಕ ರಚನೆ ವಂತ್ತು ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ ಕಾನೂನಂ ಇತ್ಯಾದಿ 


* ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿರ್ಧಾರಗಳೇ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನದ ವಿಷಯಂಗಳಂ. ವ್ಯಕ್ತಿ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ 


ಮಾನವಿಕಗಳ ವಸ್ತು. ವ್ಯಷ್ಟಿ ವಂತ್ತೂ ಸವಂಖ್ಟಿ ಭಿನ್ನತೆಯೇ ಇವೆರಡರ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ. ಈ 
ಎರಡಂ ಭಿನ್ನ ಶಿಸ್ತುಗಳೂ ,ಪೂರಕವಾದವುಗಳೇ. ಇವೆರಡರ ಭಿನ್ನತೆಯನ್ನು ಗುರ್ತಿಸಂ 
ವುದಂ ಬಹುಕಷ್ಟ. 

೨ 


ಭಾಷಾನಿಜ್ಞ್ವಾನ ಎಂದರೇನು? 
ಭಾಷೆ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಅಧ್ಯಯನವೇ 
“ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ”. ಭಾಷೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬಾಹ್ಯ ಹಾಗೂ ಎಲ್ಲಾ ಆಂತರಿಕ ವಿಚಾರಗಳ 


«೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಿದು. ಇತ್ತೀಚೆಗಷ್ಟೇ ಬಹಂವ್ಯಾಪಕತೆಯಂನ್ನೂ, ತೀವ್ರತೆಯಂನ್ನೂ ' 
ಪಡೆದ ಅಧ್ಯಯಂನ ಶಾಖೆ. ಭಾಷೆಯ ಲಕ್ಷಣ ಹಾಗೂ ರಚನಾಧ್ಯಯಂನವೇ ಇದರ ವಸ್ತು. 
“Linguistics is a branch of behavioral science; which studies the 
origin, organization; nature and development of language 
descriptively, historically, comparatively and explicitly and 
formulates the general rules related to language” (An introduc- 
tory Text book of Linguistics and phonetics—Varshney, R.L., 
1977, P. 13) ಭಾಷೆಯ ಉಗವಂ. ರಚನೆ, ಲಕ್ಷಣ, ವಿಕಾಸ. ಆರಂಭಿಕ ಅವಸ್ಥೆ, 
ಭಾಷಾ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಇತಿಹಾಸ, ಭಾಷಾ ವರ್ಗೀಕರಣ, ವ್ಯತ್ಯಾಸ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ 
ಬಾಹ್ಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ಧ್ವನಿ ಪದ್ಮ ಆಕೃತಿವಂ, ಪ್ರತ್ಯಯ, ಪದಗಂಚ್ಛೆ' 
ವಾಕ್ಯ ಇವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಆಂತರಿಕ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಂವುದೇ 
"ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ'. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ಒಂದು ಶುದ್ಧ ತಾರ್ಕಿಕ ಶಿಸ್ತು ' 
(academic discipline). Linguistics is the scientific study of 
human Jan guage: 


ಭಾಷಾನಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆ ವಂತ್ತು ಉದ್ದೇಶ 

ಭಾಷೆಯ ಪೂರ್ಣ ತಿಳಂವಳಿಕೆಯನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಲು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ಸಹಾಯಕ 
ವಾಗುವುದು. ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲ ಬೌದ್ದಿ ಕ ಶಿಸ್ತುಗಳಂ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅಡಕ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಅಂದರೆ ವಿವಿಧ ಶಿಸ್ತುಗಳ ಪ್ರವಂಂಖಾಂಶಗಳೂ ಮತ್ತು ನೆರವೂ ಭಾಷಾ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆ 
ಯನ್ನು ಸಂಕೀರ್ಣವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಿರುವುತು. ಭಾಷೆಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನವೇ 
ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಶಿಸ್ತಾಗಿರುವುದರಿಂದ ಇಂದಿನ ಅನ್ಯಯಂನ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ 
ಅಧ್ಯಯನವು ಪ್ರವಂಂಖವೆನಿಸಿದೆ. ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನಿಯ” ಭಾಷೆಯ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ರಚೆನಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ ಕಾಲ, ಸನ್ನಿವೇಶ ಹಾಗೂ ಇತರ ಶಿಸ್ತೂಗಳೆ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಂಬಂಧೆದ ವಿಚಾರವನ್ನು ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಗೆಮನಿಸಿರುವುದಂ ಸರಿಯಷ್ಟೇ, 
ಭಾಷೆಯ ವಿವಿಧ ರಚನಾ ಘಟಕಗಳೆಂ (Structural Units) ಹೊಂದಿರುವ 
ಆಂತರಿಕ ಸಾವಮ್ಮಾತೆ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಇತರ 'ಶಿಸ್ತುಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೊಂದಿರಂವ 
ಸಾಮ್ಯತೆಯಂ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಜೀನ್‌ ಐಟ್ಟನ್‌ ತನ್ನ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರಂವ ವೃತ್ತನಕ್ಷೆ 
(Circle Diagram) ಯೇ ಸಾಕ್ಷಿ. (General Linguistics Aitchison, Jean.» 
1972. P.9.) 


ಇಡೆ 
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ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು- ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ಸ 


ವೃತ್ತನಕ್ಷೆ (Circle Diagram) 


ಳೌಂತ್ರಿಕ ಸಂವಹನ 
ಎಜ್ಞಾಸ 


ಮೇಲಿನ ವೃತ್ತ ನಕ್ಷೆಯು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆಯಂನ್ನು ವಿವರಿಸಂವುದರ 
ಜೊತೆಗೆ ಉಳಿದ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ, ಮಾನವಿಕಗಳ ಹಾಗೂ ಸಂವಹನ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ರದೆ. ಧ್ವನಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಧ್ವನಿಮಾ ಎಜ್ಞಾನ; 
ವಂತೂ ವ್ಯಾಕರಣ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಭಾಷೆಯಂ ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಿದರೆ ಅರ್ಥ 
ಎಜ್ಞಾನವು ಬಾಹ್ಯ ಪ್ರಪಂಚದೊಡನೆ ' ಇತರ ಶಿಸ್ತೂಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿರಂವ 
ಸಾವ್ಯೂತೆಯಂನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಒಂದೊಂದೂ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಿಸ,, ಭಾಷೆಯ 
ಅಧ್ಯಯಂನದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣಸಾವ್ಯೂತೆಯನ್ನು ಗಿಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಿಯ ಮಂಖ್ಯಗಂರಿ; ಭಾಷೆಯಂ ಆಂತರಿಕ-ಬಾಹ್ಯ ವಿನ್ಯಾಸದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ. ಭಾಷೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನಿ ವ್ಯಾಕರಣದ 
ಮಂಖೇನ ವಿವರಿಸಂತ್ತಾನೆ, ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಿರುವ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು 
ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿಕೊಂಡು ಭಾಷೆಯ ರಚನೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಇದೇ 
ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. 


ಭಾಷಾರಚನೆಯ ಮಟ್ಟಿ ಗಳೆ (Linguistic Levels) 

ಭೂಷಾಶಚನೆಯ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಎರಡಂ ಪದರಂಗಳಿಂದ 
ನಿರ್ಧರಿಸಬಹುದು, ೧. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ (Expression) ಮತ್ತೂ ೨. ತಿರುಳಂ/ಸಾರ 
(Content): ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪದರ ಭಾಷೆಯ ಬಾಹ್ಮರೂಪ ಅಥವಾ ಭಾಷಿಕ ಘಟಕಗಳ 


೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಈ 


ವಿವರಣೆಯನ್ನು ಅರ್ಥಗಣನೆಯೀಲ್ಲದೆ ವಿವರಿಸಂವುದು. . ಅಂದರೆ ಭಾಷೆಯ ಭೌತ 
ಸ್ವರೂಪದ ವಿಶ್ವ "ಷಣೆಯಷ್ಟೇ.. ಭಾಷೆಯ ರಚನೆಯನ್ನು ಭೌತಿಕ ಘಟಕಗಳ ' 
(Physical Units) (ದ್ವನಿ, ಧ್ವನಿಮಾ) ವಂೂಲಕ ಪ್ರಸ್ತೂತಪಡಿಸಂವುದೇ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಪವರದ ಮೂಲ ಆಶಯ. ಭಾಷಾ ತಿರಂಳು ಪದರ ಭಾಷೆಯ ಬಾಹ್ಯರೂಪದ ಅರ್ಥ ' 
ವನ್ನು ವಸ್ತು, ವಿಷಯಂ, ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ವವರಿಸಂವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಭಾವನೆ 
ಯನ್ನು, ಅನಿಸಿಕೆಯ ನ್ನೂ ಆವೇಶವನ್ನು ತಿಳಿಸುವುದಂ. ಅರ್ಥದ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಭಾಷಾ : 
ತಿರುಳಿನ ಮುಖ್ಯಗುರಿ. ಭಾಷಿಕ ಸಾರವೆಂದರೆ ಭಾಷಾ ಘಟಕದ ಅರ್ಥ. ಅರ್ಥದ ' 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೇ ಬಹುಮಂಖ್ಯವಿಲ್ಲಿ. ' ಭಾಷೆಯ ಭೌತಿಕ ರಚನಾ ಅಧ್ಯಯಂಕ್ಕೆಂತ, 
ಭಾಷಿಕ ಘಟಕಗಳ ಅರ್ಥ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯು ಬಹಂಸಂಕೀರ್ಣವಾದಂದಂ. `ಮೊದ 
ಮೊದಲು ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಂ ಭಾಷು ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಭೌತಿಕ 
ರೂಪಕ್ಕಷ್ಟೆ ಹೆಚ್ಚು ಮಾನ್ಯತೆಯನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರ. ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನ ಹೆಚ್ಚೆಚ್ಚು 
ವಿಸ್ತಾರಗೊಂಡಂತೆ ಮಾನಸಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಂಯ, (Psychological activities) 
ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಬಿಸುವಂಂಖ್ಯವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಯಿತು, -ಹೀಗಾಗಿ 
ಅರ್ಥವಿಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಜೊತೆಗೆ ಯಂಕ್ವಗೊಳಿಸಿಕೊಂಡರಂ. ಅರ್ಥ 
ಭಾಷೆಯಂ ತಿರಂಳಾಯಿತಂ. 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಪದರದ ಹಾಗೂ ಭಾಷೆಯ ಭೌತಿಕ ಘಟಕಗಳ ರಚನಾ ವಿನ್ಯಾಸ, 
ಗಂಣಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಕನಿಷ್ಠ ಎರಡು ಮಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ' 
(Levels) ಗಂರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ ಅವು: 


ಅ. ಧ್ವನಿವಂಟ್ಟ (Sound level) 
ಆ, ಧ್ವನಿಸಮೂಹವುಟ್ಟ (Combination of Sound level) 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಭಾಷೆಯೂ ಧ್ವನಿಘಟಕಗಳ (Sound units) 
ಮೊತ್ತ. ಭಾಷೆಯ ಮೂಲ ಉಚ್ಛೆರಿತ ಧ್ವನಿಘಟಕಗಳನ್ನು “ಧ್ವನಿಮಾ' (Phoneme) 
ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಂವುದು. ಇಂತಹ ಉಚ್ಛರಿತ ಧ್ವನಿಘಟಕಗಳ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ವಂತ್ತು ' 
ಪ್ರಸಾರವೇ "ಧ್ವನಿಮಾ ವಿಜ್ಞಾನ” (Phonology). ಧ್ವನಿಮಾಕ್ಕೆ ಸ್ವತಂತ್ರ (ಸ್ವಯಂ) 
ಅರ್ಥವಿಲ್ಲ; ಆದರೆ ರಚನೆಗಳ (ರೂಪ) ಅರ್ಥ" ವಿಭೇದನ ಶಕ್ತಿಯಂಂಂಟಂ. ಧ್ವನಿಮಾ 
ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ವ್ಯವಸ್ಥ ತ ಧ್ವನಿಮಾಗಳ ಗಂಚ್ಛಕ್ಕೆ 'ಅರ್ಥವುಂಟಂ. ಅಂತಹ 
ಹಿರಿಯ ಘಟಕಗಳನ್ನೇ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಆಕೃತಿಮಾ' (morpheme) ಎಂದಿರುವುದಂ. 
ಆಕೃತಿಮಾಗಳ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಹಾಗೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಹೆ:ಚಿಕೆಯೇ “ಆಕೃತಿಮಾ 
ವಿಜ್ಞಾನ" (೧೦೯೧8೦1೦8೫). : ಹಲವು ಆಕೃತಿಮಾಗಳ ಯಂಕ್ತ ಜೋಡಣೆಯಿಂದ 
ಪದ, ಪದಗಂಚ್ಛಗಳು ಹಾಗೂ ವಾಕ್ಯಗಳನ್ನು ' ವಿವರಿಸುವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ' 


"ವಾಕ್ಯ ಎಜ್ಞಾನ' (Syntax) ಇವು ವರು. ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದ ಪ್ರಧಾನ 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು-ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ೪೭ 


ಜ್‌ ಮಟ್ಟ ಗಳು ಇವು ಭಾಷೆಯ ಬಾಹ್ಮ ರಚನಾ ವಿನ್ಯಾಸವನ್ನು ವಿವರಿಸುತ್ತ ವೆ, 
ತ ಅರ್ಥವನ್ನು ವ್ಯಾಕರಣಾಂಶಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಂ. 
: ಅರ್ಥವನ್ನು ಭಾಷೆಯ ಭೌತಿಕ ಘಟಕಗಳಿಗೆ ಯಂಕ್ತಗೊಳಿಸಿಯೆೀ ಅಭ್ಯಾಸಮಾಡಬೇಕು. 
ಜೀನ್‌ ಐಟ್ಟ್ಸ್ಸ್‌ನ್‌ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞುನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಕೆಳಕಂಡ ನಕ್ಷೆಯಲ್ಲಿ ವಿಶದವಾಗಿ 
ಚಿತ್ರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


PF ಹ NE ಕ 
ತ 


| | ಆಶ್ಛೈತಿಮಾ ವಿಶಾ ಇ] ವ್ಯಾ ಕರಣ 
Ly ವಾತಿ ವಿಜ್ಞಾ ನ 
ಸಾಗ 


ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಅಮೆರಿಕಾದ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನಿ ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌, ಎಫ್‌. 

' ಹಾಕೆಟ್‌ ತನ್ನ 'A Course in Modern Linguistics’ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಂಟ್ಟವನ್ನು ಐದಂ ಪ್ರವಂಖ ಭಾಷಾಸೂತ್ರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
| ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆತನ ಪ್ರಕಾರ ಭಾಷೆ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. (A Language 
is a capital system of habits) ಈ ಸಂಕೀರ್ಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಅವುಗಳ ಗಂಣ 
ಕಾರ್ಯ ಹಾಗೂ ಸ್ವರೂಪದ ಆಧಾರದಿಂದ ಐದಂ ಪ್ರಮಂಖ ಉಪವಿಭಾಗಗಳಾಗಿ 
ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ಕೇಂದ್ರ ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ (Central system) : 
ಎರಡಂ ಬಾ ಹ್ಮ ವಿಭಾಗಕ್ಕೂ (Peripheral system) ಸೇರಿಸಿದೆ. ಭಾಷಿಕ ವಂಟ್ಟಿ 
ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ವ, ಕ್ಷ ಚಿತ್ರದ (Tree Diagram) ವಂಲಕ ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹಂದಂ. 


vedo CH 


STS 


ಬಂದಿಲದಣಊ ಟೀಂ ಟಗಿಂಔಯ 


ಜ್‌ ೨೧ಎ ಬರೊ ಲಂ eer 
| t t +. | 
t t 
ಕೆ ಫು ಟೀಂ ಸ್ಯ 
ಕ 
(೫೫) 
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 ಹೇಂದ್ರ ವಿಭಾಗ (Central System) 

| ಆಂತರಿಕ ಸ್ವರೂಪ ರಚನಾ ವಿನ್ಮಾಸವೇ ಭಾಷೆಯ ಕೇಂದ್ರ. ಭಾಷೆಯ ಭೌತಿಕ 
: ರಚನಾ ಸ್ವರೂಪದನ್ವಯಂ ಭಾಷೆಯಂ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಲಾಗಂವುದು. ಭಾಷಾ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯ ಆಂತರಿಕ ರಚನಾ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವೇ ಬಹಂಮುಖ್ಯ. ಆ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಲೇ ಭೌತಿಕ ಘಟನಾವಳಿಗಳ ರಚನಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೇ ಭಾಷೆಯಂ ಕೇಂದ್ರ. ಭಾಷಾ 
ಅಧ್ಯಯನದ ಕೇಂದ್ರ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಅದರ ಆಂತರಿಕ ರಚನಾ ಶೈಲಿ; ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಲಕ್ಷಣ 
ಹಾಗೂ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವರಂ ಪ್ರಧಾನ ಉಪವಿಭಾಗ 
(Sub Systems) ಗಳನ್ನೂ ಗುರ್ತಿಸಿದೆ. ಅವು: 


(ಅ) ಥೃನಿಮಾ ಉಪವಿಭಾಗ (Phonological Sub-System) 

| ಧ್ವನಿಮಾಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮ್ತು ಹಂಚಿಕೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸಂವ ವಿಭಾಗವಿದಂ. 
 ಹಾಕೆಟ್‌ನ ಪ್ರಕಾರ "The phonological sub-system explains that a 
stock of phonemes, and the arrangements in which they occur 
[Hockeir, C. F. 1976, 8. 137] ಧ್ವನಿಗಳ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ವರೂಪ ವಂಖೇನ 
ಧ್ವನಿಮಾ ಇಲ್ಲವೇ ಧ್ವನಿಮಾ ಸವಂಹವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಂವುದಂ. 


(ಈ) ವ್ಯಾಕರಣ ಉಪ-ವಿಭಾಗ [Grammatical sub-system] 

“A stock of morphemes, and the arrangements in which 
they occur is considered as the grammatical sub-system . 
[Hockett, C. ೫. 1976. P. 137] ಭಾಷೆಯ ಆಕೃತಿಮಾಗಳ ಹಂಚಿಕೆ ಮತ್ತು 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸುವ ವಿಭಾಗವಿದು. 


(ಇ) ಅಕೃತಿಮಾ-ಧ್ವನಿಮಾ ಉಸ-ನಿಭಾಗ [Morphophonemic 
sub-system] 

“The code which ties together the grammatical and the 
phonological systems are known as the morphophonemic sub- 
system” [1976. P. 137] ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕ ಹಾಗೂ ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ ಉಪ ವಿಭಾಗಗಳ 
ಸೇರುವಿಕಾ ವಿಭಾಗವಿದು. ವ್ಯಾಕರಣಾತ್ಮಕ ಅಲ್ಲದೆ ಧ್ವನ್ಯಾತ್ಮಕ ನಿಯಂವಂಗಳ 
ಎಶ್ಲೇಷಣೆ ಇಲ್ಲಿಯ ವಂಂಖ್ಯ ನೆಲೆ. 


ಬಾಹ್ಯ ವಿಭಾಗ [Peripheral System] 
ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ತಿಳಂವಳಿಕೆ ಕೇಂದ್ರ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಸೀವಿಂತವುದರೆ 
ಬಾಹ್ಯೆ ವಿಭಾಗಕ್ಕೆ ಭಾಷಾ ಎಜ್ಡಾ ನದ ಜೊತೆಗೆ ಇತರ ಶಿಸ್ತೂಗಳ ಅರಿವು ಅಗತ್ಯ 
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೫೦ 


ಅಂದರೆ ಬಾಹ್ಯ ವಿಭಾಗದ ಉಪ ಶಾಖೆಗಳಾದ ಅರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಧ್ವನಿ 

ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮಾನಸಿಕ ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಂಖೇನ ವಿವರಿಸ 
ಚತ ಅನ್ಲದೆ ಭಾಷೆಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಸಮಾಜ; ಮಾನವಿಕ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳಿಂದಲೂ 
ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಈ ಕಾರಣನೇ ಅರ್ಥವಿಜ್ಞಾ ನ ವಂತ್ತು ಧ್ವನಿ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ವಿಭಾಗದ ಉಪ” ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ಸೇರಿಸಿರುವುದಂ. 


ಅರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾ ನ ಉಪ-ವಿಭಾಗ [Semantic System] 


“The semantic system: which associates various morphemes; 
combinations of morphemes, and arrangemants in which 
morphemes can be put. with things and situations, or kinds of 
things and situations” [Hockett, C.F. 1976, P 138] ಅರ್ಥ 
ವಿಜ್ಞಾನವು ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ಭಾಷೆಯ ಆಕೃತಿಮಾ ಹಾಗೂ ಆಕೃತಿವಕಾಗಳ ಸವಂೂಹ; 
ಅವುಗಳ ಸಂದರ್ಭ ಅಥವಾ ವಸ್ತು ಅಥವಾ ವಸ್ತುವಿನ ಸನ್ನಿವೇಶದ ವಂಂಖೇನ 
ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ. ಭೌತಿಕ ಭಾಷಿಕ ರಚನೆಗೆ ಸನ್ನಿವೇಶ ಹಾಗೂ ವಸ್ತುವಿನೊಡನೆ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನು ನೀಡುವುದರ ಮೂಲಕ ಅರ್ಥವನ್ನ ವಿವೇಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾನಸಿಕ 
ಕ್ರಿಯೇಯಂ ಅರ್ಥದ ನಿಶ್ಚಯದಲ್ಲಿ ಬಹಂ ಪ್ರಮಂಖವಾದ ಅಂಶ. ಅಂದರೆ ಅರ್ಥದ 
ನಿರ್ಧಾರವು ಮಾನಸಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದು, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಅರ್ಥ ವಿವೇಚನೆಗೆ 
ಮನೋ ವಿಜ್ಞಾ ನವೂ ಅವಶ್ಯಕ. 


ಧ್ವನಿ ಉಪವಿಭಾಗ [Phonetic System) 


Hockett defines that, “the phonetic system 15 the ways in 
which sequences of phonemes are converted in to sound waves 
by the articulation of a speaker. and are decoded from the speech 
signal by a hearer’ [A course in Modern Linguistics, 1976, P-138] 
ಧ್ವನಿಮಾ ಗ:ಚ್ಛೆವನ್ನು ಧ್ವನಿತರಂಗವಾಗಿ ಮಾತಾಡುವವನ ಉಚ್ಛಾರಣಾರೀತಾ 
ಬದಲಾಯಿಸುವ ಮತ್ತು ಕೇಳಿದ ಧ್ವನಿ ತರಂಗಗಳನ್ನು ಧ್ವನಿಗಳಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸುವ 
ಕ್ರಿಯೆಯೇ ಧ್ವನಿ ಉಪ ವಿಭಾಗದ ಕೆಲಸ ಇಲ್ಲಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನ ಪೆರಿಶ್ರಮವನ್ನೂ 
ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಾಧ್ಯತೆಯುಂಟು. ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಜೊತೆಗೆ ಭೌತ ವಿಜ್ಞಾನದ 
ತತ್ತ ಗಳನ್ನೂ ಅನ್ವಯಿಸಿಯೇ ಭಾಷೆಯ ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಎವೇಚಿಸುವುದಂ. ಈ 

ಇರಣದಿಂದಲೇ ಧ್ವ ನಿ ವಿಭಾಗವನ್ನು ಬಾಹ್ಯ ವಿಭಾಗದಡಿಯಂಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿರಂವುದಂ. 

ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ ಮಟ್ಟಿ ವನ್ನು ಅಭಿವ್ಯೃಕಿ [ಕ್ರೈ ವಂತ್ತು ಭಾಷಿಕ ತಿರಂಳು 
ಇವೆರಡರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವಿವರಿಸಂವ ಸಾಧ್ಯ ತೆಯೂ ಉಂಟು. ಅದಕ್ಕೆ ವಂಂಖ ವಾಗಿ 
ಮೂರು ಭಾಷಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. ಅವು : 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು- ಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ಲಾ ನ ೫೧ 


(ಅ) ಭಾಷೆಯ ವಿಷಯಕ/ಮಾಹಿತಿದ್ದಷ್ಟಿ [Material Aspect] 

(ಆ) ಭಾಷೆಯಂ ಸ್ವರೂಪ ದೃಷ್ಟಿ [Structural Aspect] 

(ಇ) ಭಾಷೆಯ ಪರಿಸರ ದೃಷ್ಟಿ [Environmental Aspect] 
ಇವುಗಳೇ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಮಟ್ಟಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುವ ಮೂಲಭೂತ 
ಅಂಶಗಳು, ಇವುಗಳನ್ನೇ ಭಾಷಿಕನಾರ (5081೩000): ಭಾಷಿಕ ರೂಪ (Form) 
ಮತ್ತು ಭಾಷಿ ಸಂನರ್ಭ (೮ಂ೦816% ಎಂದು ಕರೆಯುವುದು. ಒಂದು ಭಾಷೆಯ 
ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಯನ್ನು ಗವಂನಿಸಿಯೇ ಭಾಷೆಯ ಕಚ್ಚಾ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನೂ ರಚನಾ 
ರೂಪಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಂವುದು, ಕೇಳುವ ಧ್ವನಿ ಕಾಣುವ ಭಾಷಿಕ ರೂಪ ಇಲ್ಲ ಬಹಂ 
ಮಂಖ್ಯ. ಇದೆ: ಭೌತಿಕ ಭಾಷಿಕಮಟ್ಟ ಧ್ವನಿಮಾ ವಿಜ್ಞಾ ನ, ಭಾಷೆಯ ಆಂತರಿಕ ರಚನಾ 
ಎನ್ಯಾಸವೆ: ವ್ಯಾಕರಣ ಮಟ್ಟದ ಉದ್ದೇಶ, ಭಾಷಿಕ ಸಂದರ್ಭದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಿಂದ ರೂಪದ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು ಅದೇ “ಅರ್ಥ ವಿಜ್ಞಾನ. ಚಿತ್ರದ ವೂೂಲಕ ಭಾಷೆಯಂ 
ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಹೀಗೆ ವಿವರಿಸಬಹಂದಂ. 
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( ಬಾ ಮುಳ್ಳ? 
ಈ ಭಾಷಿಕ ವಂಟ್ಟವೇ 'ಮಂಂದೆ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿ 
ಯಕಾಗಿದೆ. 


ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮುಖ ಶಾಖೆಗಳು (Main branches of 
Linguistics) p 

ಭಾಷೆಯ ' ಅಧ್ಯಯನದ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕಾಗಿ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ಅನೇಕ 
ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೆ ಇಳ್ಳು ವುದು ಹಿಂದಿನಿಂದಲೂ ಬಂದ ಪದ್ಧತಿ. ಅಧ್ಯಯನದ 
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ವಿಧಾನಗಳಂ; ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ ನಿಗದಿ ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಸೂತ್ರಗಳೆಂ; ಅಧ್ಯಯಂನ ಉದ್ರೇಶ 
ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಿಸ್ತುಗಳ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಸಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯಂನವನ್ನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎರಡಂ ದೊಡ್ಡವರ್ಗಗಳಾಗಿ 
ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದೆ. ಅವು 

೧. ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ (General Lingiustics) 

೨. ಆನ್ವಯಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ (Applied Linguistics) 

ಭಾಷೆ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಗಳ ಸಾವಠಾಸ್ಕ ವಿಚಾರವನ್ನೂ "ಸಿದ್ಧಾಂತದ ವಂಲಕ 
ವಿವೇಚಿಸುವ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾ ಎಜ್ಞಾನ.” ಇಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯ 
ವಾಗಿ ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗಂಣ, ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಈ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಹಾಗೂ ತಂಲನಾತ್ಮಕ 
ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಹುದಂ. ಇದರಿಂದ ಭಾಷೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವು ಸಾಮಾನ್ಯ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ನಿರೂಪಿಸಬಹುದಂ. ಅಲ್ಲದೆ ಭಾಷೆಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ, ವಿವರಣೆ, ವ್ಯತ್ಯಾಸ, ವರ್ಗೀಕರಣಗಳನ್ನು ಬಹಂ ಸಂಲಭವಾಗಿ ಹಾಗೂ 
ನಿಖರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಹುದು. ಅಧ್ಯಯನದ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ವಗಳೂ, ವಿಶಿಷ್ಟ 
ವಿಧಾನಗಳೂ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂದರ್ಭದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಮ-ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ್ತೆ ಮೂರಂ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಎಭಾಗಿಸಿದೆ, ಅವು ಇಂತಿವೆ: 

(ಅ) ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ/ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ [Descriptive 

Linguistics] 

(ಆ) ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ [Historical Linguistics] 

(ಇ) ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನ [Comparative Lingiustics] 
(ಅ) ವಿವರಣಾತ್ಮಕ ಭಾಷಾ ನಿಜ್ಞಾನ 

ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಮುಖ ಶಾಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಮೊದಲನೆ 
ಶಾಖೆಯಿಂದ. ಭಾಷೆಯ ಆಂತರಿಕ ರಚನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ನಿಖರ 
ವಾಗಿಯೂ, ಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೂ ವಿವರಿಸುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಭಾಷೆಯ ಧ್ವನಿ, ಪದ, 
ಆಕೃತಿಮಾ, ವಾಕ್ಯ, ಅರ್ಥ ಇತ್ಯಾದಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿರುವ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿಯೆಂ 
ವಿವರಿಸಬಹ.ದಂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಥವಾ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾಲದ ಅಥವಾ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಥಳದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಪ್ರತ್ಮೇಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಂವುದೇ ಇದರ ಮುಖ್ಯ ಗುರಿ. 
ಭಾಷೆಯು ಆಂತರಿಕಾಂಶಗಳನ್ನು ವಿವರಣಾತ್ಮಕವಾಗಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವುದರಿಂದಲೇ ಈ 
ಉಪ ಶುಖೆಯನ್ನು ವಿವರಣುತ್ಮಕ ಭಾಷಾ ಎಜ್ಞಾನ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದಂ. 
“Descriptive linguistics (Synchronic) studies a language at ೩ 
single point of time which concentrates on establishing the 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ, ನೆಗಳು-ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನ ೫೨. 


facts of a particular language system (the state of language), 
(A First Dictionary of Linguistics and Phonetics, David Crystal, 
1985. P. 212) 


(ಆ) ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಭಾಷಾ ನಿಜ್ಞಾನ 

ಭಾಷೆ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಗಳಂ ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಬೆಳೆದು ಬಂದ ಎಧಾನವನ್ನೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಸೂತ್ರಗಳಿಂದ ವಿವೇಚಿಸಂವ ವಿಭಾಗವಿದು. ಭಾಷೆಯಂ ಹುಟ್ಟಾ, ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ ಭಾಷು ಬದಲಾವಣೆ, ಭಾಷಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸ, 
ಭಾಷೆಯ ಪೂರ್ವೇತಿಹಾಸವನ್ನು ದೊರೆತ ಭಾಷಾ ಮಾಹಿತಿಯ (Linguistic Data) 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, "The study of words, 
Speech, languages and linguistic Changes from the point of view 
of evolution in the course of timeis known as historical linguistics.” 
(A Dictionary of Linguistics-Mario A. Pei & Frank Gaynor, 1958, 
P. 55) ಕಾಲ ಕಾಲಕ್ಕಾದ ಭಾಷಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಚಾರಿತ್ರಿಕಾಂಶಗಳು ಹಾಗೂ 
ಸವಂಯಂದ ಆಧಾರದಿಂದ ಭಾಷಾ ವಿಕಾಸವನ್ನು ನಿಖರವಾಗಿ ವಿವರಿಸಂವ ಸಾಧ್ಯತೆ 
ಯಂಂಟಂ. 


(ಇ) ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ನಿಚ್ಚಾನ 

ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನದಂತೆ ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನ ಕೂಡಾ 
ಭಾಷೆಯ ವಿಕಾಸವನ್ನೂ, ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನೂ, ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನೂ ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಆದರೆ ಇವೆರಡರಲ್ಲಿರುವ ಮುಖ್ಯ ಭಿನ್ನತೆಯಂ ಗಮನಾರ್ಹ ಅಂಶ. ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಭಾಷಾ 
ಅಧ್ಯಯನವು ಕಾಲ, ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷೆಯಂ 
ವಿಕಾಸ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಿದರೆ ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವು 
ಯಾವುದಾದರೂ ಎರಡು ಅಥವಾ ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಭಾಷೆಗಳ ವಾಂಶಿಕ ಮತ್ತೂ 
ಸ್ವರೂಪಾಂಶಗಳ ಹೋಲಿ!ಯ ಮುಖೇನ ಭಾಷೆಯ ವಿಕಾಸ ಹಾಗೂ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕಾಲ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕಿಂತ ಭಾಷಾ ಸಾಮ್ಯತೆ ಬಹು ವಂಂಖ್ಯ, 
ವಾಂಶಿಕತೆಯಯ ಮೂಲಕ ಭಾಷಾ ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಬಹಂ ಸಂಲಭವಾಗಿ ನಿರ್ಧರಿಸ 
ಬಹೆಂದಂ. ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಿಂದ ಸಾಮ್ಯ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾನ ಹಾಗೂ 
ಅಸಮಾನ ಅಂಗಳನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಿ ವಿವರಿಸಬಹಂದು, ಜೊತೆಗೆ ಭಾಷೆ ಬೆಳೆದಂ ಬಂದ 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅರಿಯಬಹುದು. "That branch of 11180161105 
which discloses and studies similarities between related languages: 
the study ot related languages, with particular emphasis on 
similarities and differences” (Mario. A. Pel & Forank Gaynor, 
1958, P. 43). 


) ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾ ಎಜ್ಜಾಾ ನದ ಮೂರಂ ಉಪಶಾಖೆಗಳು ಒಂದಕ್ಕೂ ೦ದಂ 

ಸ್ಪರ ಪೂರಕವಾಗಿವೆ. ವರ್ಣನಾತ್ಮ ಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವು ಏಕ ಕಾಲದ ಭಾಷೆಯ 
ಸ ಭಾಷೆಗಳ ಒಂದು ಪ್ರದೇಶದ ಒಂದು ಸಮೂಹದ ಭಾಷೆ ಸನ್ನು 
ವಿವರಿಸಂವಂತಿದ್ದರೆ ಚುರಿತ್ರಿಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಾಯಂನವು ಎರಡಂ ಕಾಲದ (ಭಿನ್ನಕಾಲ) 
ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯ: ನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ತೌಲನಿಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವು ವಾಂಶಿಕ 
ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ ಎರಡು ಅಥವಾ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಷೆಗಳ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ಇಲ್ಲವೇ ' 
ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಧ್ಯಯಂನವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಈ ವಯೂರರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಪಟ್ಟಿಗೆ ನಕ್ಷೆ ' 
(Box Diagram) ಯ ಮೂಲಕ ಸೂಕ್ಷ ವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಬಹಂದಂ. 


ಜ್ನ ಯನ ಶ್ವ 
— ಟನ ಕ 


ಹಿವಕಕಾತ್ಮಳ ಬಾಷಾ 
ಬುಜ ಯಸ 


ಸ ೨ ಮಾತೆ 


pg” ಬೂಪ್ಪ ಪಾುರ್ಯಮನೆ ಸಾ ಹ 


( ಹಾಲನ ಮೂಲಕೆ/ 
ತಾಲವಲ್ಟಿ) 


ಭಾಷೆ ಅಥವಾ ಭಾಷೆಗಳ ಸಾಮಾನ್ಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಭಿನ್ನಶಿಸ್ತು ಹಾಗೂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ನಿಯಮಾನುಸಾರ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ಹೊಂದುವಂತೆ 
ವಿವೇಚಿಸಂವ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವೇ ಆನ್ವಯಿಕ ಭಾಷಾ ಜ್ಞಾನ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪೂರ್ಣ 
ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಿಭಾಗವಿದು ಅಧ್ಯಯನ ವಿಧಾನ, ವಿಷಯ, 
ಸಂಶೋಧನೆ, ಸೈದ್ಧಾ ತಿಕ ಸೂತ್ರಗಳು ಭಾಷಾ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿಕೊಳ್ಳು ವುದೇ 
ಇದರ ಮಂಖ್ಯ ಗುರಿ, ಈ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಹಲವು ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳ ನೆರವು 
ಅನಿವಾರ್ಯ. ಇಂತಹೆ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯಂನದಿಂದ ಭಾಷೆಯ ಹೊಸ, ಹೊಸ ಅುಶಗಳನ್ನೂ 
ಅರಿಯಲಂ ಸುಲಭ, ಹಲವು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾದರಿಗಳಿಂವ ಭಿನ್ನ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತಗಳಿಂದ ಆನ್ವ 
ಯಿಕ ಭಾಷಾ ವಿಜ್ಞಾನವನ್ನು ಅನೇಕ ಉಪ ಶಾಖೆಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹೆಂದಂ. ಅವು: 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು-ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ ನ 1೫ 


©) 


ಮಾನವ/ಮಾನವಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Ahthropological 
linguistics) 


೨. ಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (90010 Linuistics) 

೩. ಮನೋ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Psycho Linguistics) 

೪. ಜೈವಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Bio-Linguistics) 

೫. ನರಮಂಡಲ ಭುಷಾವಿಜ್ಞ್ವಾನ (Neuro-Linguistics) 

೬. ವಾಂಶಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Ethno -Lin guistics) 

ಗಣಿತೀಯ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Mathematical Linguistics) 

೨. ಗಣಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Computational Linguistics) 

ಸಂಖ್ಯಾಸಂಗ್ರಹಣ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Statistical Linguistics) 

೧೦. ವೈದೃಶ್ಯಾತ್ಮಕ ಭಾಷುವಿಚ್ಞಾನ (Contrastive Linguistics) 

೧೧. ಸೈದ್ಧಾ ೦೩ಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Philosophical Linguistics) 

೧೨. ಪರಿಮಾಣಾತ್ಮಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ (Quantitative Linguistics) 

ಇತ್ಯಾದಿ. 

ಇಂದಂ ಆನ್ವಯಿಂಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದೊಂದು ಶಾಖೆಯೂ, ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ವಾಗಿಯೂ, ಆನ್ವಯಿಕವಾಗಿಯೂ, ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿಯೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ 

ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿದೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಗಳು ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬಿರುಸಾಗಿ ನಡೆಯಂತ್ತಿವೆ. 

ಆಸ್ವಯಿಂಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದ ಒಂದೊಂದು ಶಾಖೆಯ ವಿಜ್ಞಾನ, ಸಮಾಜವಿಜ್ಞಾನ 

ಹಾಗೂ ವಠಾನವಿಕಗಳೊಂದಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿ, 

ಆ ನಿಯಮಾವಳಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಮಾಡಿದೆ. ಈ ಕಾರಣ 

ದಿಂದಲೇ ಅನ್ವಯಿಕ ಭಾಷು ಅಧ್ಯಯನದ ಶಾಖೆಗಳನ್ನು “ಆಂತರಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಸ್ತು” 

ಗಳೆ? (Interdisciplinary subjects) ಎಂದಂ ಕರೆದಿರಂವುದಂ. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 

ಶಾಖೆಯ ವಿವರವನ್ನು ವಿಷದವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವ ಗೋಜಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೈಹಾಕಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 

ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನವು ಹೊಂದಿರುವ ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧೆ 

ಗಮನಾರ್ಹವಾದುದು. ಹಾಗಾಗಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಿಗೂ ವಂತ್ತು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾ 

ನಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಂವಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ ಶಿಸಂಗಳ ವಿವರವನ್ನು 

ಎವರಿಸಲಾಗಿದೆ. | 


ಸನೆಸಾಜ ವಿಚ್ಲಾನಗಳಿಗೂ ಹಾಗೂ ಭಾಷಾನಿಜ್ಞಾನಕ್ಕೂ ಇರುವ 
ಸಂಬಂಧ 

ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ? ಮಾನವನನ್ನೂ, ಮಾನವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನೂ ಸಮಾಜ 
ದೊಂನಿಗೆ ತೊತರಿಸಿಕೊಂಚರೆ; ಭಾಷು ಅಧ್ಯಯನ ಆತನ ಭಾಷೆಯನ್ನಷ್ಟೇ ವಿವೇಚಿಸಂ 


ಶ್ರ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಭಾಷೆಯ» ಮೂಲಕ ಮಾನವನು ಸಮಾಜದೊಡನೆ ಹೊಂದಿರುವ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದೆ. ಅಂತಹ ಒಂದೊಂದು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮತ್ತು ಭಾಷಿಕ ಸಂಬಂಧಾಂಶಗಳಂ ಭಿನ್ನ ಭಾಷಿಕಾಧ್ಯಯನದ ವಸ್ತೂ ಹಾಗೂ ಆಶಯ 
ವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಮಾನವನ ಸಾಂಸ್ಕೃ ತಿಕಾಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಭಾಷೆಯಂ ಮೂಲಕ ನಿರ್ಧರಿಸಿ ವಿವರಿಕಂವ ಶಿಸ್ತೇ “ಸಾಂಸ್ಕೃ ತ್ಯೊ ಭಾಷಾ 
ವಿಜ್ಞಾನ” (Cultural Linguistics). ಅಂತೆಯೇ ಮಾನವ ಬೌದ್ದಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆ 
ಯನ್ನೂ ಶಾರೀರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ವಿವರಿಸಬಹುದು. 
ಭಾಷೆಗೂ ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಸಮಾಜದಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಭಾಷೆ ಸಮಾಜದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಸಹಾಯಕವಾಗಿದೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ ಇದು ಸಮಾಜದ ಎಲಾ ಅಂಶಗಳೊಡನೆ ಬೆರತಿದೆ. 
ಭಾಷೆ ಸಮಾಜದ ಪ್ರತಿನಿಧಿ, ಭಾಷೆ ವಂತ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಮಾಜದ ಎರಡು ಅವಿಭಾಜ್ಯ 
ಅಂಗ. ಭಾಷೆಯಂ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಎರಡನ್ನೂ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸುತ್ತವೆ. ಅವೆರಡೂ 
ಪರಸ್ಪರ ಒಂದಾಗಿವೆ. ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜಗಳಿಗಿರಂವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವೇಚಿಸಂ 
ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಸ್ತೇ “ಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ”. ಸಮಾಜದ `ಬಾಹ್ಮ ಮತ್ತೂ 
ಆಂತರಿಕ' ವಿಚಾರಗಳು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬೆರತಂ ಅವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸಂವ ರಕ್ಷಕ ಭಾಷೆಯಾಗಿದೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಅವರ ಭಾಷೆಯಿಂದ ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹೆಂದೇ ವಿನಃ ಮತ್ತೆ" 
ಯಾವ ಆಧಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ. Sociolinguistics is defined as language and 
the Community, that is, which can be analysed language and | 
society: “An informal definition of socio linguistics suggested by 
a linguist is the study of: Who can say what how. using 
what means, to whom, when and why. (Warshney RC 
1977. p. 301): Sociolinguistics studies the causes and 
consequences of linguistic behaviour in human societies : itis 
concerned with the function of language and studies language 
from without, ಒಟ್ಟೆನಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನವು ಸಮಾಜ ಮತ್ತೂ ಭಾಷಾ 
ನಡವಳಿಕೆಯ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ವಿವರಿಸುವುದು. ಅಂದರೆ the study of the 


interrelationships of social and linguistic behaviour. 

ಮಾನವ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ಮಾನವನಿಗೂ ಭಾಷೆಗೂ ಇರಂವ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಕವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಮಾನವನ ಹುಟ್ಟು ; 
ವಿಕಾಸ ; ಅವನ ಸಮಾಜ ವಂತ್ತು ಸಂಸ ತಿಗಳ ವಿಕಾಸ, ಭಾಷೆಯೊಡನೆ ಅವುಗಳಿಗಿರುವ 
ಸಾಮ್ಮತೆಯೇ ಮಾನವ ಭಾಷಾ ಅಧಯನದ ವಸ್ತಿ. ಭಾಷೆ ವಂನಂಷ್ಕನಿವಿಂ೯ತ 
ಭಾಷೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯೆ. ಭಾಷೆಗೂ, ಮಾನವನಿಗೂ, ಸಮಾಜಕ್ಕೂ ಆಂತರಿಕ 


ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಮಾನವರ ಸಂವಹನ ಮಾಧ್ಯಮ ಅವರ ನಂಡಿಯೇ 
ಭಾವಸಂವಹೆನ, ಬೌದ್ದಿಕ ವಿನಿಮಯ ಮಾತಿನ ಮೂಲಕವೇ ಜರುಗಂವುದಂ. ಹಾಗಾಗಿ 
ವ್ಯಕ್ತಿ-ಸಮಾಸ- ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ನೇರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದೆ. ಮಾನವ 
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ಸಮಾಜಜೀವಿ. ಆತನಾಡುವ ಭಾಷೆಯ ರಚನೆಯನ್ನೂ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಂ 


ಆ ಸಮುದಾಯದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಂದಲೆ: ೨ಗತ್ಯವಿರಂವ ಸಾವಂಗ್ರಿಯನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕಂ 
ಅಂತಹ ಸಾಮಗ್ರಿಯ ಸಹಾಯದಿಂದ ಭಾಷೆ ಮತ್ತದರ ಪರಿಸರವನ್ನು ನಿಖರವಗಗಿ 


ವಿವರಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಜನಾಂಗ, ಜಾತಿ, ಧರ್ಮ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರಗಳಂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ 


' ಮತ್ತು ಅವರ ಭಾಷೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ೨ಡಕಗೊಂಡ ಭಾಷಿಕಾಂಶಗಳನ್ನೂ ವಿಷದವಾಗಿ 


ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದೇ ಮಾನವ ಭಾಷಾಅಧ್ಯಯನದ ಆಶಯ. “Anthropological 


linguistics is a branch of linguistics. which studies language 
variation and use in relation to the cultural patterns and beliefs 


‘of man, as investigated using the theories and methods of 
anthropology (David Crystal 1985, ೧. 26). 


Psycholinguistics is defined as language and the mind. 
Alternatively, psychololinguistics can be said to deal with 
language, and the individual (Jean Aitchism, 1972. p. 149). 


ಮನೊವಿಜ್ಞಾನ ಹಾಗೂ ಭಾಷುವಿಜ್ಞಾನಗಳೆರಡರ ಸಂಸರ್ಗದಿಂದ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನ 


ಣೆ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯೆ 'ಮನೋಭಾಷಾವಿಜ್ಞ್ವಾನ'. ಭಾಷೆಗೂ ಅದನ್ನಾಡುವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ನಡವಳಿಕೆ ವ್ಯವಹಾರಕ್ಕೂ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಕುರಿತಂ ಚರ್ಚಿಸಲಾಗಂವುದು ಇಲ್ಲಿ. 


ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ನಾಷೆಯಂ ಕಲಿಕೆ ; ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ ಹಾಗೂ ಭಾಷೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ ತಾವಾಡಂವ ವರಾತಂಗಳಿಂದ ಹೇಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಾರೆ ಎಂಬದೇ ವಂನೋ 

ಇಷಾ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಅಧ್ಯಯನದ ವಸ್ತು. ಮಾನವನ ಬಗೆ ಬಗೆಯ ಮಾನಸಿಕ ವರ್ತನೆ 
ಗಳಂ ಅಥವಾ ಚಟುವಟಿಕೆ ಇಲ್ಲವೆ ಕಾರ್ಯವು ಅವನ ಮಾತಿನ ಮೂಲಕ ಹೇಗೆ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿತವಾಗುವುದು ಎಂಬ ವಿಚಾರವನ್ನು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ ಎಿವೇಚಿಸಂವಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಾಗಿದೆ, ಭಾಸಿಕಸಾರ ನಿರ್ಧಾರ ಮಾನಸಿಕ ವ್ಮಾಪೂರದಿಂದಲೆ: ತಿಳಿಯಂವುದು. ಭಾಷೆ 


ವಂನಸ್ಸಿನ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ. ಭಾಷಿಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. ಸ್ಮರಣೆ, ಗ್ರಹೆಣ, ಆಲೋಚನೆ, ಬೌದ್ಧಿಕತೆ 


ಇತ್ಯಾದಿ ಮಾನಸಿಕ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಭಾಷೆಯ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಯಲುಸಾಧ್ಯ. ಭಾಷಿಕಕ್ರಿಯೆ 
ಹಾಗೂ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮನೋಭಾಷೂವಿಜ್ಞಾನ ವಿವರಿಸುವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಬಹು 
ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮಾನಸಿಕ ವರ್ತನೆಗೂ ಭಾಷೆಗೂ ಅತಿನಿಕಟ ಸಂಬಂಧ: 
ವಿರಂವುದಂ ಗಮನಾರ್ಹ ಅಶ. ಇಂತಹ ಮಾನಸಿಕ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ 
ನಿಖರವಾಗಿ ವಿವೇಒಸಿನರೆ ಭಾಷೆ ಮನಸ್ಸಿನ ಗಂಣವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ:ಯಂ ವಂಂಖೇನ 
ವಿವರಿಸುವುದು. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವನೋ ಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನ ter-relationships. 


of psychological and linguistic behaviour. 


೫೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳಂ ವಂತ್ತೂ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ ತನ್ನದೇ ಆದ ಪರಸ್ಪರ 
ಪೂರಕತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು; ತನ್ನ ಸಹೆಜ ಮೌಲಿಕತೆಯನ್ನೂ ಅರ್ಥವೈಶಾಲ್ಕತೆ ' 
ಯನ್ನೂ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿವೆ. ಭಾಷೆ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜನಿಜ್ಞಾನಗಳನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿ ' ' 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಾಡಂವುದು ಕಷ್ಟ. 2ಹಾಗೆ ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಾಡಿದರೆ ಅದು 
ಪೂರ್ಣವೂ ಅಲ್ಲ. ಸಮರ್ಪಕವೂ ಅಲ್ಲ. ಮಾನವನ ಬದ:ಕು ಸಮಾಜದೊಂದಿಗೆ 
ಬೆನೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಭಾಷೆ-ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಮಾನವನೊಡನೆ ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿದೆ. 
ಭಾಷೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಾಧನ ಸಾಮಗ್ರಿ, ಭಾಷೆಯೊಂದೇ ಮಾನವ ಸಮಾಜ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, 
ಬೌದ್ಧಿಕತೆಯನ್ನು ಅರಳಿಸುವ ವಾಹಕ, ಮಾನವನ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಅರಳಿಸಂದ. 
ಮುದಂಡಿಸಂವ, ಕ್ರಿಯಾಶಿ:ಲವಾಗಿಸಂವ ಶಕ್ತಿ ಮಾತಿಗುಂಟಂ. ಇದೊಂದೇ ಸಮಂಜಸ 
ಕಾರಣ ಭಾಷೆ ಸಮಾಜದ ಸೊತ್ತೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು. ಭಾಷೆ-ಸಮಾಜ-ಮಾನವರ ನಂಟಂ ; 
ಬಿಡಿಸಲಾರದಗಂಟು. ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನದೊಡನೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಇಲ್ಲವೇ 
ಪರೋಕ್ಷ ಅವಿನಾ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಇದು ಅಗತ್ಯವೂ ಹೌದಂ 
ಅನಿವಾರ್ಯ ಕೂಡ. 
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ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ಮಲಶೆಟ್ಟಿ 


ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಜನಪದ ರಂಗ 
ಕಲೆಗಳು" 


ರಾಷ್ಟ್ರ ನಿರ್ಮಾಣದ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆ ತುಂಬಾ ವಂಹತ್ವದ 
ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಂತ್ತಿದೆ. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಕ ಕಂಟಂಂಬ ಜೀವನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಂಡಿರಂವ 
ಸವಂಂದಾಯಂಕ್ಕೆ ಕಂಟಂಂಒ ಯೋಜನೆಯ ವಿಚಾರ ಅಚ್ಚರಿಯ ಹೊಸ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. 
ಮೂಢ ನಂಬಿಕೆಗಳು ತಂಂಬಿಕೊಂಡಿರಂವ ಮನಸುಗಳಿಗೆ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ 
ಅವಶ್ಯಕತೆ ಮತ್ತು ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಬೇಕಾಗಿರುವ ಅಗತ್ಯ ಬಹಳ ಖ್ಚದೆ, 
ಹೇಳಿ ಕೇಳಿ ನಮ್ಮದಂ ಅನಕ್ಷರಸ್ಕರೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಂವ ಹಳ್ಳಿಗಳ ದೇಶ. ಇಂತಹ ಬೃಹತ್‌ 
ಗ್ರಾಮಾಣ ಜನಸವಂ:ದಾಯಂಕ್ಕೆ ಹೊಸ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಿ ಹೇಳಂವುದಂ ಕಷ್ಟದ ' 
ಕೆಲಸ. ಹಾಗೆಂದು ನಾವು ಕೈ ಕಟ್ಟಿ ಕೂರುವಂತಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಯಾವ ಮಾಧ್ಯವಂಗಳ 
ಮೂಲಕ ಸಾಧ್ಯವೋ ಆಯಾಯಾ ಮಾಧ್ಯವಂಗಳ ಮೂಲಕ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ ' 
ವಿಚಾರ ತಿಳಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಷರಸ್ಕರಿಗೆ ಬರಹದ ಮೂಲಕ ತಿಳಿಸಬಹಂದಂ. ಅನಕ್ಷರಸ್ಥರಿಗೆ 
ಈ ಬರಹದ ಮಾಧ್ಯಮ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಲಾರದು. ಅವರಿಗೆ ದೃಶ್ಯ" 
ಮಾಧ್ಯಮವೇ ಸೂಕ್ತವಾದುದು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದೃಶ್ಯಮಾಧ್ಯಮವನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕಾಗಿದೆ. ದೃಶ್ಯಮಾಧ್ಯವಂಕ್ಕಿರಂವ ಇತಿವಿಂತಿಗಳನ್ನೂ ಗಮನ 
ದಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳ ಸೇರ್ಪಡೆಯೊಂದಿಗೆ ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ರಂಗ ಕಲೆಗಳಂ ನಮ್ಮ ನಾಡಿನ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ದೃಶ್ಯಮಾಧ್ಯವಂಗಳಾಗಿವೆ. ಸಾವಿರಾರಂ 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಜನಮನವನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿರಂವ ಈ ರಂಗಕಲೆಗಳ ' 
ಪ್ರಭಾವ ಅಗಾಧವಾದುದಂ. ರಂಗಕಲೆಗಳೆಲ್ಲ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಯ ಅಂಗವಾಗಿ ' 
ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವು ಎಂಬ ವಿಚಾರವೊಂದಿದೆ. ಹಾಗಿರಲಾರದಂ. ಧರ್ಮು-ದೇವರು-ಆಚರಣೆ ' 
ಗಳಂ ನಮ್ಮವರ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಆಕ್ರವಿಂಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವರಿಗೆ ಮನರಂಜನೆ ' 


* ಫ್ಯಾಮಿಲಿ ಪ್ಲಾನಿಂಗ್‌ ಅಸೋಸಿಯೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ಇಂಡಿಯಾ-ಮೈಸೂರು ಶಾಖೆ ಇವರ 
ಆಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆ ಮತ್ತು ಜಾನಪಡ ಮಾಧ್ಯಮ ಕುರಿತ ವಿಚಾರ 
ಸಂಕಿರಣ. ಮೈಸೂರು-ಜೂನ್‌ ೫, ೬೧೯೯೨. 


ಸಳ 
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' ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿತು. ಹಂಟ್ಟುಗಂಣಗಳಾದ ಅನಂಕರಣೆ, ಹಾಡು ಕಂಣಿತಗಳಂ ಸವಂ ಪ್ರಮಾಣ 
ದಲ್ಲಿ ಸವಿಂ _ಲನಗೊಂಡು. ರಂಗಕಲೆಗಳು ರೂಪಗೊಂಡವು. ಅಂದರೆ ಮನರಂಜನೆಯೇ 


ಇವುಗಳ ವಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ. ನಂತರದ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಮನರಂಜನೆಯೊಂದಿಗೆ ಬೋಧನೆಯೂ 
. ಸೇರಿಕೊಂಡಿತು. ತಾವು ನಂಬಿದ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿಪಾದನೆಗೆ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಸಂವಹನಕ್ಕೆ 
| ಅಂದಿನವರು ರಂಗಕಲೆಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡರಂ. ಮನರಂಜನೆಯ ವಂಡಿಲಲ್ಲಿ ಅಡಗಿದ್ದ 
ಮೌಲ್ಯ ಪ್ರಸಾರ ಕ್ರಿಯೆ ಅರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಜನಕವೂೂದಯಾದ ಮನಸ್ಸನ್ನೂ ವಂಟ್ಟಿತಂ. 


ತಟ್ಟಿ. ಅಕ್ಷರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಂಂದ ವಂಚಿತರಾದ ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಾಣ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ದ 


 ಶಂಗಕಲೆಗಳೇ ಮೌಲ್ಯ ಪತ್ರಿಪಾದನೆಯ ವೇದಿಕೆಗಳಾದುದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವಿಲ್ಲ. 
- ಗ್ರಾಮಾಣರ ಶ್ರದ್ಧೆ ನಂಬಿಕೆ, ಜೀವನ ದೃಷ್ಟಿಗಳು ಸಾವಿರಾರು ವರ್ಷ ಅಭಾದಿತವಾಗಿ 
ಸಾಗಿ ಬಂದಿರುವುದರಿಂದ ಒಟ್ಟಾರೆ ನಮ್ಮ ರಂಗಕಲೆಗಳ ಸ್ವರೂಪವೂ ಏಕಪ್ರಕಾರವಾಗಿ 


| ಉಳಿದುಕೊಂಡು : me = ಿ-ದಿತಂ. 


ನಮ್ಮ್‌ ಜನಪದ ರಂಗಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುವ ಯಕ್ಷಗಾನ, ವೂಡಲಪಾಯಂ 


ದೊಡ್ಡ ಆಟ ಇವುಗಳ ಕಥಾವಸ್ತು ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿರುವುದಂ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಇಲ್ಲಿ ಪುರಾಣ 


ಕಥೆಗಳಂ ಕೇವಲ ವಸ್ತೂಗಳಾಗಿರದೆ ಭಾಷೆಯಂತೆ ಮಾಧ್ಯಮವೂ ಆಗಿವೆ. ಜನಜನಿತ 


' ವಾಗಿರಂವ ರಾಮಾಯಣ, ವಂಹಾಭಾರತ, ಭಾಗವತ, ಪುರಾಣಗಳನ್ನೂ ಕಥಾವಸ್ತು 


ವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ ಅಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ವಂತ್ತು ಮಾಧ್ಯಮಗಳಂ ವಿಭಿನ್ನವಾದವು- 
ಇಂಥ ಅಭಿನ್ನತೆ ಮೌಲ್ಯ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ತಂಂಬಾ ಸಹಕುರಿಯಾಯಿಂತಂ. ಶೌರ್ಯ, ಪರಾಕ್ರವಂ 
ದಾನ, ಸ್ವಾವಿಂನಿಷ್ಠೆ, ಸೋದರ ಪ್ರೇಮ, ಪಿತೃಭಕ್ತಿ, ತ್ಯಾಗ, ಸತ್ಯ, ಪತಿವ್ರತಾ ಧರ್ಮ 
ಮಂಂತಾದ ರೂಢಮೂಲ ಮಾಲ್ಯಗಳನ್ನು ನಮ್ಮೆ ಪುರಾಣ ಕತೆಗಳಂ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ನಿರ್ವಹಿಸುತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನಮ್ಮ ಯಕ್ಷಗಾನ ಮತ್ತೂ ಮೂಡಲಪಾಯಂ ದೊಡ್ಡಾಟದ 
ಕಥೆಗಳೆಲ್ಲ ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿವೆ. ಆ ಕಥೆಗಳಿಗೂ ಅವುಗಳಿಂದೊಡ ವಣಡಂವ ಮೌಲ್ಯ 
ಅರ್ಥಗಳಿಗೂ ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವಿದೆ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಆಯಾ ಕಾಲದ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೂ ರಂಗಕಲೆಗಳ ಸ್ವರೂಪಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧವಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಆಅಂನರೆ ಅಂದಂದಿನ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತು ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ 
ಜನಪದ ರಂಗಕಲೆಗಳ ಎಲ್ಲ ಕಾಲಕ್ಕೆ, ಎಲ್ಲ ತರಹೆದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 


. ಲಾರವು. ಉದಾಹರಣೆಗ್ಗೆ ಯಕ್ಷಗಾನದಂಥ ರಂಗಪ್ರಕಾರ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಸ್ತುವನ್ನು 


ಸಮರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಲಾರದು. ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯಂತಹ ವಿಚಾರವನ್ನಂತೂ 
ಅದು ಬಿ:ಬಿಸಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಏಕೆಂದರೆ ಯಕ್ಷಗಾನದಂಥ ರಂಗ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ 
ಮುಖ್ಯವಾಗಿ ಕಥೆ ಬೇಕು. ಆ ಕಥೆ ಪೌರಾಣಿಕವಾಗಿರಬೇಕು. ನಮ್ಮೆ ಯಾವ ಪುರಾಣ 
ಕಥೆಯೂ ಮಕ್ಕಳ ವಿಂತಿಯನ್ನು ಸಮರ್ಥಿಸಲಾರದಂ. ಮಕ್ಕಳೇ ಭಾಗವೆಂದಂ 
ನಂಬಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿರುವ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಂಥದೊಂದು ಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂವುದಂ 


ತಪ್ಪು. 


೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಕ್ಷಗಾನ ದೊಡ್ಡಾಟಗಳಂಥ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯ ಗಾಳಿಬೀಳಂವುದಂ 
ಹನುಮನಾಯಕ -ಕೋಡಂಗಿ -ಸಾರಧಿಯಿಂಂದ ಪುರಾಣ ಕಥೆಯಂ ಬಂಧಂರ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಹಜ ಹಾಸ್ಕಕ್ಕೆ ಆಸ್ಪದವಿಲ್ಲ. ಆ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಸಾರಥಿ ತಂಂಬಿಕೊಡಂತ್ತಾನೆ. ರಂಗ 
ಪ್ರಯೋಗದ ಪುರಾಣ ಪ್ರಪಂಚಕ್ಕೂ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರೂ ಸಾರಥಿ ವಂಧ್ಯಸ್ಥನಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಆಕಾಶದಲ್ಲಿ ತೇಲಂಡಂವ ಪುರಾಣ ಪ್ರಪಂಚವನ್ನು ಅವನಂ ನೆಲಕ್ಕೆ ಎಳೆದಂ ತರಂತ್ತಾನೆ. 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಡಂಬಿಸುವ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸುವ ಅಧಿಕಾರ ಅವನಿಗಿರಂತ್ತ ದೆ. 
ಕಥೆ, ಹಾಡು, ಹಾಸ್ಯ ಚಟಾಕಿಗಳ ಮೂಲಕ ಸಾರಥಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರನ್ನು ಎಚ್ಚರದಲ್ಲಿ 
ಇಟ್ಟಿರುತ್ತಾನೆ. ಅವನಿಗೆ ಏನೆಲ್ಲ ಸ್ವಾತಂತ್ರ (ವಿದೆ. ಅವನು ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ 
ವಿಚಾರ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಬಹೆಂದು. ತನ್ನದೇ ಆದ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಅದರ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಬಹುದು. ಬಯಲಾಟದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ಪಾತ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಈ ಸಾರಥಿ ಪಾತ್ರದ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಆತ್ಮೀಯತೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಪಾತ್ರದ ಮೂಲಕ ಬಂದ 
ಬೋದನೆ ತಿಳುವಳಿಕೆಗಳು ಗಾಢ ಪರಿಣಾಮವನ್ನುಂಟುಮಾಡುವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಂವಿಲ್ಲ. 
ಸಾರಥಿ ಪಾತ್ರಧಾರಿಗಳಿಗೆ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆ ಕುರಿತು ಸಾಕಷ್ಟು ಮಾಹಿತಿ ಒದಗಿಸಿ ' 
ಅದರ ಬಗ್ಗೆ ಹಾಸಂ ಕಥೆ ಹೆಣೆಯಲು ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ನೀಡಬೇಕು. 
ಬಯಂಲಾಟಗಳಲ್ಲಿ ನಡುನಡಂವೆ ಆಡ್ಡ ಸೋಗಂಗಳು ಬರಂತ್ತವೆ. ಏಕತಾನತೆ 
ಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಂವುದು ಮತ್ತು ಹಾಸ್ಕದ ಮೂಲಕ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ನಿದ್ರೆ ದೂರಮಾಡಂ 
ವುದು. ಈ ಅಡ್ಡ ಸೋಗಂಗಳ ಉದ್ದೇಶ ಇವುಗಳಿಗೆ ಲಿಖಿತ ಹೆಸ್ತಪ್ರತಿಯಿರಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಆಶು ಸಂಭಾಷಣೆ ಮತ್ತು ಹುಡ:ಗಳ ಮೂಲಕ ಒಂದು ಹಾಸ್ಯ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ಇಬ್ಬರು 
ಮೂವರು ನಟರು ಪ್ರಸ್ತುತಪಡಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಇವು ಸ್ವತಂತ್ರ ಲಘಂ ಪ್ರಸಂಗಗಳಾಗಿರಂ 
ತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಈ ಅಡ್ಡ ಸೋಗುಗಳ ಮೂಲಕ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು 
ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ತಿಳಿಸುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಹದಿನೈದು ಇಪ್ಪತ್ತು ನಿವಿಂಷಗಳಷ್ಟಾಗಂವ ಸಣ 
ಸಣ್ಣ ಲಘು ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿಕೊಟ್ಟರೆ ಅಡ್ಡಸೋಗಿನ ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ನುಕೂಲವಾಗಂತ್ತದೆ 
ಸಣ್ಣಾಟಗಳಂ ಯಕ್ಷಗಾನ ದೊಡ್ಡಾಟಗಳಂತೆ ಪ್ರೌಢಶೈಲಿಯಲ್ಲಿರದೆ ಸರಳ ರಚನೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ವಸ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಥವಾ ಜಾನಪದ. ಆದರೆ ಈಗಿರುವ 
ಸಣ್ಣಾಟದ ಕಥಾವಸ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕತೆಯ ಅರಿವು ಮೂಡಿಸಲು ಅನುಕೂಲವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಪ್ರಣಯ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಧ್ಯದ ಸಣ್ಣಾ ಟಗಳ ಉದ್ದೇಶ 
ಸೀಮಿತವಾಗಿದೆ. ಸಣ್ಣಾಟದ ಹಾಡುಗಳ ಧಾಟಿ ಸರಳ ಮತ್ತು ಆಕಷಕ. ಹೆಚ್ಚಿ ನ 
ರಂಗಸಜ್ಜಿಕೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಯೂ ಇಲ್ಲ, ಇಂಥ ಸಣ್ಣುಟ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಕಂಟಂಂಬ 
ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಂ. ಸಧ್ಯದ ಸಣ್ಣಾಟದ ಕಥೆಗಳ 
ನಡುವೆ ಈ ತರಹದ ಯಾವುದೇ ವಿಚಾರ ತಂರಂಕಿದರೆ ಅದು ಆಭಾಸವಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಸ್ವತಂತ್ರ ರಚನೆಗಳೇ ಜನ್ಮ ತಾಳಬೇಕಂ. ಸಣ್ಣಾಟದ ಹಾಡಂಗಳ ಧಾಟಿಯನ್ನಾಧರಿಸಿ 


G 
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ಹೊಸ ಹಾಡಂಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಎಚ್ಚರ ವಂಡಿಸುವ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ 
ಮಹತ್ವ ತಿಳಿಯಪಡಿಸಂವ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಚನೆಗಳನ್ನು ಸಿದ್ದಗೊಳಿಸಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿದರೆ 
" ಯಶಸ್ವಿಯಾಗ:ವುದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಹಾಡುಗಳ ಧಾಟಿ ಮಾತಿನ ಶೆ ಲಿ ಭಿನ್ನರೀತಿ 
ಯಂಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಗ್ರಾಮಾಣ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ಅದು ಆಕರ್ಷಣೀಯ ಅನಿಸಲಾರದಂ. ಪರಂಪರಾಗತ 
ಉತ್ಸಾಹೆದ ವಲಯಂದ ಧಾಟಿಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಡಂಗಳಿದ್ದರೆ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಹಿಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಈ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ಕವ್ಮಟಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ಹೊಸ ರಚನೆಗಳನ್ನೂ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಬೇಕಂ. 
ಎಲ್ಲ ಜನಪದ ರಂಗಪ್ರಕಾರಗಳಿಗಿಂತ ಇದಂ ಹೆಚ್ಚು ಸೂಕ್ತವೂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯೂ 
ಆಗಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


“ಶ್ರೀ ಕೃಷ್ಣಪಾರಿಜಾತ” ಪೌರಾಣಿಕ ವಸ್ತೂವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ರಂಗ ಪ್ರಯೋಗ 
ವಾಗಿದ್ದರೂ ಅದರ ಒಟ್ಟಾರೆ ವಾತಾವರಣ ಸಾಮಾಜಿಕವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣ-ರಂಕ್ಮಿಣಿ-ಸತ್ಯ 
ಭಾವೆಯಂರ ಸಲ್ಲಾಪದಲ್ಲಿ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಸೌಖ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸುವ, ವಿವರಿಸುವ 
. ಅವಕಾಶವಿದೆ. ಕೊರವಂಜಿ ತನ್ನ ವಂಗುವನ್ನು ರವಿಂಸಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಂಕ್ಕಳ ಬಗ್ಗೆ, 
ಮಕ್ಕಳ ಆರೋಗ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಪಡೆಯಂವ ಬಗ್ಗೆ ಏನೆಲ್ಲ ತಿಳಿಸಿ 
ಕೊಡಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಸಮರ್ಥರಾದ ಕಲಾವಿದರು ಈ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಮಾಡುತ್ತಲೂ 
ಇದಾರೆ 


ತೊಗಲಂ ಗೊಂಬೆ ವಂತ್ತು ಸೂತ್ರದ ಗೊಂಬೆಯಾಟಗಳು ನವ್ಮಾ ಪರಂಪರಾಗತ 
ಜನಪ್ರಿಯ ರಂಗ ಕಲೆಗಳಾಗಿವೆ. ಯಕ್ಷಗಾನ ದೊಡ್ಡಾಟಗಳಲ್ಲಂತೂ ಪೌರಾಣಿಕ ಕಥಾವಸ್ತು 
ಇಲ್ಲಿಯ ಜೀವಾಳ, ರಾಮಾಯಂಣ ವಂಹಾಭಾರತದ ಮಂಖ್ಯ ಪಾತ್ರಗಳ ಸಿದ್ಧಗೊಂಬೆ 
ಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಅವುಗಳ ಮೂಲಕ ಕಥೆ ವಂಂದಂವರಿಯಂತ್ತದೆ. ಸಧ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಯಂಲ್ಲಿ 
ಈ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಏನೂ ಸಾಧ್ಯವಾಗದು. ಆದರೆ ಜನಪ್ರಿಯಂವಾಗಿರಂವ ಈ 
ಆಟಗಳಿಗೆ ಹೊಸ ಸಂಸ್ಕಾರ ನೀಡಬೇಕಾದ ಆವಶ್ಯಕತೆ ಇದೆ. ಒಂದಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ 
ಮಾನವ ಪಾತ್ರಗಳ ರಂಗ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕಿಂತ ಈ ಗೊಂಬೆಗಳ ರಂಗ ಪ್ರಯೋಗ ಪ್ರೇಕ್ಷಕ 
ರನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ ವಿಚಾರ ಮೇಲ್ನೋಟಕ್ಕೆ 
ಈ ರಂಗ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಂವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ ಪ್ರಯತ್ನದ ಮೂಲಕ ಇದನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸಬಹುದಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಯಾಗಿರಂವ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ 
ಕಥಾವಸ್ತು ಒಳಗೊಂಡ "ಚಿಕ್ಕ ಚಿಕ್ಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ಬೊಂಬೆಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಬೇಕಂ. ಗೊಂಬೆ ಆಟದ ಪೌರಾಣಿಕ ಪಾತ್ರದ 
ಗೊಂಬೆ ನೋಡಿ ಅಭ್ಯಾಸವಾಗಿರಂವ ಗ್ರಾಮಾಣ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರಿಗೆ ತಮ್ಮಂತೆಯೇ ವೇಷ 
ಭೂಷಣಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿದ ಇಂಥ ಹೊಸತರದ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ವಿಶೇಷ ಉಲ್ಲಾಸ ನೀಡ 
ಬಹಂದಂ. ಹೊಸ ಧಾಟಿಗಳು ಮತ್ತೂ ಅವುಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ಕಂಣಿತಗಳಂ ಮೇಳೈಸಿದರೆ ಗೊಂಬೆ 
ಯಾಟಗಳ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತವೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ಒಲ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರಯೋಗ ನಡೆದಂತಿಲ್ಲ. ಗೊಂಸೆಯಾಟದ ಕಲುನಿದರ ಒಂದು ಶಿಬಿರ ನಡೆಸಿ ತರಬೆ:ತಿ 
ನಿ"ಡಿದರೆ ಅವರು ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಮನಸ್ಸು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 


ಹಗಲು ವೇಷಗಾರರು ನಮ್ಮ ಗ್ರಾಮಿಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗವಾಗಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಹೆಗಲು ಹೊತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಪ್ರಸಂಗಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕ ವೇಷಭೂಷಣ ಧರಿಸಿ 
ಬೀದಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಡುತ್ತ ಕುಣಿಯಂತ್ತ ಅಭಿನಯಿಸುತ್ತ ಸಾಗುವ ಈ ವೃತ್ತಿಕಲಾವಿದರಂ 
ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರತಿಭಾ ಶಾಲಿಗಳು. ಇವರಂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಂವ ಪ್ರಸಂಗಗಳು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ 
ಪೌರಾಣಿಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಯೋಗಗಳಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಕೇವಲ ಹಾಸ್ಕಕ್ಕಾಗಿ : 
ಮಾತ್ರ. ಈ ಕಲಾವಿದರನ್ನು ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆ ಬಹಂದಂ. ಈ ಮೊದಲು ಹೇಳಿದಂತೆ ಇತರ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗಿರಂವಂತೆ ಹೆಗಲಂ 
ವೇಷಗಾರರಿಗೂ ಕುಟುಂಬ ಯೋಜನೆಖಂ ಬಗೆಗಿನ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಕೊರತೆ ಇದೆ. ಅವರ 
ರಂಗಪ್ರಯೋಗದ ಶೈಲಿಗೆ ಹೊಂದುವಂತಹ ಕಂಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯ ಲಘಂ 
ಪ್ರಸಂಗಗಳನ್ನು ಬರೆದು ಅವುಗಳಿಗೆ ಆಕಷ:ಣೀಯ ಕಂಣಿತಗಳನ್ನು ಜೋ ಡಿಸಿದರೆ 
ಒಳ್ಳೆಯದಾಗುತ್ತದೆ. ಹಾಡು, ಕುಣಿತ ಅಭಿನಯಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಣತರಿರಂವ ಈ ಕಲಾವಿದರು 
ಬೇಗನೆ ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗ್ರಹಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಪ್ರಯೋಗಕ್ಕೆ ನಿಶ್ಚಿತ ರಂಗ ಸ್ಮಳೆ. 
ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸವಂಯಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಎಲ್ಲೆಂದರಲ್ಲಿ ಮಂಕ್ರವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗ 
ನೀಡಂವ ಹಗಲು ವೇಷಗಾರರು ಕಂಟುಂಬ ಯೋಜನೆಯಂ ಪ್ರಚಾರವನ್ನು ಸವಂರ್ಥ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಬಲ್ಲವರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಪರಂಪರಾಗತ ನಮ್ಮ ಜನಪದ ರಂಗ ಕಲೆಗಳಿಗೆ 
ಕುಟಂಂಬ ಯೋಜನೆಯಂತಹ ಸಂಗತಿ ಆಭಾಸ ಅನಿಸಬಹೆಂದಂ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಕಲಾ ಪ್ರಕಃರ ಸಮಕಾಲೀನ ಪ್ರಭಾವ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಗಂಣ 
ಹೊಂದಿರುವುದರಿಂದ ಈ ಜನಪದ ರುಗತಲೆಗಳು ಈ ಕಾರ್ಯ ನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲವಾಗಿವೆ. 


ತೆ, ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ 


ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ 


“ಬಿಸ್ಮಿಲ್ಲಾ ಹಿರ್ರಹವಕಾನಿರ್ರಹೀಮ್‌' ; ಇದರ ಅರ್ಥ ಆ ದಯಾಮಯಿಯೂ 
ಕರಂಣಾನಿಧಿಯೂ ಆದ ಅಲ್ಲಾಹನ ನಾವಂದಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಂತ್ತೇನೆ ಎಂದಂ, ಈ 
ಅಲ್ಲಾಹ್‌ ಎಂಬಂವವನೇ ಇಸ್ಲಾಂಧರ್ಮದನವರ ಅಥವ ಮುಸ್ಲಿವಂರ ದೇವರು. ಇಸ್ಲಾಂ 
ಎಂಬುದಂ ಮಂಸ್ಲಿಮರ ಧರ್ಮಕ್ಕಿರಂವ ಅರಬ್ಬೀ ಹೆಸರಂ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಅಲ್ಲಾಹ್‌ನಿಗೆ 
ಅಥವ ದೇವರಿಗೆ ಶರಣಾಗು ಅಥವ ವಿಧೇಯನಾಗು ಎಂದಂ, ಇದರ ವಂತ್ತೊಂದಂ 
ಅರ್ಥ ಶಾಂತಿ” ಅಂದರೆ ದೈಹಿಕ ವಂತ, ಮಾನಸಿಕ ಶಾಂತಿ ಎಂದಂ.. ಈ ಪದವು 
“ಸಿಲ್ಮ್‌' ಎಂಬ ಮೂಲ ಪದದಿಂದ ಬಂದಿದ್ದು ದೇವರಿಗೆ ಅನನ್ಯಭಕ್ತಿ ಭಾವಗಳಿಂದ 
ಶರಣಾಗುವಿಕೆ, ಮೊರೆಹೋಗಂವಿಕೆ, ಸರ್ವಾರ್ಪಣಾಭಾವವನ್ನು ಮನಸಾ ತೋರಂವಿಕೆ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥ ನೀಡಂತ್ತದೆ. ಇಸ್ಲಾಂ ಶಾಂತಿ, ಸಹಿಷ್ಣುತೆ, ಸಹೃದಯತೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಂವ ಧರ್ಮ. "ಲಾ ಇಲಾಹ ಇಲ್ಲಲ್ಲಾಹಂ ಮೊಹಮವ್ಮಾದರ್ರಸೂಲಿಲ್ಲಾಹಿ' ಅಂದರೆ 
ಅಲ್ಲಾಹ್‌ನ ಹೊರತು ಬೇರೊಬ್ಬ ದೇವರಿಲ್ಲ ಹಜರತ್‌ ಮೊಹಮ್ಮದರಂ ಅಲ್ಲಾಹನ 
ರಸೂಲರಂ ಅಂದರೆ ಸಂದೇಶವಾಹಕರು ಎಂದಂ, 

ಇದರ ನಿಜವಾದ ಸ್ಥಾಪಕ ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಪೈಗಂಬರರ (ಸಅಸ) ಮಾತಿನಲ್ಲೇ 

ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಪ ಕ್ರಥವಂ ಪ್ರವಾದಿಯಾದ ಆದಂ (ಅ)ರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿದ್ದ 
ವಂತಧವರ೯ಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಬದ್ಧವೂ ಆದ ಧರ್ಮವೆಂದರೆ 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ. ಈ ಹೆಸರನ್ನು ಇಟ್ಟವರು ಆದಂ (ಅ)ರವರ ನಂತರದ ಪ್ರವಾದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಬ್ಬರಾದ ಇಬ್ರಾಹೀಂ (ಅ) ಎಂದಂ ವಂಸ್ಲಿಮರ ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥವಾದ ಖಂರಾನಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಿದೆ. " 

ಇನ್ನು ಮಂಸ್ಲಿಂ ಅಂದರೆ ಸೃಷ್ಟಿಕರ್ತನ ಆಜ್ಞಾನುಸಾರವಾಗಿ ಶಾಂತಿಯಂತ 
ಸಹಬಾಳ್ವೆ ನಡೆಸುವವನೇ ಮಂಸ್ಲಿಂ, ಹೀಗೆ ಶಾಂತಿ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ನಿರತರಾದ 
ಜನರೇ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ. 

ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳೂ ಪ್ರೇವಂವನ್ನೂ. ಪ್ರೀತಿಯನ್ನೂ ನೀತಿಯನ್ನೂ 
ಬೊಧಿಸುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ನಾವು ಮಾನವೀಯತೆಯನ್ನು ಕಾಣಂತ್ಲೇವೆ. 
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ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಗಂರಿಯೂ ದೈವಭಕ್ತಿ, ಸತ್ಯ, ಪರೋಪಕಾರ, ಪರಿಶಂದ್ಧ ಜೀವನ 
ಇವುಗಳೇ. ಯಾವ ಧರ್ಮವೂ ಅವುಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದಂ 
ಗುರಿಯನ್ನು ತಲಂಪಲಂ ನಾನಾ ವಿಧಾನಗಳಿವೆ, ದಾರಿಗಳಿವೆ, ಮಾರ್ಗಗಳಿವೆ, ಕ್ರವಂಗಳಿವೆ. ' 
ಆದರೆ ಎಲ್ಲರೂ ಹೋಗಿ ಸೇರಂವ ಸ್ಥಳ ಒಂದೇ ಧರ್ಮದ ಗಂರಿಯಾದ ಪರಮಾತ್ಮ ' 
ಅಥವ ದೇವರಂ. ಅಂದರೆ ದೇವರಂ ಒಂದಂ ದಾರಿ ಹಲವು. 

“ಪರೋಪಕಾರವೇ ಪುಣ್ಯ ಪರಪೀಡೆಯೇ ಪಾಪ' ಇದಂ ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮದ 
ತಿರಂಳು. "ಎಲ್ಲರ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನೂ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವ, ವಂನುಕಂಲವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಕಂಟಂಂಬ 
ವಿದ್ದಂತೆ, ಎಲ್ಲರನ್ನೂ ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿರಂತೆ ಕಾಣಂ' ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ. 
“ಯಾರನ್ನೂ ದ್ವೇ ಷಿಸಬೇಡ.ಯಕಾರನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಬೇಡ. ಯಾರಿಗೂ ಕೆಡಕುಮಾಡಬೇಡ” 
ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮ. “ದೇವರು ತಂದೆ, ವಂನಂಷ್ಕರೆಲ್ಲ ಮಂಕ್ಕಳಂ” ಎನ್ನುತ್ತದೆ 
ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮ, “ಅಹಿಂಸೆಗಿಂತ ದೊಡ್ಡ ಧರ್ಮವಿಲ್ಲ” ಎನ್ನುತ್ತದೆ ಜೈನ ಧರ್ಮ. ಹೀಗೆ 
ನಾವು ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ಮಾನವೀಯಂತೆಯನ್ನೂ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರಂವ ಮಹತ್ತ್ವ 
ವನ್ನೂ ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನೂ ಪೈಗಂಬರರ ಸಂದೇಶಗಳನ್ನೂ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ 
ಅಭ್ಕಾಸ ಮಾಡಿದಾಗ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲೂ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಬಹಂ ದೊಡ್ಡ ಸ್ಥಾನ ಇದೆ 
ಎಂಬಂವುದಾಗಿ ನಮಗೆ ತಿಳಿದು. ಬರಂತ್ತದೆ. ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು ವೈಯಕ್ತಿಕ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ, ಅಂತರರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ರಂಗಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಂಸಂವ ಅನೇಕ ವಿಷಯ 
ಗಳನ್ನು ಬೋಧಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಧರ್ಮದ ಸಂದೇಶವು ಹೀಗಿದೆ. “ಸಮಗ್ರ ವಿಶ್ವವು 
ಏಕೈಕ ಪ್ರಭಂವಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಿತವಾಗಿದೆ. ಆ ಪ್ರಭಂವೇ ಇಸ್ಲಾಂ ಹೆಸರಿಸಂವ ಅಲ್ಲಾಹ್‌. 
ಎಲ್ಲರ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತನೂ ಒಬ್ಬನೇ ದೇವ. ವಮಂನಂಕಂಲವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಕಂಟಂಂಬವಿದ್ದಂತೆ. 
ಕಾರಣ ಪರಸ್ಪರ ಯಾರೂ ದ್ವೇಷಿಸದಿರಿ. ಸಹಕಾರದೊಡನೆ ಬಾಳಿ. ಯಾರೂ 
ಜನಾಂಗ ದ್ವೇಷ ವಂತೂ ವಂಧ್ಯಪಾನ ಮಾಡಬಾರದು. ದೇವರಂ ಒಬ್ಬನೇ ಅವನಂ 
ನಿರ್ವಿಕಾರಿ. ಅವನೇ ಎಲ್ಲರ, ಎಲ್ಲಾ ವಸ್ತುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ಕರ್ತ, ಅವನಂ ಸರ್ವಶಕ್ತ, 
ಸರ್ವರಕ್ಷಕ, ಸರ್ವವ್ಯಾಪಿ. ಅವನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಬೇಕಂ. ' 
ಪರವಂತವನ್ನೂ ಅದರ ಸ್ಮಾಪಕರನ್ನೂ ಅದರ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳನ್ನು ಗೌರವಿಸಬೇಕಂ. 
ಎಲ್ಲರೂ ಸಮಾನರಂ ಹಾಗೂ ಸಹೋದರರಂ. ಯಾರಲ್ಲೂ ಮೇಲು ಅಥವ ಕೀಳೆಂಬ 
ಬೇಧವಿಲ್ಲ. ರಾಜ-ವಂಂತ್ರಿ, ಬಲ್ಲಿದ-ಬಡವ, ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಂ ಎಲ್ಲರೂ ದೇವರ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದೆ. ಸಂಳ್ಳಿ, ಮೋಸ, ವುಧ್ಯಪಾನ, ಜೂಜಂ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬನೂ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಂ. ವಿದ್ಯಾವಂತರಂ ದೇವರ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಿದ್ದ ಹಾಗೆ” 
ಇವು ಮೊಹಮ್ಮದ್‌ ಪೈಗಂಬರರಂ ಖುರಾನಿನ ಮೂಲಕ ಬೀರಿದ ಇಸ್ಲಾಂ ಸಂದೇಶದ 


ಸಾರಾಂಶ, ಈ ಸಂದೇಶದಲ್ಲಿ ನಾವು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಕೊಟ್ಟಿರಂವ 
ವಂಹತ್ಚ್ವವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. 


ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ ೬೭ 


ಮಂನಂಷ್ಯನಂ ದೈವಾಜ್ಞೆಗೆ ತಲೆಭಾಗಬೇಕಂ. ನೀಚಭಾವನೆಗಳನ್ನು ತೊರೆಯಂಬೇಕಂ, 

ಚಕೃತ್ಯಗಳಿಂದ ದೂರವಿರಬೇಕಂ, ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳನ್ನೂ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ 
ಮತ್ತು ಪರಿಶಂದ್ಭ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕು. ಈ ದಾರಿಯಲ್ಲಿ ವಂಂದೆ ಸಾಗಂವ 
ಮನುಷ್ಯನು ಆತ್ಮೋನ್ನತಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ಪರಮಾತ್ಮನ ಸಾಯುಜ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಂವನಂ. 

ಇದು ಖಂರಾನ್‌ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರಂವ ಧರ್ಮ ಪಥ, 
| ದೇವರಂ ದಯಾವಂತ, ಕ್ಷಮಾಶೀಲ, ಕರಂಣಾಮಂಯಿಂ, ಆದಂದರಿಂದ ಆ 
ದೇವರಂ ತೋರಿಸುವ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಮಾನವರು ಮಂನ್ನಡಿಯಬೇಕಾದ್ದಂ ಅವಶ್ಯಕ. 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನೂ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮಾನವರಲ್ಲಿ ದಯೆ ತೋರಿಸಬೇಕು. 
ದೀನದಲಿತರಲ್ಲಿ ಕರಂಣೆಇಡಬೇಕಂ. ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದವರನ್ನು ಕ್ಷವಿಂಸಬೇಕಂ. ಸೇಡಿನ 
ಮನೋಭಾವ ತ್ಯಜಿಸಬೇಕಂ.  ಕೋಪತಾಪಗಳನ್ನು ಹತ್ತಿಕ್ಕಬೇಕು. ಸಹನೆಯಿಂದ 
ವರ್ತಿಸಬೇಕಂ. ಸತ್ಯದ ಹಾದಿ ಹಿಡಿಯಬೇಕಂ. ಸ್ವಾರ್ಥ ತ್ಯಾಗ ಮಾಡಬೇಕಂ. 
ಅಹಂಕಾರವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ವಿನಯಂಶೀಲರಾಗಿ ವರ್ತಿಸಂವುದರಿಂದ ಅಹಿತಕರ ಘಟನೆಗಳನ್ನು 
ತಡೆಗಟ್ಟಿಬಹಂದು. ಸೋತಂಗೆಲ್ಲುವ ಚವಂತ್ಕಾರವನ್ನು ಕರಗತವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ 
ಯಾವುದೇ ಸವಂಸ್ಯೆಯಂನ್ನೂ ನಿರ್ಭಯಂವಾಗಿ ಎದುರಿಸಿ ಕಾರ ಸಾಧನೆ ಮಾಡಬಹಂದಂ, 
ಇದಂ ಅಲ್ಲಾಹನು ಹಾಕಿಕೊಟ್ಟಿರಂವ ಮೇಲ್ಪಂಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಇಸ್ಲಾಂ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಿರಂವ 
ಸುವಿಶಾಲವಾದ ಧರ್ಮ ಪಥ. 

| ನೈಜ ವಂಂಸಲ್ಮಾನನ ರೀತಿನೀತಿಗಳಂ ಕೆಲಸ ಕಾರಗಳಂ ಹೇಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ 
ಪ್ರವಾದಿಗಳೆಂ ಹೇಳಿರಂವ ಕೆಲವು ನಂಡಿಗಳಂ ಅಥವ ನಂಡಿ ರತ್ನಗಳಂ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು 
ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಎಷ್ಟು ವಂಹೆತ್ತರವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬಂವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ, 
“ಇತರರನ್ನೂ ನಿಂದಿಸಂವ, ಹಂಗಿಸಂವ, ಇಲ್ಲವೆ ಶಪಿಸಂವ ವ್ಯಕ್ತಿ ಮಂಸಲ್ಮಾನನಲ್ಲ, 
ಉಪಟಳೆ ಮಾಡಿ ನೆರೆಹೊರೆಯ ಶಾಂತಿಯಂನ್ನು ಕೆಡಿಸಂವವನಂ ವಂಂಸಲ್ಮಾನನಲ್ಲ. 
ವಂನಂಕಂಲದ ಮೇಲೆ ದಯೆಂ ತೋರದವನ ಮೇಲೆ ದೇವರು ದಯೆಂ ತೋರಲಾರ. 
ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿ, ಪ್ರಾಣಿ ಕದನವೇರ್ಪಡಿಸಂವುದೂ ಮೋಜಿಗಾಗಿ ಬೇಟೆಯಾಡಂವುದಂ 
ಪರಮ ಪಾಪ.ನೊಂದವರ ನೋವುನಿವಾರಿಸಂವುದೂ ಬೆಂದವರ ಬೇಗಂದಿ ಕಳೆಯಂವುದೂ 
ಔದಾರ್ಯವೇ. ವಂಲ್ಲಯಂದ್ಧದಲ್ಲಿ ಎದಂರಾಳಿಯಂನ್ನೂ ಕೆಡವಿಹಾಕಂವವನಂ ಮಲ್ಲನಲ್ಲ, 
ಕೋಪ ಬಂದಾಗ ತನ್ನನ್ನು ತಾನೇ ನಿಯಂತ್ರಣದಲ್ಲಿಡುವವನೇ ನಿಜವಾದ ಮಲ್ಲ. 
ತಾಳ್ಮೆ ಕಹ ಆದರೂ ಅದರ ಫಲ ಸಿಹಿ. ನೀವು ಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿದ್ದವರ ಬಗ್ಗೆ ಕರಂಣೆ- 
ಅನಂಕಂಪ ತೋರಿದರೆ ಆಕಾಶದಲ್ಲಿರುವ ಆ ದೇವರಂ ನಿಮ್ಮ ಬಗ್ಗೆ ದಯೆ ಅನಂಗ್ರಹ 
ಗಳನ್ನೂ ತೋರಂವನಂ,” 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಮರಣದ ನಂತರದ ಜೀವನ ಅಂದರೆ ಪರಲೋಕ ಜೀವನಕ್ಕೆ 

ಅವಕಾಶವಿದೆ. ವೃಕ್ತಿಯಂ ಮಾಡಂವ ಪಾಪ ಕರ್ಮಗಳಿಗೆ ಪರಲೋಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಪರಮಾತ್ಮನ ಕಡೆಯಿಂದ ಶಿಕ್ಷೆ ದೊರಕಂತ್ತದೆ, ಇದೇ ನರಕವಾಸ, ಸತ್ಕಾರ್ಯ 


೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾಡಿದವರಿಗೆ ಸಂಖ ಸಿಗಂತ್ತದೆ. ಇದೇ ಸ್ವರ್ಗವಾಸ, ಈ ಪರಲೋಕದ ಸ್ವರ್ಗವಾಸ ' 
ಬೇಕಾದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಅಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂಲೇಬೇಕು. 

ಮಂಸ್ಲಿ ವನಾದವನಂ ಜೀವನಪರಂತ ಪಾಪಕವರ೯ಗಳಿಂದ ದೂರವಿದ್ದಲ್ಲಿ 
ಆತನಿಗೆ ಆಲ್ಲಾಹ್‌ನ ಬಲದಿಂದ ಆತ್ಮ ಶಾಂತಿ ದೊರಕಂವುದಂ. ಆತ್ಮ ಶಾಂತಿಯೇ 
ಮಂಕ್ತಿ. ಇಹಲೋಕದಲ್ಲಿ ಮಂಕ್ತಿ ದೊರಕಿಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ಪರಲೋಕದಲ್ಲಿ ಖಂಡಿತ 
ವಾಗಿಯೂ ವಂಕ್ತಿ ಸಿಗಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ದೈವನಿಯವಂ. ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ಪ್ರಕಾರ 
ವಂನುಷ್ಠ ಮೂಲತಃ ಅಹಿಂಸಾ ಜೀವಿಯ, ಆದರೆ ಅವನಲ್ಲಿ ಹಿಂಸಾವಕಾರ್ಗವನ್ನೂ 
ಆನುಸರಿಸುವ ದೌರ್ಬಲ್ಯವಿದೆ. "ಸತ್ಯವನ್ನು ನಂಡಿಯಿರಿ, ನ್ಯಾಯವಾಗಿ ನಡೆಯಿರಿ 
ಬೇರೆಯವರ ಪ್ರಾಣವನ್ನು ತೆಗೆಯದಿರಿ, ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹಿಂಸಿಸಬೇಡಿ, ಅನ್ಕರ 
ವಸ್ತುವನ್ನು ಮುಟ್ಟದಿರಿ. ಏನೇ ತೆಗೆದುಕೊಂಡರೂ ನ್ಯಾಯವಾಗಿಯೇ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಿರಿ 
ಏನೇ ಕೊಡುವುದಾದರೂ ನ್ಯಾಯಂವಾಗಿಯೋ ಕೊಟ್ಟು ಬಿಡಿರಿ. ನೀವೆಲ್ಲರೂ ವಂನಂಷ್ಕರು, 
ಮನಂಷ್ಯ-ವಂನಂಷ್ಕನ  ವಂಧ್ಯೆ ಯಾವ ಬೇಧವೂ ಇಲ್ಲ. ಭಗವಂತನ 
ಭಯಂವಿರಂವ ಶುದ್ಧ ಚಾರಿತ್ಯವುಳ್ಳೆ ವಂನುಷ್ಯನೇ ಶ್ರೇಷ್ಠನಾದವನಂ." ಅಜ್ಞಾನ 
ದಿಂದಾಗಲೀ ಒತ್ತಾಯಂದಿಂದಾಗಲೀ ತನಗಾಗಲೀ ಅಥವ ಬೇರೆಯವರಿಗಾಗಲೀ 
ಹಾನಿಯಾಗಂವ ಹಾಗೆ, ಹಿಂಸೆಯಾಗಂವ ಹಾಗೆ ಯಾವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬಾರದೆಂದಂ 
ಭಗವಂತನ ಇಚ್ಛೆಯಾಗಿದೆಯೆಂಂದು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ತನಗೂ 
ಇತರರಿಗೂ ಹಾನಿಕಾರಕವಲ್ಲದ, ಅಂದರೆ ಅಂಸಾತ್ಮಕವಾದ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮ ಅನಂವಂತಿ ನೀಡಿದೆ. 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು ಪೈಗಂಬರರ ಆಶಯಂದಂತೆ ಉತ್ತವಂ ಆದರ್ಶಗಳನ್ನು 
ಪಾಲಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ ಆದರ್ಶ ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಾ ಪನೆಗೆ ಕರೆಕೊಟ್ಟಿದೆ. 
ಮನಂಕುಲವೆಲ್ಲ ಒಂದೇ ಕುಟಂಂಬವಿದ್ದಂತೆ, ಸಹೆಕಾರದೊಡನೆ ಬಾಳಿ, ಪರಸ್ಪರ 
ದ್ವೇಷಿಸದಿರಿ ಎಂದಂ ಪವಿತ್ರ ಖುರಾನ್‌ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಬಂದು ವರ್ಗ 
ದವರನ್ನು, ಆಶ್ರಿತರನ್ನು, ನೆರೆಹೊರೆಯವರನ್ನು ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಕಾಣಬೇಕಂ ದೇವರಲ್ಲಿ 
ನಿಮಗಿರಂವ ಪ್ರೀತಿಯನ್ನು ಈ ಮೂಲಕ ತೋರಿಸಿಕೊಟ್ಟಲ್ಲಿ ದೇವರಂ ಸಂಪ್ರೀತ 
ನಾಗುವನಂ, ಸಮಾಜದ ವಿವಿಧ ವರ್ಗಗಳ ವಂತ್ತೂ ಜನಸಮಂದಾಯಗಳೆ ನಡಂವೆ 
ಸಾಮರಸ್ಯ ಮೂಡಿಸಬೇಕಂ. ಒಬ್ಬರನ್ನು ಇನ್ನೊಬ್ಬರ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಮಾಡಬಾರದು, 
ಶೋಷಣೆಗೊಳಪಡಿಸಬಾರದು ಎಂದು ಪ್ರವಾದಿಗಳು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ಕೃಷಿಕನ ವಶವಿದ್ದ 
ಭೂವಿಂಯನ್ನೂ ಬಲಾತ್ಕಾರದಿಂದ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಲ ವವನಿಗೆ ನರಕವೇ ಶಾಶ್ವತ ನೆಲೆ. 
ಶೋಷಣೆ ಮಾಡಂವವರೂ, ಶೋಷಣೆಗೆ ನೆರವಾಗಂವವರಂ, ಶೋಷಣೆಯನ್ನು 
ಸಸಿಸಿಕೊಳ್ಳವವರಂ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಅನರ್ಹರಾಗುತ್ತಾರೆ" ಅಂದರೆ ನರಕವೇ ಅವರಿಗೆ 
ಗತಿಯಂದರ್ಥ. “ಇಹಪರಗಳಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ಸನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕೆಂದು ಹಂಬಲವುಳ್ಳವರಂ 
ಇತರರನ್ನು ಬಲಾತ್ಮರಿಸದಿರಲಿ, ಹಿಂಸಿಸದಿರಲಿ,” ಹೀಗೆ ಸುಭದ್ರವೂ ಶಾಂತಿಯಂತವೂ 


ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ ೬೯ 


ಆದ ಸಮಾಜವನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ಪುರಸ್ಕರಿಸಂತ್ತದೆ.. ಈ ಕಂರಿತು ಪವಿತ್ರ ಖಂರಾನಿನ 
| ಕೆಲವು ಆದೇಶಗಳು ಹೀಗಿವೆ: “ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಬಲಾತ್ಕಾರ ಸಲ್ಲದು, ನಮ್ಮ ಧರ್ಮ 
' ಮಾತ್ರ ಶ್ರೇಷ್ಠವೆಂದು ಇತರ ಧರ್ನೀಯಂರೊಂದಿಗೆ ವಿತಂಡವಾದಕ್ಕೆ ಇಳಿಯಂಬೇಡಿ. 
ಇಸ್ಲಾಂ ಸ್ವೀಕರಿಸಂವಂತೆ ಇತರರನ್ನು ಬಲಾತ್ಕರಿಸದಿರಿ, ನಿಮ್ಮ ಧರ್ವದತ್ತ ಕರೆ 
ನೀಡುವಾಗಲೂ ಜಾಣ್ಮೆ ಮೃದು ಮಾತಂಗಳನ್ನು ಬಳಸಿ, ಪರಧವಿಂೀಯಂರ 
| ಮನನೋಯಂದಂತೆ ನಿಮ್ಮ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿ” ಹೀಗೆ ದರ್ಮ ಪ್ರಸಾರದ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲೂ ಅಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗವನ್ನ ನಂಸರಿಸಲಂ ಇಸ್ಲಾಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ದಂರಾಚಾರಗಳನ್ನು ಖಂಡಿಸಂವುದು ಸದಾಚಾರ 
' ಫೋಷಿಸಂವುದಂ ಪೈಗಂಬರರು ಅನಂಸರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗ, ಅಂತಃಕಲಹಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಂವುದಂ 
ಹಿರಿಯರ ಬಗ್ಗೆ ಅಗೌರವದಿಂದ ವರ್ತಿಸಂವುದಂ, ದ್ವೇಷ ಸಾಧಿಸುವುದು, ಕೊಲೆ 
. ಮಾಡಂವುದಂ, ದರೋಡೆ ಮಾಡಂವುದಂ ವಂಂತಾದ ಹಿಂಸಾಚಾರಗಳನ್ನ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮ ವಿರೋಧಿಸಂತ್ತದೆ. ಸಿಟ್ಟನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟುವುದಂ. ಸೇಡು ತೀರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶಕ್ತಿ 
ಇದ್ದಾಗಲೂ ಕ್ಷವೆಂ ನೀಡುವುದು ದೇವರಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರಿಯಂವಾಗಿದೆ. ಗಂರುಗಳ, 
ಹಿರಿಯರ, ಬಡವರ, ಮಕ್ಕಳ ಮನನೋಯಂವಂತೆ ಅಥವ ಅವರಿಗೆ ಅವಮಾನವಾಗಂವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಂವುದೂ ಹಿಂಸೆಯೇ. ಇದನ್ನು ಖಂಡಿತಾ ಮಾಡಬಾರದೆಂದೂ 
ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ನಾವು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಒತ್ತು 
ಕೊಟ್ಟಿರವುದನ್ನ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 

ಮಧ್ಯಪಾನ ಹಾಗೂ ಜೂಜಾಟ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ನಿಷಿದ್ಧ . ಪರಧನಾಪಹರಣ 
ಮಸಾಪಾಪ. ಸಾಲವಾಗಿ ನೀಡಿದ ಹಣದ ಮೇಲೆ ಬಡ್ಡಿ ವಸೂಲಿ ಮಾಡಲಂ ಇಸ್ಲಾಂ 
ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹೆಣವನ್ನೂ ಸಾಲವಾಗಿ ಕೊಡಂವ ಧನಿಕ ಸಾಲಗಾರನಿಗೆ 
ಕಿರಂಕಂಳ ಕೊಟ್ಟ ಹಣದ ವಸೂಲಿ ಮಾಡಂವುದು ಸರಿಯಲ್ಲ, ಸಾಲ ತೀರಿಸಂವುದರಲ್ಲಿ 
ಎಳಂಬವಾದರೂ ತಾಳ್ಮೆಯಿಂಂದಿರಬೇಕಂ. ಸಾಲ ವಸೂಲಿಗೆ ಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನನಂ 
ಸರಿಸದೆ ಅಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನನಂಸರಿಸಬೇಕೆಂಬಂದೇ ಇದರ ಅರ್ಥ, 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪ್ರತೀಕಾರ ವಂನೋಭಾವ ಸಲ್ಲದಂ. ಹಿಂಸೆಗೆ ಪ್ರತಿಹಿಂಸೆ 
' ತರವಲ್ಲ ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದವನನ್ನು ಕ್ಷವಿಂಸಂವುದೇ ವಿವೇಕಿಯಂ ಲಕ್ಷಣ. 

ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಅದೊಂದಂ ಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗ 
ಅದೊಂದಂ ಪಾಪದ ಕೆಲಸ, ಕಾರಣ ಇಸ್ಲಾವಿಂನಲ್ಲಿ ಜೀವಕ್ಕೆ ಗೌರವವುಂಟಂ. 
ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡವನು ನರಕದಲ್ಲಿ ನರಳುತ್ತಾನೆ ಎಂದಂ ಈ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 

ಮಾನವರ ಕಗ್ಗೊಲೆಯಿಂದಾಗುವ ರಕ್ತಪಾತವು ದೇವರ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರಂದ್ಭ. 
ಆದಂದರಿಂದ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು ರಕ್ತಪಾತವನ್ನು ಅರ್ಥಾತ್‌ ಮಾನವರ ಹತ್ಯೆಯನ್ನೂ 
ಅಪರಾಧೆನೆಂಬಂದಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸ್ವರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಹಾಗೂ ಧರ್ಮ 
ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ ಯಂದ್ಧ ಮಾಡಬಹೆಂದೆಂಬುದನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ 


೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಂದ್ಭವನ್ನು “ಜಿಹಾದ್‌' ಅಥವ ಧರ್ಮಯಂಂದ್ಹ' ಎನ್ನುವರಂ. ಆದಾಗೂಃ 
ಆಕ್ರವಂಣಕಾರಿ ವಂನೋಭಾವದಿಂದ ಪರರಾಷ್ಟ್ರ ದೊಂದಿಗೆ: ಯಂದ್ಭದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಂವುದನ್ನ 
ಇಸ್ಲಾಂ ಒಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಕ ಮಾಡ:ವಾಗಲೂ ಯಂದ್ಹದ 
ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆಗಳನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂದಂ ಪೈಗಂಬರರಂ ತಮ್ಮ 
ಅನಂಯಾಯಿಗಳಿಗೆ ಆದೇಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಯಂದ್ಧ ದಲ್ಲಿ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ರಕ್ತ ಪಾತ 
ವಾಗದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳೆ ಬೇಕೆಂದು ಇಸ್ಲಾಂನಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ, “ವಂದಂಕರಂ, ಸ್ತ್ರೀಯರಂ. 
ವಂತ್ತೂ ವಂಕ್ಕಳಂ, ಗಾಯಗೊಂಡವರಂ ವಂತ್ರ ರೋಗಿಗಳ ಮೇಲೆ ಕೈ ಎತ್ತಬೇಡಿ 
ಅಸತ್ಯದ ಪಕ್ಷದಲ್ಲಿ ನಿಂತಂ ಖಡ್ಗ ಎತ್ತಿದವರ ಮೇಲೆ ಮಾತ್ರ ಹೋರಾಡಿ. ಶತ್ರುವಿನ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ನಾಶ-ವಿದ್ವಂಸ ನಡೆಸಬೇಡಿ. ಅವರ ಮೇಲೆ ನೀವು 
ವಿಜಯಂಶಾಲಿಗಳಾದರೆ ಅವರೊಂದಿಗೆ ನ್ಯಾಯಂದಿಂದ ವರ್ತಿಸಿ.” ಯಂದ್ಪ ಬಂದಿಗಳಿಗೆ 
ಅಥವ ಗಂಲಾಮರ ಬಗ್ಗೆ ಪೈಗಂಬರರಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. “ನೀವು ತಿನ್ನುವ 
ಆಹಾರವನ್ನೇ ಅವರಿಗೂ ತಿನ್ನಿಸಿರಿ. ನೀವು ತೊಡಂವಂತಹೆ ಬಟ್ಟೆಗಳನ್ನೇ ಅವರಿಗೂ 
ತೊಡಿಸಿರಿ. ಅವರೇನಾದರೂ ತಪ್ಪ ಮಾಡಿದರೆ ನೀವು ಅವರನ್ನು ಕ್ಷವಿಂಸಲಾರಿರ 
ಎಂದುವಕಿ ಅವರನ್ನು ಅವತಷ್ಟಕ್ಕೆ ಬಿಡ. ಅವರೆಂ ಅಲ್ಲಾಹನ ದಾಸರು. ಅವರ 
ಮೇಲೆ ಕಠೋರತೆಯಂನ್ನು ತೋರಿಸಬೇಡಿ, ಅವರನ್ನು ಹಿಂಸಿಸಬೇಡಿ” ಹೀಗೆ ಇಸ್ಲಾಂನಲ್ಲಿ 
“ಜಿಹಾದ್‌', ಅಥವ "ಧರ್ಮಯುದ್ಧ ಗಳನ್ನು ವಾಡಂವಾಗಲೂ ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು 
ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ, ವಂಹತ್ವ್ವವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿರಂವುದನ್ನೂ ನಾವು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
ಸೃಷ್ಟಿಯ ಚರಾಚರಗಳ ಉಪಯೋಗವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ವಂನಂಷ್ಕನ ಕರ್ತವ್ಯ 
ಕರ್ಮಗಳೇನೆಂಬಂದನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ನಿಸರ್ಗದ ನಿಧಿನಿಕ್ಷೇಪ 
ಗಳನ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಪಶಂ ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ನಿರರ್ಥಕ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ 
ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ಮೂಲಕ ಅವಕ್ಕೆ ಆಘಾಕವನ್ನೋ ಹಾನಿಯನ್ನೋ ಉಂಟಂ 
ಮಾಡಬಾರದಂ, ಹೊರೆ ಹೊರಂವ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನೂ ವಿಂತಿವಿನಾರಿ ದಂಡಿಸಬಾರದೆಂದಂ, 
ಅವುಗಳ ಶಕ್ತಿಮಾರಿ ಹೊರೆಹಾಕಬಾರದೆಂದಂ ಇಸ್ಲಾಂ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ ಒಂಟೆಯಂ 
ಮೇಲೆ ಮೂವರು ಸವಾರರಿದ್ದಂ ಒಂಟೆಯಂ ಭಾರದಿಂದ ಬಾಗಿಹೋಗಿದ್ದರೆ ಒಬ್ಬ 
ಸವಾರನನ್ನು ಒತ್ತಾಯ ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಇಳಿಸಬೇಕೆಂಬ ಆದೇಶ ಇಸ್ಲಾವಿಂನಲ್ಲಿದೆ. 
ಸವಾರಿ ಅಥವ ಸಾಮಾನಂಗಳನ್ನು ಹೊರಲಂ, ಭಾರವನ್ನು ಎಳೆಯಲಂ ಉಪಯೋಗಿಸಂವ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಸಮಯಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಆಹಾರವನ್ನೂ ಕೊಡಬೇಕೆಂದಿದೆ. ವಂನರಂಜನೆಗಾಗಿ 
ಪ್ರಾಣಿ ಕದನವನ್ನೇರ್ಪಡಿಸಂವುದಂ, ಮೋಜಿಗಾಗಿ ಬೇಟೆಯಾಡಂವುದಂ ಪರಮಪಾಪ, 
ಮನೋರಂಜನೆಗಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಕಾದಾಡಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಂ 
ಇಂದಿಗೂ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿದೆ. ಇಸ್ಲಾಂ ಈ ಹಿಂಸಾ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೀವ್ರವಾಗಿ 
ಖಂಡಿಸಿದೆ, ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ವದಲ್ಲಿ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಕೆಲವು ಪ್ರಾಣಿ-ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು 'ಜಬಾಹ್‌' 
ಅಥವ ಕೊಯಂಣ್ಯ್ಯವ ಅಧಿಕಾರವಿದೆಯಾದರೂ ವಿನೋದಕ್ಕಾಗಿ ಅವುಗಳ ಪ್ರಾಣಹರಣ 


ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಅಹಿಂಸೆ ೭೧ 


ಮಾಡಂವ ಅಧಿಕಾರ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಾಣಿ ಪಕ್ಷಿಗಳನ್ನು ಕಾರಣವಿಲ್ಲದೆ ಅಥವ ಮೋಜಿಗಾಗಿ 
ಸೆರೆಹಿಡಿದು ಪಂಜರದಲ್ಲಿಡಂವುದನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ನಿಷೇದಿಸಿದೆ. ಸಾಕಂ ಪ್ರಾಣಿಗಳ 
ವಂರಿಗಳನ್ನು ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಪೂರ್ಣಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಿಂತ ವಮಂಂಂಚಿತವಾಗಿ 
ಎಯಿಂಯಿಂಂದ ಬೇರ್ಪಡಿಸಬಾರದೆಂದು ಪೈಗಂಬರರು ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 


ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಮರಗಿಡಬಳ್ಳಿಗಳನ್ನು ಕಡಿಯಬಾರದು, ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ನಾಶಪಡಿಸ 
ಬಾರದಂ ಎಂದು ಇಸ್ಲಾಂ ಹೇಳಿದೆ. ಜೀವವಿರಂವ ಸಸ್ಯಗಳ ವಿಚಾರವಿರಲಿ ಜೀವವಿಲ್ಲದ 
ವಸ್ತುಗಳ ದಂರಂಪಯೋಗವನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ನೀರನ್ನು ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ 
ಚೆಲ್ಲಂವುದನ್ನು ಇಸ್ಲಾಂ ತಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಜೀವವಿರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ನಿಸರ್ಗದ ಎಲ್ಲಾ 
ವಸ್ತುಗಳ ಸದುಪಯೋಗ ಪಡೆಸುಬೇಕೆಂಬುದೇ ವಂತ್ತು ಅವನ್ನು ನಿರರ್ಥಕವಾಗಿ 
ಹಾಳಂಮಾಡಬಾರದೆಂಬಂದೇ ಇಸ್ಲಾಂನ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉದ್ದೇಶ. ಇವು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿ 


ಬಟ 


ಅಹಿಂಸೆಗೆ ಒತ್ತುಕೊಟ್ಟಿರಂವುದಕ್ಕೆ ಉತ್ತವಂ ನಿದರ್ಶನಗಳಂ. 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವೀಯತೆಯಿಂದ ಕೂಡಿರುವ ಈ ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮವು 
ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಸಮಾಜವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ವಂತಂ 
ಸವಕಾಜಗಳ ವಂಧ್ಯೆ ಸಂವಂಧಂರ ಸಮನ್ವಯಂವನ್ನೂಂಟಂಮಾಡಿ ಉಭಯೇತರರಿಗೂ 
ಯೋಗ್ಯ ಹೊಣೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಡಂತ್ತದೆ. ತನ್ಮೂಲಕ ಸರಳಜೀವನಕ್ರವಂ, 
ಪರೋಪಕಾರ, ಪರಧರ್ಮೂಸಹಿಷ್ಲೂತೆ, ಪ್ರೇವಂ, ಸಮಾನತೆ, ಬ್ರಾತೃತ್ವ, ಮಾನವೀಯಂತೆ, 
ಅಹಿಂಸಾಮಾರ್ಗ, ವಿಶ ಮಾನವ ಬಾಂಧವ್ಯ ವಂಂಂತಾದಂವನ್ನೂ ಬೋಧಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮನ್ವಯ 


ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿರುವ ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳಲ್ಲೂ ನಾವು ಅನೇಕ ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಮನ್ವಯವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಸತ್ಕಾಚರಣೆ, ಮಾನವರೆಲ್ಲರೂ ಸಹೋದರರಂ, 
ಪರೋಪಕಾರವೇ ಪುಣ್ಯ, ಪರಪೀಡೆ ಪಾಪ, ಪ್ರೇಮ, ಪ್ರೀತಿ, ತ್ಯಾಗ, ವೈರಾಗ್ಯ' 
ಆಸ್ತಿಕತೆ, ಸಹೆಬಾಳ್ವೆ ಇವು ಸರ್ವಧರ್ಮೂಗಳೆ ಸಮಾನಗುಂರಿ ವಂತ್ತೂ ತಿರಂಳಂ, ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಮಾನವ ಕಲ್ಕ್ಮಾಣವೇ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳ ಮೂಲ ಉದ್ದೇಶ. 

ಇಂದಿಗೆ ಆರಂನೂರಂ ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩೯೭) ಹಾಸನ ಜಿಲ್ಲೆ 
ಬೇಲೂರಿನ ಪ್ರಸಿದ್ಧ: ಚೆನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿರಂವ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ 
ಎರಡನೆಯ ಹೆರಿಹರನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಾಸನವು “ದೇವರಂ ಒಬ್ಬನೇ, ಆದರೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಧರ್ಮಗಳೆವರಂ ಅವನನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಹೆಸರಿನಿಂದ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ” ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸವಂನ್ವ ಯಂವನ್ನು ಸಾರಿದೆ. ನಮ್ಮ ದೇಶದ ರಾಪ ್ರಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದ 
ಡಾ| ರಾಧಾಕೃಷ್ಣನ್‌ ಅವರಂ ಮೈಸೂರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸವಕಾರಂಭವೊಂದರಲ್ಲಿ ಕೈಸ್ತ 
ವಂತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮದ ದೇವರಂಗಳ ಹೆಸರನ್ನು ಈ ಮೇಲಿನ ಶಾಸನದ ಶ್ಲೊ ಕಕ್ಕೆ 


೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸೇರಿಸಿ ಅದನ್ನು ಪೂರ್ಣಗೊಳಿಸಿ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸವಠಾನತೆಗೆ ಮತ್ತಷ್ಟು ಒತ್ತು ' 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಆ ಶ್ಲೋಕ ಹೀಗಿದೆ: 
ಯಂ ಶೈವಾಸ್ಸಮುಪಾಸತೇ ಶಿವ ಇತಿ ಬ್ರಹ್ಮೇತಿ ವೇದಾಂತಿನೋ 
ಬೌದ್ದಾ ಬುದ್ಧ ಇತಿ ಪ್ರಮಾಣಪಟವಃ ಕರ್ತ್ರೇತಿ ನೈಯ್ಕಾಇಕಾಃ 
ಅರ್ಹಶ್ವೇತಿ ಹ ಜೈನ ಶಾಸನಮತಿ ಕರ್ಮೇತಿಮಾವತಾಯಕಾಃ 
ಕ್ರೈಸ್ತಾಃ ಕ್ರಿಸ್ತುರಿತಿ ಕ್ರಿಯಾಪರರತಾಃ ಅಲ್ಲೇತಿ ಮಹಮ್ಮದಾಃ 
ಸೋಯಂ ವೋ ವಿದಧಾತು ವಾಂಛಿತಫಲಂ ಶ್ರೀಕೇಶವಾಶಸ್ನದಾ ॥ 
ಈ ಶ್ಲೋಕದ ಅರ್ಥ ಹೀಗಿದೆ: “ಶೈವರು ಶಿವನೆಂದು, ವೇದಾಂತಿಗಳು ಬ್ರಹ್ಮ ' 
ನೆಂದ ಬೌದ್ಧರಂ ಬಂದ್ಧನೆಂದು, ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಸವರ್ಥರಾದ ನೈಯಾಯಿ:ಕರಂ 
ಕರ್ತೃವೆಂದಂ, ಜೈನರಂ ಅರ್ಹನೆಂದು, ಮಿಾವಾಾಂಸಕರು ಕರ್ಮವೆಂದು, ಕ್ರೈಸ್ತರು 
ಕ್ರಿಸ್ತನೆಂದು, ವಂಂಸಲ್ಮಾನರಂ ಅಲ್ಲಾಹ್‌ ಎಂದು ಯಾವನನ್ನು ಉಪಾಸನೆ ಮಾಡಂವರೊ 
ಅವನೇ ಆದ ಈ ಶ್ರೀ ಕೇಶವನೆಂಬ ಈಶನಂ ನಿವಂಗೆ ಇಷ್ಟಾರ್ಥವನ್ನು ಪಾಲಿಸಲಿ.” 
ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮಂನ್ಹಯಕ್ಕೆ ಎಂತಹೆ ಉತ್ತಮಂ ಉದಾಹರಣೆ ಇದಂ. ' 
ಬಹಳ ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೇ ನಮ್ಮ್‌ ದೇಶದ ಇಶಂಷಿಗಳಂ, ಸಾಧಂಸಂತರಂ, ' 
ಆಧ್ಯಾತ್ಮ ಪುರಂಷರಂ ದೇವರು ಒಂದಂ ದಾರಿ ಪಲವು ಎಂಬುದನ್ನ ಅರಿತಂ ಅದರಂತೆ 
ಆಚರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ತಮ್ಮ ನಿತ್ಯದ ಪ್ರಾರ್ಥನೆಯಲ್ಲಿ ಸರ್ವಧರ್ಮ 
ಸಮಾನತೆಯ ಕುರುಹಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗ್ರಂಥಗಳ ಸ್ತೋತ್ರಗಳನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಎಲ್ಲ ಧರ್ಮಗಳೂ ಒಂದೇ ಗಂರಿಯನ್ನು ಸಾಧಿಸಂತ್ತವೆ ಎಂಬ ಆಂಶವನ್ನು ರಾಮಕೃಷ್ಣ 
ಪರಮಹಂಸರಂ ತಮ್ಮ ಸಾಧನೆಯಿಂದ ವಂನಗಂಡಂ ಸರ್ವಧರ್ವ ಸವಂನ್ವಯಂವನ್ನೂ 
ಬೋಧಿಸಿದರಂ. ಸತ್ಯಸಾಯಿಬಾಬಾ ಅವರ ಸಾಯಿಂ ಲಾಂಛನವು ಸರ್ವಧರ್ವ 
ಸವಂನ್ಸಯಂದ ಸಂಂದರ ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. 
ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ “ಸರ್ವರೂ ಸಂಖಿಗಳಾಗಿರಲಿ, ಸರ್ವರೂ ನಿರೋಗಿಗಳಾಗಿರಲಿ, 
ಸರ್ವರೂ ಒಳ್ಳೆಯದನ್ನೇ ನೋಡಲಿ, ಸರ್ವರೂ ಸರ್ವರನ್ನು ಸಂತೋಷಗೊಳಿಸಲಿ” 
ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಶ್ಲೋಕ ಒಂದರ ಬೋಧನೆಯನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ನೆನೆಯಂತ್ತ ' 
ಅನಂಸರಿಸಂವುದೇ ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸಮನ್ಹ ಯಂ. 


ಡಾ. ಬಿ. ದಯಾನಂದ ಪಟೇಲ್‌ 


ಬನ್ನೂರು ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ-"ಶಾಸನ ಮತ್ತು 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ'' 


ಬನ್ನೂರಂ ವಂತ್ತು ಇದರ ಸಂತ್ತಮಂತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ 
'ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಂತೆ ಮಹತ್ವ ವಾದ ಸ್ಕಾ ನವನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಪವಿತ್ರ ಕಾವೇರಿ 
ನದಿಯ ತಟಾಕದಲ್ಲಿರಂವ ಪ್ರಯಂಕ್ತ ಇದರ ಪ್ರಾಚೀನತೆಯನ್ನು ಪ್ರಾಗೈತಿಹಾಸದಿಂದ 
೧೯ನೇ ಶತಮಾನದವರೆವಿಗೂ ಕೊಂಡೊಯ್ಯಬಹುದಂ. ಇಲ್ಲಿ ದೊರಕಿರಂವ ಶಾಸನ 
ಗಳು ಗಂಗರಸರಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿ ಮೈಸೂರ ಒಡೆಯರ್‌ ಅವರವರೆಗೆ ನವಂಗೆ 
ರಾಜಕೀಯ. ಧಾರಕ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ ಆರ್ಥಿಕ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ 
' ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳಂ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಕುತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಅಂಶಗಳ 
ಮೇಲೂ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲುತ್ತವೆ. ದೇವಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವುದಂ, ಅಗ್ರಹಾರಗಳನ್ನು 
ಕಟ್ಟುವುದು, ಕೆರೆಕಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸುವುದಂ, ದೇವರ ಸೇವಾಕಾರ್ಯು, ಅನೇಕ ತರಹದ 
ದತ್ತಿಗಳನ್ನು ಭೂವಿಂ ವಂತ್ತು ಹಣದ ರೂಪದಲ್ಲಿ ದಾನ ಮಾಡಂವುದು ಮಂಂತಾದ 
ಪುಣ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ನವ್ಮೂ ಪ್ರಾಚೀನರಂ ದೇವರ ಸೇವೆಯ ಅಂಗವಾಗಿಯೋ 
ಗ್ರಾಮ ಸೇವೆಯ ಆಂಗವಾಗಿಯೋ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಪರಿಷ್ಕಾರಗೊಂಡಂ ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರಂವ ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯಾ ಕರ್ನಾಟಕ ಸಂಪುಟ 
ಐದರಲ್ಲಿ, ತಿ. ನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ೩೨೩ ಶಂಸನಗಳಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಬನ್ನೂರಿನಲ್ಲಿ 
೬೨ ಶಾನಸಗಳಿವೆ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ವನ್ನಿ ಪುರ, ವರ್ಣಯಾರು, ಬನ್ನಿಯರೆಂದಂ 
 (ಬನ್ನಿಮರ) ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ... ಪ್ರಾಚೀನ ಕನ್ನಡ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬನ್ನಿಯೂರಂ ಎಂಬ 
ಪ್ರಯೋಗವೂ, ತಮಿಳು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವನ್ನಿಯೂರು ಎಂಬ ಪ್ರಯೋಗವೂ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಜಿನನಾಥಚಾತಂರ್ವೇದಿವಂಂಗಲ ಎಂಬ ಹೆಸೆರು ಇತ್ತು. 
4 ಈ ಬನ್ನೂರಿನ 5೨ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಕಾಲುನಂಕ್ರಮವಾಗಿ ನಾವು ಅಧ್ಯಯನ 
| ಮಾಡಿದರೆ ಸಂಮಾರಂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೮ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಗಂಗರಸರಿಂದ 
'ಶಂರಂವಾಗಿ, ಚೋಳರಂ, ಹೊಯ್ಲಳರಂ, ವಿಜಯನಗರ ವಂತ್ತು ಮೈಸೂರಂ ಆರಸರ 
F ರೆವಿಗೂ ಈ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಆಳಿದರೆಂದಂ ವಂತೂ ಇದೊಂದಂ ವಂಹತ್ತರವಾದ. 


RANT 


2೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಐತಿಹಾಸಿಕ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿತ್ತೆಂದಂ ನಮಗೆ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ಇಕ್ತಿನ ಬಹಂತೇಕ ಶಾಸನ | 
ಗಳಂ ಇಲ್ಲಿನ ರುಮಸ್ವಾವಿಂ ದೇವಾಲಯ ಮತ್ತೂ ಇದರ ಉತ್ತರಕ್ಕೆ ಸವೀಪವಿರಂವ 
ಕರುವುಕಲ್ಲಂ ಬಳಿ, ಹನಂಮಂತೇಶ್ವರ, ಕೈಲಾಸೇಶ್ವರ ವಂತ್ತು ಜನಾರ್ದನ ದೇವಾಲಯಂಗಳ 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. 

ಬನ್ನೂರಿನ ೩೨ ಶಾಸನಗಳ ಪೈಕಿ ತಿ. ನ. ೪೬ನೇ ಶಿಲಾಶಾಸನವು ಗಂಗರಾಜ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ.2. ಈ ಶಾಸನವು ಈ ಪ್ರದೇಶದ ವೇಲೆ ಗಂಗರಾಜನಾದ 
ಶ್ರೀಪುರಂಷನ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೭೨೬ರಿಂದ ೭೭೬) ಆಳ್ಳಿಕೆಯಂನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ರದೆ. ಇದಂ 
ಚಿನ್ನವನ್ನು ದಾನಕೊಟ್ಟ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ, (ಈ ಶಾಸನವು ರಾವಂಸ್ವಾವಿಂ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಉತ್ತರ ಕರುವುಕಲ್ಲಂ ಬಳಿ ಇರುವ ಕಲ್ಲು) ತಿ.ನ. ೪೭3 ವಂತೂ ೪೮4ನೇ 
ಶಾಸನಗಳು ಗಂಗರ ಅರಸನಾದ ನೀತಿಮಾರ್ಗ ಮೊದಲನೆ ಎರೆಯಂಗ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೮೩೭ರಿಂದ 

೭೮)ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಇವು ಕೂಡ ದಾನ ಶಾಸನಗಳಾಗಿವೆ. 

ತಿ. ನ. ೫೭5ನೇ ಶಾಸನವು ೧೦ನೇ ಶತವಠಾನದಲ್ಲಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಮೊದಲನೆಯಂ 
ರಾಜರಾಜ ಚೋಳನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಶಾಸನವಾಗಿದ್ದಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೮೫ರಿಂದ ೧೦೧೬) 
ಅನೇಕ ಮಾಹಿತಿಯನ್ನೂ ಒದಗಿಸಿಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಒಂದನೆಯ ರಾಜರಾಜನ ಶಾಸನಗಳೇ 
ಈ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿರುವ ಚೋಳರ ಮೊದಲ ಶಾಸನಗಳಂ,6 ಈ ರಾಜನ ಮೂರು 
ಶಾಸನಗಳಿದ್ದಂ ಎಲ್ಲವೂ ತಿ. ನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿಗೆ ಸೇರಿವೆ. ಬನ್ನೂರಂ ೫೭7ನೇ 
ಶಾಸನವು ಹನುಮಂತೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಸಂಕನಾಸಿಯ ದಕ್ಷಿಣಗೋಡೆಯ 
ಬುಡದಲ್ಲಿದೆ. ರಾಜನ ತಿರಂವಂಗಳ್‌ ಪೋಲ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯಿಂದಾರಂಭವಾಗಂವ ಈ ಶಾಸನ 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿದ್ದಂ ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ ಕನ್ನಡ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಇದೆ. ಶಾಸನ ತ್ರುಟಿತವಾಗಿರುವು 
ದಲ್ಲದೆ ಅದರ ಕೆಲವು ಭಾಗ ಅನಂತರ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕಟ್ಟಡದೊಳಗೆ ಸೇರಿಹೋಗಿದೆ. 
ರಾಜರಾಜನು ಈ ಪ್ರಶಸ್ತಿಯನ್ನು ತನ್ನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಎಂಟನೆಯ ವರ್ಷದಿಂದೀಚೆಗೆ 
ಸಾವಣಾನ್ಯವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದನಂ. ಅವನು ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ 
ಆಳಲಾರಂಭಿಸಿದುದು ಸುಮಾರು ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೮೫ರಿಂದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಶಾಸನವನ್ನು 
ಹಾಕಿಸಿರುವುದಂ ಕ್ರಿ. ಶ. ೯೯೩ರಿಂದೀಚೆಗೆ ಎಂಬಂದಂ ಖಚಿತ. ಶಾಸನವು ಶ್ರೀಕೊಯಿಲ್‌ 
ಎಂದರೆ ದೇವಾಲಯಂದ ಉಪಗಂಡಿಗಳಿಗೆ ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಭೂವಿಂ ದಾನ ಮಾಡಿರಂವುದನ್ನು 
ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ, ಈ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇದೇ ಅತಿ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವಾದಂದಂ. ಶಾಸನದ ಕೆಲವು ಭಾಗ ಅನಂತರ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕಟ್ಟಡದಿಂದ ಮಂಚ್ಛಿಹೋಗಿದೆ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಲಭ್ಯ ಶಾಸನವಿದ್ದ ಕಟ್ಟಡದ ಭಾಗವೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾದ 
ಶ್ರೀ ಕೊಯಿಲ್‌ (ಉಪಗಂಡಿ) ಅಥವಾ ಗರ್ಭಗುಡಿಯ ತಳಪಾದಿಯ ವೇಲೆ 
ಕೆತ್ತಿರಂವುದರಿಂದ ದೇವುಲಯಂದ ಆ ಕಟ್ಟಡ 8 ಶಾಸನ ಕಾಲಕ್ಕಿಂತ ಮಂಂಚೆಯೇ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿತ್ತೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದು, ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಕಾಲನಿರ್ಣಯ 
ಶಾಸನವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹಂದಂ. (ಬಹೆಂಶ ; ಈ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ಗಂಗರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ 


ಬನ್ನೂರು ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ-“ಶಾಸನ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ” ೭೫ 


ರೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ). ಕಲಿಯೂರಿನಲ್ಲಿರಂವುದಂ ತಿ. ನ. ೨೨೦ ರಾಜರಾಜನ 
ಇನ್ನೊಂದಂ ಶಾಸನ. 

ತಿ. ನ. ೬೯ನೇ ಶಾಸನ ಹನ್ನೊಂದನೆ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಿದ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ರಾಜ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದುದಾಗಿದೆ. ತಲಕಾಡಂಗೊಂಡ 
ಎಂಬ ಬಿರಂದಿದೆ. ಇದರ ವಿಶೇಷವೆಂದರೆ ಬೆಳ್ವಲದ ಬಾದಾವಿಂಯ ಹಂವಿಯರ 
ನಾರಸಿಂಹದೇವನಂ ಬಿಟ್ಟ ದತ್ತಿಯನ್ನು ಈ ಶುಸನವು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ಬಾದಾವಿಂಯಂ 
ಬಿಜಾಪುರ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರುವ ಬಾದಾವಿಂ ಎಂಬಂದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಗಂಗರ 
ಶ್ರೀಪುರಂಷನು ವಾತಾಪಿ ಅಥವಾ ಬಾದಾಮಿಯ ವಾಸ್ತವ್ಯನೊಬ್ಬನಿಗೆ ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟದರ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಈ ಮೊದಲೇ ಬಂದಿದೆ. ನಾಲ ಶತಮಾನಗಳ ನಂತರ ಆ ಸ್ಥಳದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ 
ನಿವಾಸಿಯಂ ದಾನ ಮಾಡುತ್ತಿರಂವುದ ಇಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಈತನೋ ಈತನ 
ಪೂರ್ವಜರೋ ಇಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ನೆಲಿಸಿರಬಹಂದಂ. 

ತಿ. ನ. ೬೧, ೭೦, ೭೧,1 ಶಾಸನಗಳಂ ೧೨ನೇ ಶತವಠಾನದಲ್ಲಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಿದ 
ಹೊಯ್ಸಳ ಅರಸ ಎರಡನೆ ಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. ತಿ, ನ. ೫೪11 
ಹೊಯ್ಸಳ ಸೋಮೇಶ್ವರನ ಕಾಲದ್ದಂ ವಂತ್ತು ತಿ. ನ. ೫೨ನೇ12 ಶಾಸನವು ಇದೇ 
ವಂಶದ ವಂರನೇ ಬಲ್ಲಾಳನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿರಬಹಂದಾಗಿದೆ. 

ತಿ. ನ. ೫೫ನೇ18 ಶಾಸನವು ವಿಜಯನಗರ ಅರಸನಾದ ಅಚ್ಯುತರಾಯ 
' «ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೫೪೧) ನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ವಂತ್ತು ತಿ. ನ,50 ಇದೇ ವಂಶಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ವೆಂಕಟಪತಿ ರಾಜನ 
(ಕ್ರಿ ಶ. ೧೬೫೧) ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದಾಗಿದೆ. ತಿ. ನ. ೪೫, ೭೨, ೫೬, ೬೨14 ,ಶಾಸನಗಳಂ. 
ಮೈಸೂರಂ ಒಡೆಯರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಂ ಕಾಲದ್ವಾಗಿವೆ. 

ಬನ್ನೂರು ಸಂತ್ತವಂಂತ್ತ ಇರಂವ ಶಾಸನಗಳ ಪೈಕಿ ಬಹಳ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಅಥವಾ ಕಂತೂಹಲಕಾರಿ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೇಳಂವ ಒಂದೆರಡಂ ಶಾಸನಗಳ ಬಗೆ 
ವಿವರಗಳನ್ನು ಕೊಡಲಂ ಇಚ್ಛಿಸಂತ್ತೇನೆ, 

ತಿರಂವಂಕೂಡಲದಲ್ಲಿರಂವ ತಿ. ನ. ೧೫೧15 ಶಾಸನವು ಹೊಯ್ಸಳ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂದಾಗಿದೆ. ಇದು ತವಿಂಳಂ ವಂತ್ತು ಗ್ರಂಥಾಕ್ಷರಗಳಲ್ಲಿರಂವ ಸಂಸ್ಕೃತ 
ಮತ್ತೂ ತವಿಂ೪ಂ ಭಾಷೆಗಳ ಈ ರಾಜನ ಬಹಂವಂಂಖ್ಯವಾದೆೊಂದಂ ಶಾಸನ, ತಲಕಾಡಿನ 
ಕೀರ್ತಿನಾರಾಯಣ ದೇವಾಲಯಂದ ತಳಪಾದಿ ಮೇಲಿರಂವ ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತದ 
ಹತ್ತು ಪದ್ಯಗಳಿವೆ. "ವಿನಯಾದಿತ್ಕನಿಂದಾರಂಭಿಸಿ ಅವನ ವಂತ್ತು ಕೆಳೆಯಬ್ಬರಸಿಯರ 
ಮಗ ಎರೆಯಂಂಗ, ಅವನ ಮಗ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ, ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಹಿರಿಯಮಗ ನರಸಿಂಹ 
ವಂತ್ತು ಆತನಿಗೆ ಏಚಲದೇವಿಯಂಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದ ಮಗ ಇಮ್ಮಡಿ ಬಲ್ಲಾಳರನ್ನೊಳೆಗೊಂಡಂತೆ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ವಂಶಾವಳಿ ಇದರಲ್ಲಿದೆ. ಅನಂತರ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನನ್ನು ಮಾಂಡಲೀಕ, 
ನಾರುಯಣ ಮಾಂಡಲೀಕ, ವೇಟ್ಸೈಕಾರ,, ಮಾಂಡಲೀಕ ಚೂಡಾಮಂಣಿ ಎಂದು 
ಮಂಂತಾಗಿ ಹೊಗಳಿ ಈ ರಾಜನಂ ಶಾಸನೋಕ್ತ ದಿನದಂದಂ ತಲಕಾಡನ್ನು ಗೆದ್ದ 


೭೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆದಿಯಂಮ್ಮನನ್ನೂ ನಾಶಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಕೀರ್ತಿನಾರಾಯಂಣನ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿ 
ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಪೂಜೆ ಪುರಸ್ಕಾರಗಳಿಗಾಗಿ ಹಲವು ಗ್ರಾವಂಗಳನ್ನು ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟನೆಂದಂ 
ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ರಾಜನು ಪಂಚನಾರಾಯಣ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಮಾಪಿಸಿದನೆಂಬ 
ಪ್ರತೀತಿಯನ್ನೂ ಈ ಶಾಸನ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆಂದಂ ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್ಯರು 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಲೂರಂ ವಂತ್ತು ತಲಕಾಡಂಗಳಕ್ಷೆರುವ ಎರಡಾದರೂ 
ಬೆಳಕಿಗೆ ಬಂದಿವೆ (ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕಾಲ ಕಂತೂಹಲಕ್ಕೆಡೆ ಮಾಡಿದೆ). 

ತಿರಂವಂಕೂಡಲದ ತಂಂಬಲದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೧೮೦ರ ತಿ. ನ. ೪೦, ೪೧,16 ಇವು 
ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿರಂವ ಒಂದೇ ಶಾಸನದ ಎರಡಂ ಪ್ರತಿಗಳು. ಆದರೆ ತಿನ ೪೧ನ್ನು ಸ್ಮಾನಪತಿ 
ಆಗತ್ತಿಯಾಣ್ಣುರ್‌ನ ವಂಗ ವಾಚ್ಚಾಣ್ಣಿಯಂ ತವಿಳಂ ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಿದ್ದಂ ತಿ. ನ. 
೪೦ನ್ನು ಹೆಗ್ಗಡೆ ಬಮ್ಮಜೀವನ ಅಳಿಯ ನಾಗದೇವನು ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ 
ತಿಳಿಸಿರಂವಂತೆ ತಿರಂಮಕೂಡಲಿನ ಅಗಸ್ತ್ಯೇಶ್ವರ ದೇವರಿಗೆ ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟ ತಂಂಬಲ ಮತ್ತು 
ಅದರ ಮೂರು ಉಪಗ್ರಾಮಗಳನ್ನು ಪಡೆದವನು ಪಿಚ್ಚಜೀಯನ ಮಗ ಅಗತ್ತಿಜಿ:ಖಂ 
ಶಾಸನದ ಲಿಪಿಕಾರನ ತಂದೆ ಅಗತ್ತಿಯಾಣ್ನಾರನೇ ಬಹುಶಃ ಈ ಪ್ರತಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿರ 
ಬಹುದಂ. ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಎರಡನೆಯ ಶಾಸನ ತವಿಂಳು ಲಿಪಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಇದ್ದು ಲಿಪಿಕಾರನನ್ನು ಕಂರಿತಾದ ೬೭, ೬೮ನೆಯ ಸಾಲಂಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು 
ಉಳಿದಂತೆ ತವಿಂಳಂ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಲ್ಲದಿರಂವುದಂ,/ ಇದರ ಉದ್ದೇಶವೇನೋ ತಿಳಿಯದಂ, 

ಟಿ. ನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಚಿದರವಳ್ಳಿ ತಿ. ನ, ೯೮೩? ಶಾಸನವು ಅರಕೆರೆ 
(ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣ ತಾಲ್ಲೂಕಂ) ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಅದರ ಉಗವಂ ಕಂರಿತಂತೆ ಕಂತೂಹಲ 
ಕಾರಿಯಾದ ವಿಷಯವನ್ನು ಸಾದರಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಅರಕೆರೆಯಲ್ಲಿ ಇದಂ ಯಾವಾಗ 
ಅಗ್ರಹಾರವುಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ನೇರವಾದ ಶಾಸನೋಲ್ಲೇಖವಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಚಿದರವಳ್ಳಿಯ ಶಾಸನವು ಅರಕೆರೆ ಗ್ರಾವಂವು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ ಹೊಯ್ಸಳರ 
ಎರಡನೆಯ ಬಲ್ಲಾಳನ ಕುಲದಲ್ಲಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿತು ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತದೆ.18 

ಈ ಚಿದರವಳ್ಳಿ ಅರಕೆರೆಯ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಹನ್ನೆರಡಂ ಮೈಲು ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಈ 

ಶಾಸನವು ಎರಡನೆಯ ಬಲ್ಲಾಳನ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತಿರಂವುದಲ್ಲದೆ ಆತನನ್ನು ಚೋಳ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನಾಚಾರ್ಯ ಪಾಂಡ್ಕರಾಜಾಕ್ರಮಣನೆಂದು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ 
ರಾಜನ ಇತರ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಬಣ್ಣಿಸಂವಾಗ ಆತ ಅರಕೆರೆಯನ್ನು ಅಗ್ರಹಾರವಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಳಿಸಿದ್ದನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. ಇದಂ ಪ್ರಸ್ತುತ ಅರಕೆರೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಬಲ್ಲುಳೆ ಈ ಅರಕೆರೆಯನ್ನು ವೀರನರಸಿಂಹಪುರವೆಂದು ಕರೆದಿರಂವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ, 
ಇದು ಆತ ತನ್ನ ತಂದೆಯಾದ ಮೊದಲನೆಯ ನರಸಿಂಹನ ಸ್ಮಾರಕವಾಗಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ್ದಿರ 
ಬೇಕಂ ಎನಿಸುತ್ತದೆ 

ಬನ್ನೂರಂ ಸುತ್ತಮಂತ್ತಲಿನ ಇನ್ನೊಂದಂ ಪ್ರವಣಖವಾದ ವಂತ್ತು ಉಪಯಂಕ್ತ 
ವಾದ ಶಾಸನವೆಂದರೆ ಸೋವಂನಾಥಪುರದ ತಿ, ನ ೮೮ ಶಾಸನವು38 ಮುಮ್ಮಡಿ 


ದು 


ಬನ್ನೂರು ಸುತ್ತೆ ಮುತ್ತ-"ಶಾಸನ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ” ೬೭ 


ನರಸಿಂಹನ ಶಾಸನ. ಅವನ ಪ್ರಿಯಂಪುತ್ರನೆನಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಮಂತ್ರಿಯ ದಂಡನಾಯಕನೂ 
ಆದ ಸೋವೆಂಯಂನು ಎದ್ಯಾನಿಧಿಪ್ರಸನ್ನ ಸೋಮಂನಾಥಪುರವೆಂದು ತನ್ನ ಹೆಸರಿನಿಂದ 
ಅಗ್ರಹಾರವೊಂದನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ಅಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ಕೇಶವದೇವರಂ ಮತ್ತೂ ಇತರ 
ಮಂಖ್ಯವಾದ ದೇವರುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮಾಡಿಸಿದನು. ಈ ದತ್ತಿಯನ್ನೂ ಸೋವೆಂಯ 
ದಂಡನಾಯಕನ ಅಳಿಯಂದಿರಾದ ಮಲ್ಲಿದೇವ, ಚಿಕ್ಕಕೇತಯರಿಬ್ಬರೂ ವಿಭಾಗಿಸಿ 
ಅಮ್ಭತಪಡಿ, ಉಪಬ್ರಯಂಕ್ಕೂ ನಿಯೋಗಿಗಳ ಜೀವಿತವರ್ಗಕ್ಕೆ  ಹಂಚಿದಂದನ್ನು 
ವಿವರವಾಗಿ ಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಪೂಜೆ ಮತ್ತೂ ಹಲವು ಕೈಂಕರ್ಯಗಳಿಗಾಗಿ ದೊರೆಯಂಂ 
೩೦೦೦ (ಗದ್ಯಾಣದ) ಕರವನ್ನು ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟಿದಾನೆ. ಹಲವು ಬಗೆಯ ಕೈಂಕರ|್ಯಗಳಿಗಾಗಿ 
ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿದ್ದ ವೆಚ್ಚದ ವಿವರವನ್ನು ಶಾಸನ ಕೊಡುತ್ತದೆ. ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಎರಡಂ 
ತೇದಿಗಳಿವೆ. (೧) ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೬೯ ಜೂನ್‌ ೧೨. (೨) ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೭೬ ಸೆಪ್ಟೆಂಬರ್‌ 
೧೨. ಮೊದಲನೆಯದು ರಾಜನು ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟ ಕಾಲ. ಎರಡನೆಯದು ಸೋವೆಂಯಂ 
ದಂಡನಾಯಂಕನ ಅಳಿಯಂದಿರಂ ಇದರ ಉತ್ಪತ್ತಿಯಂನ್ನೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ವೆಚ್ಚಗಳಿಗಾಗಿ 
ಹಂಚಿದುದಂ ಮೇಲ್ಕಂಡಂತೆ ಇದಾದ ಏಳಂ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರವೇ. 


ಈ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ನಮಗೆ ಅನೇಕ ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಮಾಹಿತಿಗಳಂ 
ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬಹಂ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಈ ಶಾಸನಗಳಂ 
ಅನೇಕ ರಾಜಕೀಯ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು, ಇಲ್ಲಿ ಆಳ್ವಿಕೆ ನಡೆಸಿದ ಅನೇಕ ರಾಜವಂಶಜರ ಹೆಸರಂ 
- ಗಳನ್ನು ಅವರ ವಂತ್ತು ಅವರ ಅಧೀನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೂ, ಸುರ್ವಜನಿಕರೂ ದಾನಮಾಡಿದ 
ಬಗ್ಗೆ, ಅವರ ಆಡಳಿತದ ಬಗ್ಗೆ ಧೈರ್ಯ ಭಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ, ಅವರ ಧರ್ಮದ ಬಗ್ಗೆ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ, ಯುಂದ್ಧರಲೆ, 
ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ ವಂತ್ತು ಆಗಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಅನೇಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು 
ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತವೆ. 


ಬನ್ನೂರು ಸುತ್ತಮುತ್ತ-ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಬ 
ಬನ್ನೂರಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಇಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ದೇವಸ್ಥಾನಗಳಂ ಅನೇಕ ದೇವರಂ 
ಗಳ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿವೆ. ಈ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ ಹನಂಮಂತೇಶ್ವರ, : ಕೋಸಲೇಶ್ವರ 
ಅಥವಾ ಕೈಲಾಸೇಶ್ವರ, ಜನ್ಮಾಂಜನೇಯ, ಸರೋವರಾಂಜನೇಯ, ಕೋದಂಡರಾಮ. 
ಹೇಮಾದ್ರಮ್ಮ, ಜನಾರ್ಧೆನ, ತಿ:ರ್ಥರಾವೇಶ್ವರ ವಂಂತಾದವು ಇವೆ, ಹನಂಮಂತೇಶ್ವರ 
ದೇವಾಲಯ ಇಲ್ಲಿಯ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ದೇವಾಲಯ. ಇದರ ಮೂಲಗಂಡಿ ಗಂಗರ 
ವಾಸ್ತೂಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿದ ಸರಳ ದೇವಾಲಯ. ಗರ್ಭಗೃಹೆ, ಸುಕನಾಸಿ, ನವರಂಗ 
ಮತ್ತು ಮುಖಮಂಟಪಗಳಿರುವ ಈ ದೇವಾಲಯಂ ಸರಳವಾದದ್ದು. ಗರ್ಭಗಂಡಿಯಂ 
ಮೇಲೆ ಚಿಕ್ಕದಾಗಿ ಒಂದೇ ಅಂತಸ್ತುಳ್ಳೆ ಗೋಪುರ, ನವರಂಗದ ಕಂಬಗಳಂ ವೃತ್ತಾಕಾರ, 
ಕಂಬದ ತಲೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು, ಗಂಂಡಂಗಳಂ ದಿಂಡಿನಂತಿವೆ. ಗರ್ಭಗುಡಿಯಲ್ಲಿ 


೭೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದೊಡ್ಡ ಲಿಂಗವಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿರಂವ ಲಿಂಗವನ್ನು ಹನಂಮಂತ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ 
ಮಾಡಿದನೆಂದಂ ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದಂತೆ ವಿಜಯನಗರ ವಾಸ್ತೂಶೈಲಿ ಇರುವ 
ಸಣ್ಣ ಪಾರ್ವತಿ ಗಂಡಿ ಇದೆ. ಅದರ ಪ್ರಾಕಾರದಲ್ಲಿರಂವ ಜನ್ಮಾಂಜನೇಯಂ ದೇವಾಲಯಂದ. 
ಆಂಜನೇಯನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಮಾಧ್ವ ಗಂರಂಗಳಾದ ವ್ಯಾಸರಾಯ ಸ್ವಾವಿಂಗಳಂ 
ಪ್ರತಿಷ್ಠಿಸಿದರೆಂಬ ಹೇಳಿಕೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳಂ ಇದರ ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನೂ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಿಲ್ಲ. ಸರೋವರದ ಬಳಿ ಈ ದೇವಾಲಯ ಇರಂವುದರಿಂದ. 
ಸರೋವರಾಂಜನೇಯಂನೆಂಬ ಹೆಸಿರಂ ಬಂದಿದೆ. 

ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವ ಹೇಮಾದ್ರಮ್ಮನ ಜಾತ್ರೆ ಬಹಂಪ್ರಸಿದ್ದವಾದಂದಂ. 
ಈ ದೇವತೆಯ ವಿಗ್ರಹವನ್ನು ಚಿನ್ನದಿಂದ ಮಾಡಲಾಗಿದ್ದಂ ಇದಂ ನಾಲ್ಕೂ ಕೈಗಳಂಳ್ಳೆ 
ದ್ವಾಗಿದ್ದಂ ೧೫ ಇಂಚಿನ ಎತ್ತರದ ಸಂಂದರ ವಿಗ್ರಹವಾಗಿದೆ. ಎರಡಂ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಶಂಖ, 
ಚೆಕ್ರಗಳಿದಂ ಉಳಿದೆರಡಂ ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವರದಹಸ್ತ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಅಭಯಹಸ್ತ 
ವಾಗಿದೆ. ಮೂಲವಿಗ್ರಹವನು ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯರು ಪೂಜಿಸಂತ್ರಿದಂ ಸನ್ಮಾಸಾಶ್ರವಂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಅನಂತರ ಅದನ್ನು ವಿಜಯನಗರ ರಾಜರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟರೆಂದಂ ಆ ವಿಗ್ರಹ ಕೆಲವು 
ಶತಮಾನಗಳ ಹಿಂದೆ ಕಳಂವಾಗಲಾಗಿ ಅದರ ಬದಲಂ ಈಗಿನ ವಿಗ್ರಹವನ್ನೂ ತಯಾರಿಸ 
ಲಾಖಿಂತೆಂದೂ ಐತಿಹ್ಯವಿದೆ. ಕೈಲಾಸೇಶ್ವರ ದೇವಸ್ಥಾನವನ್ನು ವಿಜಯಂನಗರ ವಾಸ್ತು 
ಶೈಲಿಗೆ ಸೇರಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಇದರ ಗರ್ಭಗಂಡಿಯ ಗೋಡೆಗಳ ವೇಲೆ 
ಗೋಡೆಗಂಬಗಳಂ ಹೊಯ್ಸಳ ನಂತರದ (1೩೯) ಶೈಲಿಗೆ ಸೇರಿದವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂ 
ದಾಗಿದೆ. 

ಬನ್ನೂರಿನಲ್ಲಿರುವ.. ರಾಮದೇವರ ದೇವಾಲಯ ಇಲ್ಲಿರುವ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ 
ದೇವಾಲಯಂಗಳಿಗಿಂತಲೂ ದೊಡ್ಡದಂ. ಇದಂ ಗಂಗರ ಕಾಲದಿಂದ ಶಂರುವಾಗಿ 
ಹೊಯ್ಸಳರ, ವಿಜಯನಗರದ ವಂತ್ತು ಮೈಸೂರಂ ಒಡೆಯಂರ್‌ರವರ ವಾಸ್ತೂಶೈಲಿಯ 
ವರೆವಿಗೂ ಅನೇಕ ವಿಸ್ತರಣೆಯಂನ್ನು ಕಂಡಿದೆ. ಇದರ ನವರಂಗ ಬಹಳ ದೊಡ್ಡದಾಗಿದ್ದಂ, 
ವಂಂಖವಂಂಟಪವು ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಥಳ ಉಳ್ಳದಾಗಿದೆ. ಇದರ ಸಂಕನಾಶಿ ಗರ್ಭಗಂಡಿಗೆ 
ಸೇರಿಸಂತ್ತದೆ. ಇದರ ಗೋಡೆಗಳ ಮೇಲೆ ಗೋಡೆಗಂಬಗಳಂ ( Plaster) ಹೊಯ್ಸಳ 
ಶೈಲಿಗೆ ಸೇರಿದವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹ:ದಾದರೂ, ಇದರ ಕಂಬಗಳನ್ನು ವೊಸೂರಂ ಶೈಲಿಗೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿರಂವ ಶಾಸನಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, 
ತೀರ್ಥರಾವೇಶ್ವ್ಚರ ದೇವಸ್ಥಾನವು ಪ್ರಾಚೀನವಾಗಿದ್ದರೂ ಇದನ್ನು ಪೂರ್ತಿಯಾಗಿ 
ನವೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ ವಂತ್ತು ಇದನ್ನು ಗದ್ದೆ ರಾಮೇಶ್ವರ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಇದರ 
ಹತ್ತಿರವೇ. ಸಂಂದರವಾದ ವಂಹಿಷಾಸಂರವಂರ್ದಿನಿಯ ವಿಗ್ರಹವಿದೆ. ಬನ್ನೂರಿನ 
ಪಶ್ಚಿಮಕ್ಕೆ ನಾಲ್ಕು ಕಿಲೋವಿೀಟರ್‌ ದೂರದ ಬಡಗಲ್ಲಂ ಎಂಬ ಗಂಡ್ಡದಲ್ಲಿ ರಂಗಸ್ವಾವಿಂ 
ದೇವಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಬನ್ನೂರಿನ ಹತ್ತಿರವೇ ಮಲ್ಲಪ್ಪನ ಗಂಡ್ದದಲ್ಲಿ ಮಲ್ಲಿಕಾಜರ೯ನ 
ದೇವಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಶಿವರಾತ್ರಿಯಲ್ಲಿ ಜಾತ್ರೆಯಂ ನಡೆಯಂತ್ರದೆ. 


ಬನ್ನೂರು ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ “ಶಾಸನ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ'” ೭೯ 


ತಿರುಮಕೂಡಲು ನರಸೀಪುರ : 


ಈ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಇರಂವ ಗರ್ಗೇಶ್ವರಿಯಲ್ಲಿ ಗರ್ಗೇಶ್ನರಿ ದೇವಾಲಯಂ, 
 ಸೋಸಲಿಯ ಜನಾರ್ಧನ, ಹೊನ್ನಾದೇವಿ ದೇವಾಲಯಂಗಳಂ, ತಲಕಾಡಿನ ಬಳಿಯಂ 
ಮಂಡುಕಂತೊರೆ ಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿನ ಮಲ್ಲಿಕಾರ್ಜುನ ದೇವಾಲಯಂವೂ, ಕಾವೇರಿ-ಕಪಿಲಾ 
ನದಿಗಳಂ ಸೇರುವ ಸ್ಮಳವಾದ ತಿರಂವಂಕೂಡಲಿನಲ್ಲಿ ಅಗಸ್ತೆ ಶ್ವರ ದೇವಾಲಯವೂ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದವು. ವಂೂಗೂರಂ, ಬನ್ನೂ ರಂ. ತಲಕಾಡಂ ಮತ್ತು ಸೋಸಲೆ ತಾಲೂಕಿನ: 
ದೊಡ್ಡ ಸ್ಥಳಗಳಂ. ಸೋವಂನಾಥಪುರ ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದ ಚೆನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ತಲಕಾಡಿನ ಹತ್ತಿರವಿರಂವ ವಿಜಯಂಪುರದಲ್ಲಿ ಆರ್ಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂವಿದ್ದಂ 
ಅದರಲ್ಲಿರಂವ ಲಿಂಗ ತಲಕಾಡಿನ ಪಂಚಲಿಂಗಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. 


ಸೋಮನಾಥಪುರ : 

ಕೇಶವ ದೇವಾಲಯಂ ವರಂ ಗರ್ಭಗೃಹೆಗಳಂಳ್ಳ ತ್ರಿಕೂಟಾಚಲ, ಇಲ್ಲಿ 
ಕೆತ್ತನೆಯ ಅಲಂಕಾರದ ಕೇಸಗಳುಂ ಹೆಚ್ಚ. ಹೀಗಾಗಿ ಇದು ಉತ್ತಮ ಹೊಯ್ಸಳ 
ದೇವಾಲಯವೆಂದು ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು ಹೊಯ್ಸಳ ಚಕ್ರವರ್ತಿ ಮಂಮ್ಮಡಿ 
ನರಸಿಂಹ ಆಳ್ವಿಕೆಯಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ದೇವಸ್ಥಾನ. ಇದಲ್ಲದೆ ಒಂದಂ ಶಿವಾಲಯಂ 
ವನ್ನೂ (ಪಂಚಲಿಂಗ), ಲಕ್ಷ್ಮೀನರಸಿಂಹ, ಯೋಗನುರಾಯಣ ವಂತ್ತು ನಾರಸಿಂಹೇಶ್ವರೆ 
ದೇವಾಲಯಂಗಳನ್ನು ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯದ ಬಳಿ ಸೋವಲೀಶ್ವರವೆಂಬ 
ಮತ್ತೊಂದು ಶಿವ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ಅವನ ದಂಡನಾಯಕ ಸೋಮನಾಥ ಕಟ್ಟಿಸಿದ 
ನೆಂದಂ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. 

ಬನ್ನೂರಿನ ಸವಿೀಂಪವಿರಂವ ಗಂಗರ ರಾಜಧಾನಿಯಾಗಿದ್ರ ತಲಕಾಡಿನಲ್ಲಿ. ಗಂಗ, 
ಚೋಳ ವಂತ್ತಾ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ವಾಸ್ತಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. ತಲಕಾಡಿನ 
ಗಂಗರ ಕಾಲದ ವಾಸ್ತೂಶಿಲ್ಪದ ಮಾದರಿಗಳು ಹೆಚ್ಚು ಉಳಿದಂಬಂದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿದ್ದರೆ ಹಲವು ವಂಂಂದಿನ ತಲೆಮಾರಂಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಂವಟ್ಟಿಗೆ 
ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದಿವೆ. ತಲಕಾಡಂ ಕಾವೇರಿ ನದಿಯ ಉತ್ತರ ದಂಡೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಊರಂ. ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ, ಇತಿಹಾಸಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸ್ಥಳ. ಇಲ್ಲಿ ಮೂವತ್ತಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚೆ 
ದೇವಾಲಯಗಳಂ ಇದ್ಯೂದಾಗಿ ತಿಳಿದಂಬಂದರೂ ಹೆಚ್ಚಿನವು ಉಳಿದಿಲ್ಲ. ಗಂಗರ, 
ಚೋಳರ ಕಾಲದ ಬಸದಿಗಳೂ, ದೇವಾಲಯಂಗಳೂ ಬಹಂಶಃ ಮರಳಿನ ರಾಶಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೂತುಹೋಗಿರಬಹಂದಂ, ಇಲ್ಲವೇ ನಾಶವಾಗಿ ಹೋಗಿರಬಹಂದಿಂ. ಗಂಗರ ಕಾಲದ 
ವಾಸ್ತು ಅವಶೇಷಗಳನ್ನೂ ಮರಳೇಶ್ವರ, ಪಾತಾಳೇಶ್ವರ, ಆರ್ಕೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಗುರಂತಿಸಬಹಂದು. ಚೋಳ ದೇವಾಲಯಗಳಾದ ರಾಜರಾಜೇಶ್ವರ ಮತ್ತು 
ವೈಕಂಂಠನಾರಾಯಣ ದೇವಾಲಯಂಗಳಂ ಈಗ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿವೆ. ಕೀರ್ತಿನಾರಾಯಣ 
ಇಲ್ಲಿರುವ ಏಕಮಾತ್ರ ಹೊಯ್ಲುಳ ದೇವಾಲಯ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಚೋಳರ ಮೇಲೆ 


೮೦ 2 ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಧಿಸಿದ ವಿಜಯಂದ ಕಂರಠಿಹಾಗಿ ೧೧೧೭ರಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ. ಇದು ಹೊಯ್ಸಳ 
ಕಾಲದ ದೇವಾಲಯವಾದರೂ ಕಗ್ಗಲು ವಂತ್ತು ಇಟ್ಟಿಗೆಗಳಿಂದ ನಿರ್ವಿತವಾಗಿದೆ. 
ಎತ್ತರವಾದ ಜಗತಿಯ ಮೇಲೆ ಗರ್ಭಗಂಡಿ, ಸಂಕನಾಸಿ ವಂತ್ತು ನವರಂಗಗಳಿದ್ದಂ. 
ನವರಂಗದ ವರು ಕಡೆಯೂ ದ್ವಾರಗಳಿವೆ, ಹೊರಗೋಡೆಗಳ ವೇಲೆ ಅರೆಗಂಬ 
ಗಳಂ, ಅವುಗಳ ನಡುವೆ ಅರೆಗೋಪುರಗಳು, ನಡುನಡಂವೆ ಅರೆಮಂಟಪಗಳಂ ಇವೆ. 
ನವರಂಗ ವಿಶಾಲವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ನಡಂವಿನ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲಿನ ನಾಲ್ಕೂ ದಪ್ಪ ಕಂಬಗಳಿವೆ. 
ಇವು ಹೊಯ್ಸಳ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ತಿರಂಗಣಿಯಲ್ಲಿ ಕಡೆದವು. ಉಳಿದ ಕಂಬಗಳೆಂ ಎಂಟಂ 
ಅಥವಾ ಹದಿನಾರು ವಊಲೆಯ ನಕ್ಷತ್ರಾಕಾರದಲ್ಲಿಯೋ. ಆಷಪ್ಟವಂಂಖವಾಗಿಯೋ 
ಆಗಿವೆ, ಚಾವಣಿಗಳಂ ಸಾಮಾನ್ಮವಾಗಿ ಚಪ್ಪಟೆ, ಕೆಲವು ಅಂಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ 
ಭುವನೇಶ್ವರಿಯ ಆಕಾರಗಳಿದ್ದು ಅಂದವಾಗಿ ಕಡೆದ ಬಳ್ಳಿಯಂಸಾಲಂ, ತಾವರೆ, ಆನೆ, 
ಸಿಂಹ, ನರ್ತಕಿಯಂರಂ ಮುಂತಾದ ಶಿಲ್ಪಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿದೆ. ಕೀರ್ತಿನಾರಾಯಂಣದ 
ಮೂಲವಿಗ್ರಹ ಹತ್ತು ಆಡಿ ಎತ್ತರವಿದೆ, ಇದಂ ಸವಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿಂತ ಚತುರ್ಭುಜ 
ಮೂರ್ತಿ. ಈ ಮೂರ್ತಿಯ ಪ್ರಭಾವಳಿಯಂ ಮೋಲೆ ವಿಷ್ಣುವಿನ ದಶಾವತಾರಗಳನ್ನೂ 
ನೋಡಬಹಂದಂ. ಗಂಭೀರವಾದ ವಂಂಖಮಂದ್ರೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಈ ಮೂರ್ತಿ 
ಸಂಂದರವಾಗಿದೆ. ಈ ದೇವಾಲಯದ ಮೇಲೆ ಇರಂವ ಚಪ್ಪಟೆಯಾದ ಇಟ್ಟಿಗೆಯ 
ಗೋಪುರ ಬಹುಶಃ ವಿಜಯನಗರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಹೊಯ್ಸಳ ಗೋಪುರವನ್ನು 
ಅನಂಸರಿಸಿ ಮಾಡಿದ್ದಂ 

ವೈದ್ಯೇಶ್ವರ ಊರಿನ ಪ್ರವಂಖ ದೇವಾಲಯಂ. ಮೂಲಗುಡಿ ಚೋಳರಿಂದ 
ಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿ ಇಂದಿರುವ ಕಟ್ಟಡ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಿಜಯನಗರ ಅರಸರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
೧೪ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದದ್ದು ಈ ಊರಿನ ಗೌರೀಶಂಕರ ದೇವಾಲಯ 
ಚಿಕ್ಕದೇವರಾಜ ಒಡೆಯರ ಕಾಲದ ಕಟ್ಟಡ. ಈಚೆಗೆ ತಲಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಉತ್ಪನನ ನಡೆದು 
ಜೈನ ದೇವಾಲಯ.ವೊಂದನ್ನು ಕಂಡುಹಿಡಿಯಲಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ಘಟನಾವಳಿಗಳ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವೇ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ದೇವಸ್ಮಾನಗಳಂ. ಆ ಜನರ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ನಿಷ್ಠೆಗಳ ಪ್ರತೀಕಗಳಂ. 
ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಇವು ಜೀವಂತ ಕೇಂದ್ರಗಳಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಇಡೀ 
ನಾಡಿನ ನಾಡಿಯಂನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಡೆಸಂತ್ತಿದ್ದವು. ಬನ್ನೂರಂ ಸಂತ್ತಮಂತ್ತಲ ವಾಸ್ತು 
ಶಿಲ್ಪಾದಿ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಂಗ, ಚೋಳ, ಹೊಳ, ವಿಜಯನಗರ ಮತ್ತು 
ಮೈಸೂರಂ ಒಡೆಯರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿತವಾದ ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಅತ್ಯುತ್ತಮ 
ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ. ಈ ಪ್ರದೇಶ ಗಂಗರ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ತಲಕಾಡಿಗೆ 


ಬಹಂಸಮೀಪವಿರಂವುದರಿಂದ ಗಂಗರಂ ಅಂದು ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಹಲವಾರಂ ದೇವಾಲಯ 
ಗಳನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ಬನ್ನೂರು ಸುತ್ತ ಮುತ್ತ- ಶಾಸನ ಮತ್ತು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪ ೮೧ 


ಯಿ, 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


ಎಪಿಗ್ರಾಫಿಯ ಕರ್ನಾಟಿಕ ಸಂ. ೫, (ಪರಿಷ್ಕೃತ) 
ತಿ ನರಸೀಪುರ (ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ) 
ಅದೇ, ೪೬ನೇ ಶಾಸನ 

ಅದೇ, ೪೭ನೇ ಶಾಸನ 

ಅದೇ, ೪೮ನೇ ಶೂಸನ 

ಅದೇ, ೫: ನೇ ಶಾಸನ 

ಅದೇ 

ಅದೇ 

ಅದೇ ೨೨೦ನೇ ಶಾಸನ 

ಅದೇ ೬೯ನೇ ಶಾಸನ 

10. ಅದೇ ೬ನ, ೭೦. ೭೧ನೇ ಶಾಸನಗಳು 

11. ಅದೇ ೫೪ನೇ ಶಾಸನ 

12. ಅದೇ ೫೨ನೇ ಶಾಸನ 

13. ಅದೇ ೫೫ನೇ ಶಾಸನ 

14, ಅದೇ ೪೫, ೭೨. ೫೬, ೬೨ನೇ ಶಾಸನಗಳು 

15. ಅದೇ ೧೫೧ನೇ ಶಾಸನ 

16. ಅದೇ ೪೦, ೪೧ನೇ ಶಾಸನಗಳು 

17. ಅದೇ ೯೮ನೇ ಶಾಸನ 

18, ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ ಸಂಪುಟ ೧೫, ಸಂಚಿಕೆ ೧, ಪುಟ ೯೪ 
19. ಎಕ. ೫, ತಿ.ನ. ೮೮ನೇ ಶಾಸನ 

20. ಅದೇ ೧೬ನೇ ಶಾಸನ 


ಈ ಪ; ಬಂಧವನ್ನು ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲಾ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪರಿಷತ್ತು ತಿರುಮಕೂಡಲು 
ನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕು ೨ನೆಯ ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಮ್ಮೇಳನ, ಬನ್ನೂರು. ೧೯೯೪ರ ವಾರ್ಷಿಕ 
ಸಮ್ಮೇಳನದ ಅಧಿವೇಶನದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 


— 
ತ 


ತ ಗತರ ರಾ ಕ್‌ಳ್‌ 


ಯು. ಬಿ. ಅಶೋಕ್‌ಕುಮಾರ್‌ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಬೆರ್‌ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 


[BRONISLAW KASPER MALINOWSKI 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಟರ್‌ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ೧೮೮೪ರ ಎಪ್ರಿಲ್‌ ೭ರಂದಂ 
ಫೋಲೆಂಡ್‌ನ ಕ್ರ್ಯಾಕ್‌ನಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿದನು. ಅವನಂ ಪ್ರಾರಂಭದ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಕ್ರ್ಯಾಕ್‌ನಲ್ಲಿ 
ಪಡೆದನು. ಅವನ ತಂದೆಯಂ ಖ್ಯಾತ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ವಂತ, ಜಗಲ್ಲಿಯನ್‌ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾನಿಲಯಂದಲ್ಲಿ ಸ್ಲಾವರ ಭಾಷಾ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕನಾಗಿದ್ದನಂ 
(Professor of Slavanic Philology). ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ತನ್ನ 
ಬಾಲ್ಯದ ದಿನಗಳನ್ನು ವಿದ್ಯಾವಂತ ಜನರ ನಡಂವೆ ಕಳೆಯಂವಂತಾಯಿಂತಂ, ವಂಂಂದೆ 
ನೈಸರ್ಗಿಕ ವಿಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅವನ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸವಾಯಂತಂ. ಜಗಲ್ಲಿಯನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ವಂತ್ತು ಗಣಿತಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ೧೯೦೮ರಲ್ಲಿ ಪಿ.ಎಚ್‌ಡಿ.ಯಂನ್ನ್ನ ಪಡೆದನಂ. 
ಆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯವು ಪೂರ್ವ ಯಂರೋಪಿನ ಪ್ರಾಚೀನ ವಿದ್ಯಾಪೀಠ. ಈ ಪದವಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನೂ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಾಗ ಜೇಮ್ಸ್‌ ಫ್ರೇಜರ್‌ನ 
ದಿ ಗೋಲ್ಡನ್‌ ಬೋ (The Golden Bough) ಓದಿದನು. ಆಗಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಅದರ ಭಾಷಾ ಶೈಲಿಯಂ ಪ್ರಶಂಸನೀಯವಾಗಿತ್ತು. ತನ್ನ ಅನಾರೋಗ್ಯದಲ್ಲೂ ಅವನಂ 
ಆ ಕೃತಿಯ ಒದನ್ನೂ ನಿಲ್ಲಿಸಲಿಲ್ಲ. ವಂಂಂದೆ ಗುಣವಂಖನಾದ ನಂತರ ಲೀಪ್‌ಜಿಗ್‌ 
(Lೀipzig) ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯದಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಕಳೆದನು. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಭೌತಶಾಸ್ತ್ರ ಮತ್ತು ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ ಓದಿದರೂ ವಂಂಂದೆ ಕಾರ್ಲ್‌ ಬುಚೆರ್‌ ' 
(Karl Bucher) ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಆರ್ಥಿಕ ಇತಿಹಾಸ ಓದಿದನಂ. ಜೊತೆಗೆ | 
ವಿಲ್‌ಹೆಲ್ಮ್‌ ವೂಂಡ್‌ (Wilhelm Wundt)ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕ ವಂನಃಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನೂ 
ಅಭ್ಯಸಿಸಿದನಂ. ವೂಂಡ್‌ನ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಷಯವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸಂವ 
ಮಾರ್ಗ ಹಿಡಿದನು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಷಯಂಗಳ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಂನ್ನು ವಿಶಾಲವಾದ 
ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸದೆ ಅಭ್ಯಸಿಸುವ ವಿಧಾನವನ್ನು ವೂಂಡ್‌ ' 
ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದನು, ವೂಂಡ್‌ನ ಕಲ್ಪನೆಯಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತನಾದ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ 
"ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ ಕಂಟಂಂಬ ಸಂಘಟನೆ'ಯಂನ್ನ್ನ ಕುರಿತು ಲಂಡನ್ನಿನ ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಟೆರ್‌ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ೮೩ 


ಶಾಲೆಯಲ್ಲಿ ಓದಿ ಮಂಗಿಸಿದನಂ (London School of Economics). ನಂತರ 
ವೆಸ್ಟರ್‌ ಮಾರ್ಕ್‌ನ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಯಾಗಿ ೧೯೧೦ರಲ್ಲಿ ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ ಪದವಿಗಾಗಿ 
ಸ ಅಧ್ಯಯನ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳಾದ “ಮಲು” 
ಜನರ (ವೆಂಲಾನೇಷಿಯಾದ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ ಜನ) ಕಂರಿತಂ ಪ್ರಕಟಿಸಿದ ಪ್ರಬಂಧಗಳಿಗೆ 
7.52. ಪದವಿಯನ್ನು ಪಡೆದನಂ. ಇದೇ ಸವಂಯದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸವಕಾಜವಿಜ್ಞಾನಿಗಳೆಂ 
(ರ್ಕಾಡ್‌ಕ್ಲಿಫ್‌ಬ್ರೌನ್‌, ಡರ್ಪಿಮ್‌, ಮತ್ತು ಫ್ರಾಯ್ಡ್‌) ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ ಮೂಲನಿವಾಸಿ 
ಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಾಗಿಯೇ ಒಂದೇ ಜನಾಂಗವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ 
ಮಾಡಿದು ಕುತೂಹಲದ ಸಂಗತಿ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯಂ ೧೯೧೩ರಲ್ಲಿ “ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ 
ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ ೭ಂಟುಂಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ'("The family among the Australian 
Aborigins ) ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವು ಪ್ರಕಟವಾಯಿಂತ:. ರ್ಮಾಡ್‌ಕ್ಲಿಫ್‌ಬ್ರೌನ್‌ (೧೯೧೪- 
೩೨) ಈ ಕೃತಿಯನ್ನು ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಧಾನದ ಒಳ್ಳೆಯಂ ಮಾದರಿ ಎಂದಂ 
ಘೋಷಿಸಿ, ತಾನಂ ಕೈಗೊಂಡ ಆದಿವಾಸಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಮಯಂನದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 
ವಿಧಾನವನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡನಂ, ಈ ವೇಳೆಗೆ ತಾನು ಕಲಿತ ಆದಿವಾಸಿ ಧರ್ಮ 
ವತ್ತ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರಭೇದಗಳಂ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂನಃಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಅಧ್ಯಾಪನ ಜೀವನವನ್ನು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದ್ದನಂ. ೧೯೧೪ರಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ಗುರಂಗಳಾದ ಸಿ.ಜಿ. ಸೆಲಿಗ್‌ಮನ್‌ ಅವರ (C. ಆ. Seligman) ಸಹಾಯಂದಿಂದ 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಯಂ ಪ್ರವಾಸಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿವೇತನ ಪಡೆದು ನ್ಯೂಗಿನಿಯಂ (New Guinea) 
ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ ತನ್ನ ೩೦ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಕಂಲ ಅಧ್ಯಯನ 
ತಜ್ಞನಾಗಿ (Ethnographer) ತನ್ನ ಹೊಸ ಜೀವನ ಆರಂಭಿಸಲಂ ನೌಕಾಯಾನ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದನು. 

೧೯೧೪ರಲ್ಲಿ ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ ಮೂಲಕ ಪ್ರವಾಸಗೈದನಂ. ಅದಂ ವಿಶ್ವದ 
ಮೊದಲ ವಂಹಾಯದ್ಕವು ಪ್ರಾರಂಭವಾಗುತ್ತಿದ್ದ ಸಮಯ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಪೋಲ್ಕಾಂಡ್‌ 
ಮೂಲದವನಾದರಿಂದ ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಶತ್ರವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟ 
ನಾಲ್ಕು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಅಲ್ಲಿ ಅವನನ್ನೂ ನಿರ್ಬಂಧಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅದೃಷ್ಠ ವಶಾತ್‌ 
' ಅವನು ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ 
ದ್ವೀಪವೇ ಆ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿತ್ತೂ. 

ಆರಂ ತಿಂಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ ನಂತರ ಸ್ವಳೀಯಂ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ನಂರಿತರೆ ದ್ವೀಪ 
ವಾಸಿಗಳೊಡನೆ ಆತ್ಮೀಯಂ ಸಂಪರ್ಕ ಪಡೆಯಂಬಹಂದೆಂಬಂದಂ ಅವನಿಗೆ ವಂನವರಿಕೆ 
ಯಾಯಂತಂ. ಈ ಅವಧಿಯಂಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ಮಾಡಿದನಂ. 
ಪುನಃ ಎರಡು ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪಗಳಲ್ಲಿದ್ದ ಕ್ಷೇತ್ರಾಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ 
ಅವನಂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಪಡಿಸಿದ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೇ ಇಂದಿಗೂ ಅನೇಕ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ವಿಶ್ವದಾದ್ಯಂತ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆ. ೧೯೧೮ರಲ್ಲಿ ಅವನಂ ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾದ 


೮೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೆಲ್‌ಬೌಾರ್ನ್‌ (Melbourne) ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯಂದ ರಸಾಯನಶಾಸ್ತ್ರ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರ 
ಮಗಳನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗಿ, ಕ್ಷಯಂ ರೋಗದ ಭೀತಿಯಿಂದ ಯಂರೋಪಿಗೆ ವಾಪಸಾದನಂ. 
೧೯೨೧ರ ಏಪ್ರಿಲ್‌ನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಖ್ಯಾತ ಏಕ ವಿಷಯಾಧ್ಯಯಂನ ಪ್ರಬಂಧವಾದ 
(Argonauts of western pacific) 'ಪಶ್ಚಿವಂ ಶಾಂತ ಸಾಗರದ ಆಗ್ಗೋನಾಟ್ಸ್‌?ಗೆ 
ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದನು. ಈ ಏಕ ವಿಷಯಂ ಪ್ರಬಂಧವು, ಆದಿವಾಸಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಎನೂತನ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿತು. ಈ ಕೃತಿಯು 
ಮಾನವಶುಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಗೆಯ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ತಂದಿತೆಂಬಂದಂ 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಗೆ ಸಮಾಧಾನ ತಂದಿತಂ. 


೧೯೨೪ರ ಯಂದ್ಧ ವಾದ ಮೇಲೆ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಲಂಡನ್‌ಗೆ ಹಿಂದಿರಂಗಿ ಅಧ್ಯಾಪನ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಮಂಂದಂವರೆಸಿದನಂ. ೧೯೨೭ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಆವನನ್ನು 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ಪೀಠದ ಮೊದಲ ಅಧ್ಯಕ್ಷನನ್ನಾಗಿ ಮೇಲ್ದರ್ಜೆಗೆ ಬಡ್ತಿ 
ನೀಡಿತು. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅವನು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಕವೃಂದದಿಂದ ಸಂತ್ತಾವರಿಯಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದನಂ. 
ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯನ ಒಬ್ಬ ಪ್ರವಾದಿ ಎಂಬಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಅವನ 
ವಿಚಾರಗೋ ಷ್ಮಿಗಳಂ ವಿಶ್ವದ ವಿವಿಧೆ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಸಹಾಧ್ಯಾಯಿಂಗಳೆನ್ನೂ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿದ್ದವು. 


ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಕೂಡ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ತನ್ನ ವಂಕ್ಕಳಂತೆ ಕಾಣಂತ್ರಿದ್ದನು, ಜೊತೆಗೆ 
ಅವರುಗಳನ್ನು ಬೇಸಿಗೆ ರಜೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರವಾಸಿ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೂ ಕರೆದೊಯ್ಯು್ಯತ್ತಿದ್ದನು. 
ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಅವರಿಂದ ಸಂಪೂರ್ಗ ನಿಷ್ಠೆಯನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ರಿದ್ದನಂ. ಅವನು ತನ್ನ 
ಸಹೊದ್ಯೋಗಿಗಳೊಡನೆ ಸದಾ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದವನ್ನು ಹೊಂದಿರಂತ್ತಿದ್ದನಂ. 
ಬಹೆಳಷ್ಟು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಅವನಲ್ಲಿ ಸೃಜನಶೀಲ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಗುರುತಿಸಿದ್ದರಂ, 
ಅವನ ಸಮಕಾಲೀನರು ಅವನನ್ನು ಒರಟು ಹಾಗೂ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ಸ್ವಭಾವದವನೆಂದು 
ಗುರಂತಿಸಿದ್ದರು (ನೋಡಿ Rus ೧೯೬೮, ೧೯೫೬), ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಆಸಕ್ತ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಹಾಗೂ ಮಿತ್ರರ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರದ ಕೆಲವರು 
ಅವನ ವಿಶಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಅಸಮಾಧಾನ ಹೊಂದಿದ್ದರೆಂದೇ ಹೇಳಬಹಂದುಂ. 


ಅವನಂ ೧೯೩೪ ರಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಕ್ಕೆ ಭೇಟಿ ನೀಡಂವ ಅವಕಾಶವನ್ನು 
ಪಡೆದನು. ಈ ಪ್ರವಾಸದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಆಫ್ರಿಕಾ ಜನಾಂಗದ ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣೆಯನ್ನು ನಡೆಸಿದನು. ೧೯೩೮ ರ್ಲ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ರಜೆಯ ವೇಲೆ 
ಯಂನೈಟೆಡ್‌ ಸ್ಟೇಟ್ಸ್‌ಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡಿದನು. ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಯೇಲ್‌ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಾಪನ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸವಂಯವನ್ನು ಸಾರ್ಥಕವಾಗಿ ಕಳೆದನಂ. ತನ್ನ 
೫೮ ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ೧೯೪೨ ರಲ್ಲಿ ಯಂ.ಎಸ್‌.ಎ.ಯಂ ನ್ಮೂ ಹವೇನದಲ್ಲಿ ನಿಧನ 
ಹೊಂದಿದನು, 
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Argonauts of the Western Pacific., NewYork, Dutton 1922. 
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3. Sex and Redression in Savage Society, London, Kegan Paul 
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4. ‘Social Anthropology’ in Encyclopaedia Britanica., 14th 
Edition 1929. 


5. The Sexual life of savages in North West Melanesia., New 
York, Horcourt 1929. 


6. ‘Culture’ in Encyclopaedia of Social Sciences, 1931. 


7. Coral Gardens and their Magic.. London, Allen and Unwin 
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$. A Scientific Theory of culture.. Chapel Hill, University of 
North Corolina Press. 1944. 
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೨೦ ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರವು ಸಮಕಾಲೀನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಹೆಂತವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿತು. ಈ ಹೆಂತದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಂಥದ 
ಪ್ರಾರಂಭವು ಗೋಚರವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಂಥದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ ವಿವರಿಸಂವುದಾದರೆ, 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿನ ಸವಕಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂಗಳಾದ ಕಾಮ್ಚೆ, ಸ್ಪೆನ್ಸರ್‌ ಇವರಂಗಳು 
ರಾಜಕೀಯಂ, ಆರ್ಥಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತು ನೈತಿಕ ವಿಷಯಂಗಳ ನಡಂವಿನ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಮಾತನಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶ್ವದ ಮೇಲಿನ ಒಂದೆಡೆಯ 
`ಬದಲಾವಣೆಗನಂಗುಣವಾಗಿ ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ:ಸ0% ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಸಾವಕಾಜಿಕ ವಿಷಯಂಗಳ ನಡಂವಿನ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶೋಧಿಸಂವುದೇ ಸಮಾಜ 
ಶಾಸ್ತ್ರದ ಗುರಿ ಎಂದು ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ನಂತರ ಫ್ರಾನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಡರ್ಪಿಮ್‌ 
ವಂತ್ತಿತರ ಬರಹಗಾರರು (ವಿಶೇಷವಾಗಿ ೧೯ ನೇ ಶತವಕಾನದ ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ವಿಕ್ಟೋರಿಯಾ 
ರಾಣಿಯಂ ಕಾಲದ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ) ಹೆಚ್ಚು ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನು ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಪುಸ್ತಕಗಳಂ ಸಾವಠರಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ಉಗವಂದ ನಿಯಂಮಗಳನ್ನು. ವಂತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ವಿವರಿಸಂತ್ತವೆ. 

೧೯೫ ಮತಂ, ೧೯೩೦ ರ ದಶಕದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಅಧ್ಯಯನದ ವಿಚಾರ 


೮೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮತ್ತು ಅವುಗಳ ಕಾರ್ಯಗಳ ವಿವರ ಮುಂತಾದವು ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ನೇರ 
ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆದಿವೆ. ಬ್ರಾನಿಸ್‌ಲಾ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಒಬ್ಬ ಪೋಲೆಂಡಿನ ಪ್ರತಿಭಾವಂತ 
ವಿಜ್ಞಾನಿ. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದ ಇವನು ಬ್ರಿಟನ್ನಿನಲ್ಲಿ 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಂಥವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದನಾ. ಈ ಕಾಲವನ್ನು ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಧಾರಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಸಮಯವೆಂದು ಗುರಂತಿಸಲಾಗಿದೆ ಏಕೆಂದರೆ, 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯ ನೇತೃತ್ವದಲ್ಲಿ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವೆಂಲೆ 
ನೇರವಾಗಿ ಲಕ್ಷ್ಯವಿಡುವ ವಂತ್ತು ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವನಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ 
“ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ'ವನ್ನು ದೃಢವಾಗಿ ನೆಲೆಗೊಳಿಸುವ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯಿತು. 


ವತ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಮುನ್ಸೂಚನೆಗಳು | 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕಾರ್ಯವು ಬಹಂಪಾಲಂ ಅವನ ಹಿಂದಿನವರ ಕಲ್ಪನೆಯ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಿದೆ. 

೧೮ ನೇ ಶತಮಾನದ ವಿದ್ವಾಂಸರುಗಳಾದ ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ಡೇವಿಡ್‌ಹ್ಕೂಮ್‌, 
ಆೃಡಂಸ್ಮಿತ್‌ ವಂತ ಆೈಡಂ ಫರ್ಗ್ಯೂಸನ್‌, ಫ್ರಾನ್ಸಿ ನ ಮಾಂಟೆಸ್ಕೂ A ಕಾಂಡರ್‌ಸಿಟ*, ' 
ಇವರಂಗಳಂ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ ವಂಲವನ್ನು ಕಂಡಂಹಿಡಿಯಂವುದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ 
ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. ಡೇವಿಡ್‌ಹ್ಯೂಮ್‌ (೧೭೧೧-೧೭೭೬) ವಂತ್ತಿ ಆಡಂಸ್ಮಿತ್‌ (೧೭೨೩- 
೧೭೯೦) ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ ಮಾನವ ಸಮಾಜದ ಮೂಲವು ಮಾನವನಿರ್ಮೀತ 
ವಾದಂದಲ್ಲ, ನಿಸರ್ಗದತ್ತವಾದದ್ದಂ. ಅವರು ಹಾಟ್ಸ್‌ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಒಪ್ಪಂದದ.ವಿಚಾರ 
ಗಳನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆದಿದ್ದಾರೆ. ನೈಸರ್ಗಿಕ ಧರ್ಮ, ಕಾಯಿದೆ ವಂತ್ತು ನೈತಿಕತೆ 
ಮೊದಲಾದವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಮತ್ತು ವಿವಿಧ ಹಂತಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ಗೊತ್ತು ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಾನ್ಸಿನ ನ್ಯಾಯವಾದಿ, ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಜ್ಞಾನಿ ಮಾಂಟೆಸ್ಕ್ಯೂ, ೧೭೪೮ರಲ್ಲಿ 
ರಚಿಸಿದ ಕೃತಿ “ದಿ ಸ್ಪಿರಿಟ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ಲಾಸ್‌ ಆನ್‌ ಸೋಷಿಯಲ್‌ ಪೊಲಿಟಿಕಲ್‌ 
ಫಿಲಾಸಫಿ” ("The Spirit of the laws on Social Political Philosophy”) 
ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದ ಗುರಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ಆಂತರಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಹಿಡಿಯಂವುದಾಗಿತ್ತು. ಅವನು ನಂಬಿದಂತೆ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಅಂಶಗಳು ಕಾರ್ಯ 
ತತ್ವದ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿವೆ ಎಂಬಂದಂ ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 

ಆದಿವಾಸಿ ಸಮಾಜಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸುವುದರಿಂದ ಅವುಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ 
ಮೂಲಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಬಹುದೆಂದು ಅನರು ಭಾವಿಸಿದರಂ. ಯಾವುದೇ ಸಾಕ್ಷ್ಯಗಳನ್ನು ' 
ಸಂಗ್ರಹಿಸದೆ ಆದಿವಾಸಿ ಸಮಾಜಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ರಚಿಸಲು ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ 
ಆಲೋಚಿಸಂವುದರೊಂದಿಗೆ, ಆಯಾ ಕಂಲಗಳ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ತತ್ವಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ' 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಿದರು. ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಮಾನವ ಸಮಾಜಗಳ ' 
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ಅಧ್ಯಯನವೇ ಮಂಖ್ಯ ವಿಷಯವೆಂದು ಅವರು ಪರಿಗಣಿಸಿದರು. ಮಾನವನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂವಂಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಂಬೇಕೆಂದಂ ಭಾವಿಸಿದರಂ. ಈ ರೀತಿಯಂ 
ಚಿಂತನೆಗಳೇ ೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಸವಂಕಾಲೀನ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂ 
'ಭವಿಷ್ಯ ಸೂಚಕ ಅಂಶಗಳೆನ್ನ ಬಹಂದಂ, 


ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜಗಳು ತಮ್ಮು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಂ ಪಥದಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದಂ ಹಂತಗಳ 
ವಂೂಲಕ ಹಾದು ಹೋಗಿರುತ್ತವೆಂದಂ ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳಂ ವಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ತಮ್ಮ 
ವಾದವನ್ನು ಚಾಲ್‌ನಡಾರ್ವಿನ್ನನ ಸಿದ್ದಾ ಂತದಿಂದ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಾನವ 
ಇತಿಹಾಸದ ಪ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾದದ ಅಂಶಗಳೆ ಅಧ್ಯಯಂನದ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಎತ್ತಿ 
ಹಿಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿನ ಬಚೆಫೆನ್‌ (8೩006168) ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ 
| ಮೈನೆ (Maine) ಮಂತ ಮ್ಯಾಕ್‌ಲೆನ್ನಾನ್‌ (Mclen non) ಅವೆಂರಿಕಾದ ಮೊರ್ಗನ್‌ 
(Morgan) ಇವರ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಕಾಸದ ಹಂತಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂವ 
ಆದಿವಾಸಿ ಜನರ ಸನರಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ಮಾಹಿತಿಯ ವಂೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು ನೀಡುತ್ತವೆ. 


ಒಂದಂ ಬಂಡಕಟ್ಟೆಗೂ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಬಂಡಕಟ್ಟೆಗೂ ಗಂಂಪಿನಲ್ಲಿಯ ವಿವಾಹೆ 
ಸಂಬಂಧ, ನಂಬಿಕೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಕಲೆ. ತಾಂತ್ರಿಕತೆ ವಂಂತಾದವುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾದೃಶ್ಯವಿರಂ 
ವುದರಿಂದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮೂಲಾಂಶಗಳು ಒಂದೇ ಆಗಿರಂವುದಕ್ಕೆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಸರಣವೇ 
ಮಂಖ್ಯಕಾರಣವೆಂದಂ ಹೇಳಿ ಪ್ರಸರಣವಾದಿಗಳಂ ತಮ್ಮ "ಪ್ರಸರಣವಾದಿತ್ವ' ವನ್ನ 
ಸವಂರ್ಥಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಫಾದರ್‌ ವಿಲ್‌ಹೆಲ್ಮ್‌ ಸೈವಿಂಡ್‌ (Father wilhelm 
schmidt 1868-1954) ಜಿ. ಇ. ಸ್ಮಿತ್‌ (G-E- Smith) ವಂತ, ಡಬ್ಲ್ಯೂ. ಜೆ. ಪೆರಿ 
(೫. 3. Perry) ಮೊದಲಾದವರು ಸೇರಿದ್ದಾರೆ. 


೨೦ನೇ ಶತವಕಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾನವಕುಲ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಘಟನೆಗಳನ್ನೂ ಎವರಿಸಂವ ವಂಲಕ ಸಮಾಜಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಾಡಂವ 
ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳೇ ಮಾನವ ಕಂಲಶಾಸ್ತ್ರದ ಏಕ ವಿಷಯ ಪ್ರಬಂಧ 
ಗಳಾಗಿ ಪ್ರಕಟವಾದವು. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಉದಾಹೆರಿಸಬಹಂದಾದವುಗಳೆಂದರೆ ಎಚ್‌. 
ಜಂನೋದನ “ದಿ ಲೈಫ್‌ ಆಫ್‌ ಎ ಸೌತ್‌ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಟ್ರೈಬ್‌' (೧೯೧೨-೧೩ರಲ್ಲ 
ಪ್ರಕಟಿತ) (ಡಿ. J 1೧0614 7170 11(€ ofa south African tribe) ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ 
“ಆರ್ಗೋನಾಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ವೆಸ್ಟನ್‌ ಫೆಸಿಫಿಕ್‌' (೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿತ 
Malinowski’s Argonauts of the western pacific) ಇವುಗಳಂ ಆದಿವಾಸಿ 
ಸಮಾಜಗಳೆ ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಶ್ರೇಷ್ಠ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿವೆ. ಈ ಗ್ರಂಥವು 
ಕಂಲಪೆದ್ದ ಶಿಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುತ್ತದೆ ಮತಂ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ 
ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಕೊಡುಗೆಯ ವಿನಿವಂಯವನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. 


೮೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿಯ ಪ್ರವಂಂಖ ಮಾನವ 
ಕಂಲಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿದರಂ. ಆದಿವಾಸಿ 
ಸಮಾಜಗಳ ಬಗೆಗಿನ ಪ್ರಥಮ ಆದ್ಯತೆಯ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದ 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯೇ ಅವರ ಮಂಂದಾಳಾಗಿದ್ದನಂ. ವಿಕಾಸವಾದ ವಂತ್ವಾ ಪ್ರಸರಣವಾದ 
ವನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಂವುದರೊಂದಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು ಮಾನವ ಸವರಾಜ 
ಗಳ ಅಧ್ಮಯನಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ಸ್ಮಾಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಯಂಶ್ವಿಯಾದನೆಂದು 
ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ದತ್ತಾಂಶ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರ (Concern with data 

collection) : 

ಇಪ್ಪತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಮಾನವ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದರಂ. ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳಂ ವಂತ್ತು ಪ್ರಸರಣವಾದಿ 
ಗಳಿಬ್ಬರೂ ತಮಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಂವ ವಿರಳ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾಧಾರಗಳ ವಂೂಲಕ ಭೂತಕಾಲದ 
'ವರಾನವ'ನನ್ನು ಪುನರ್‌ಸೃಷ್ಟಿಸಬಂ ತೊಡಗಿದ್ದರಂ. ಒಂದಂ ಆಶ್ಚರ್ಯದ ಸಂಗತಿ 
ಯೆಂದರೆ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಂವರೆಗೂ ಒಂದಂ ಅಪವಾದವಾಗಿ 
ಎಲ್‌, ಎಚ್‌, ಮೊರ್ಗಾನ್‌ ಅವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಯಕಾವೊಬ್ಬ ವಕಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾಗಲಿ: 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ನಾಗಲಿ ತಾವು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಕ್ಷೇತ್ರಾಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ 
ಜನರಿಂದ ಮಾಹಿತಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಉದಾಹರಣೆಗಳಂ ಇಲ್ಲ. 

ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯಂನ ವರಾಡಲಂ 
ಆಸಕ್ತರಾಗಿದ್ದ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಂವರಾಗಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೂ, 
೨೦ನೇ ಶತಮಾನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಹಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನವಕಾಡಲಂ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಬಹುಪಾಲು ನೈಸರ್ಗಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಾಗಿದ್ದರೆಂದೂ 
ಇವಾನ್ಸ್‌ ಪ್ರಿಚರ್ಡ್‌ (೧೯೫೪-೭೨) ಆರೋಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಲಂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಅವಲೋಕನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದವರಾಗಿದ್ದಂ 
ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವಿಧೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಲಭ್ಯವಿರಂವ ಸಾವಣಾಜಿಕ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸ್ಥಿತಿ 
ಗತಿಗಳನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಂ ಬದ್ಧರಾಗಿದರಂ. 


ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳಿಗೆ ವನ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಥಿಯ ಕೊಡುಗೆಗಳು 
(Malinowski’s Contributions to Fieldwork Methods) 

ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ, ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ 
ಸಲಂವಾಗಿ ನ್ಯೂಗಿನಿಗೆ ವಂರು ಯಾತ್ರೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದನು. ಈ ಯಾತ್ರೆಗಳ 
ಕಾಲವನ್ನು ವಿಶ್ವದ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಯಾತ್ರೆಗಳ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಸಂಧಿಕಾಲವೆಂದಂ 
ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಮೊದಲ ಯಾತ್ರೆಯಂ ಸೆಪ್ಟಂಬರ್‌ ೧೯೧೪ ರಿಂದ ೧೯೧೫ರ 


ಆ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಟೆರ್‌ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ರ್ರ 


ಮಾರ್ಚ್‌ವರೆಗೆ ಖ್ಯಾತ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅರ್ಥಶುಸ್ವ್ರಜ್ಞ ನನಾದ ಸೆಲಿಗ್ಮನ್‌ ಸಲಹೆಯಂ ಮೇರೆಗೆ 
ಕೈಗೊಳ್ಳೆಲಾಯಿಂತಂ. ಈ ಮೊದಲ ps ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 
ಟೋವುಲಾವು ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳಾದ ` ರಿಲಂ'ಗಳ ಮೋಲೆ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನು ಸಯ 
ಕರಿಸಿದನಂ. ಎರಡನೇ ಭಾರಿ ಆಕಾ ಗೆ ೧೯೧೫ರ ಜೂನ್‌ನಿಂದ ೧೯೧೬ರ 
ಮೇ ವರೆಗೆ ಭೇಟಿ ನೀಡಿದನು. ವಯರನೇ ಭೇಟಿ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪಕ್ಕೆ 
೧೯೧೭ರ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ನಿಂದ ೧೯೧೮ರ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ವರೆಗೆ ನಡೆಖಂತಂ. 

ಮ್ಕಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯು ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಕೊಡಂಗೆಯಂನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನ: 
ಅಂಶಗಳಿಂದ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಂಬಹಂದಂ, 


ಭಾಷೆ (10/0886) 


ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಮೊದಲಿಗೆ ಅಶಂದೃ. ಉಚ್ಚಾರಣೆಯಂ ಇಂಗ್ಲಿಷನ್ನು ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ|್ಯದ ಮೊದಲ ಸಂತ್ತಿನಲಿ ಬಳಸಿದನು. ಆದರೆ ಈ ವೇಳೆಗಾಗಲೇ ವೆಂಲಾನೇಷಿಯಂರ 
ಭಾಷೆಗಳ ರಚನೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಪರಿಚಿತವಾಗಿದ್ದಂ ವಲಂಗಳೊಡನೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡುವಾಗ 
ಆ ಭಾಷೆಯ ಸಾಕಷ್ಟು ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದನು. ವಂಠಂ ತಿಂಗಳ ನಂತರ 
ಬಾತ್ಮೀದಾರನೊಂದಿಗೆ ಸ ಸ್ಥ ಳೀಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭಾಷಿಸುವ ಸಾವುರ್ಥ್ಯ ಹೊಂದಿದ್ರನಂ. 
ಆದರೂ. ಎರಡನೇ ಭೇಟಿ ನೀಡಂವವರೆಗೆ ಸ್ಮಳೀಯಂರ ಮಾತಂಕತೆಗಳೆನ್ಲಿ ಸಂಲಭವಾಗಿ 
ಗ್ರುಹಿಸಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ವಂತ್ತು ಅವರ ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳನ್ನು ಶೀಘ್ರವಾಗಿ 
ಬರೆದಂಕೊಳ್ಳಲಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಅವನೇ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ, ಸಂಶೋಧಕನು ದತ್ತಾಂಶ ಸಂಗ್ರಹಣೆಯನ್ನು ಜನರಾಡಂವ 
ಸ್ಮಳೀಯಂರ ಭಾಷೆ ನಂಲ್ಲೇ ಸಂಗ್ರಹಿಸುವ ಬಗ್ಗೆ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ. 
ತೀವ್ರವಾದ ವಂತ್ತು ದೀರ್ಥವಾದ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ಮಾಡುವ ಸಂಶೋಧಕನಂ ಸ್ಮಳೀಯ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಕಲಿಯಂಬೇಕೆಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. 


ಕ್ಷೇತ್ರ ನಿಧಾನಗೆಳು (Field Methods) 

ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ನಿಷ್ಕಿ )ಯಂನಂತೆ ಕಂಡರೆ, ಹಲವೊಮ್ಮೆ ಸಹಭಾಗಿ 
ಅವಲೋಕನಕಾರನಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ರಿದನು, ಒವಂರ್‌ಕಣ (ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ್ಯದ ಮಂಖ್ಯಸ್ಥಳ) ದವರೊಂದಿಗೆ ಸ್ವ ತಃ ತಾನೇ ಸಂಬಂಧ ಸ್ಥಾ ಪಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಗ್ರಾವ ಜೀವನದ ಪ್ರಮಂಖ ಘ ಘಟನೆಗಳಂ, ವಿಶೇಷವಾದ ಹಬ್ಬದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತಾನೇ 
ವಂಂದಾಗಿ ಸಹೆಭಾಗಿಯಾಗಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನಂತೆ. ಸಣ್ಣ "ಗ್ರಾಮದಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವ 
ಜನರ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ “ಖಚಿತ ಹೆರಟೆಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ವತಃ ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದ ಬಗೆ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದುನೆ. ಟ್ರೊ:ಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ಸಾಕ್ಷ್ಯದ ಅಂಕಿ ಅಂಶಗಳ ದಾಖಲೆ” ವಿಧಾನ 


ತುತ್ರವನ್ನು (Statistic Documentation of Concrete Evidenc:) 
ಬಳಸಿದನಂ, ಈ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ನಿಯಮಗಳ ಮತ್ತು ಖಚಿತವಾದ ಪ್ರಕರಣಗಳ ಹೇಳಿಕೆ 


೯೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಳ ಸಂಗ್ರಹ, ವಂಶಾವಳಿ, ಗ್ರಾವಂ ಜನಗಣತಿ ಭೂಪಟ ಮತ್ತೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ಪಟ್ಟಿಗಳಂ ಅಥವಾ ನಕ್ಷೆಗಳಂ ತೋಟ ವಂತ್ತೂ ಭೂವಿಂಯ ಒಡೆತನವನ್ನೂ 
ವಿವರಿಸಂವಂತಿರಬೇಕು. ಬೇಟೆ ಮತ್ತೂ ಮೀನಂ ಹಿಡಿಯಲಿಕ್ಕಿರಂವ ಸೌಲಭ್ಯಗಳಂ, 
ಮತಾೂಚರಣೆ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಂ ಸಂಗ್ಗಿಯ ಕಾಲದ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ 
ಹಂಚಿಕೆ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಮತ್ತೂ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಟ್ಟಂತೆ 
ಉಡುಗೊರೆಯ ವಿನಿವುಯದ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು, ಪಟ್ಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿವಸಂವುದರಿಂದ 
ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸತ್ಯಾಂಶಗಳನ್ನು ಪತ್ತೆ ಮಾಡಲಂ ವಿಶ್ವಾಸ 
ಮೂಡಂತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಕಂಲ ವಿವರಣೆ ನೀಡಂವ ಆಕರವೂ ಆಗಿದೆಯೆಂಂದು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ವತಾನನ ಕುಲ ಶಾಸ್ತ್ರದ ದಿನಚರಿ (Ethnographic Diary) 

ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನಂ ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಜಾಗರೂಕ 
ವಾಗಿ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆಯಿಂದ ಮಾನವ ಕಂಲಶಾಸ್ತ್ರ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. 
ಅದರಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಿಶ್ವಾಸಯೋಗ್ಯ ಅಂಶಗಳಂ ಸೇರಿದಂತೆ ತಪ್ಪುಗಳೂ ದಾಖಲಾಗಿರಬೇಕಂ- 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಮ್ಯೌಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ತನ್ನ 'Coral Gardens and their Magic 
(1935) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಅಜ್ಞಾನ ವಂತ್ತು ತಪ್ಪು ಒಪ್ಪುಗಳನ್ನ 
ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

೧೯೬೭ರಲ್ಲಿ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಂ ಬರೆದಿದ್ದ ದಿನಚರಿ 
'ಯಂನ್ನು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಮಾತೃಭಾಷೆಯಾದ ಪೋಲಿಷ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅವನ ಪತ್ನಿ 
ಪ್ರಕಟಿಸಿದಳು. ಅದರಲ್ಲಿ ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯಂ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ತನ್ನ ದೈನಂದಿನ ಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿಶ್ವಾಸಾರ್ಹವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾನೆಂಬಂದಂ ಈ ವಂಂಂದಿನ ಅಂಶಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. | 
೧... *..ದಂರ್ನಾತ, ಹೊಗೆ, ಜನರೆ ಗದ್ದಲ ಹಂದಿ ವಂತಂ, ನಾಯಿಂಗಳಂ...ನನ್ನ 
ತಂಂಬಾ ರೇಗಿಸಂತ್ತಿದ್ದವು [*...The stench, smoke, noise of people, dogs 
and pigs....greatly irritated me....”] 

ತ್ರಿ "ಅಸ್ತಾ ಸ್ಟ್ಯಃ ಜ್ವರ ವಂತ್ತು ಭಯಾನಕ ಹೆಲ್ಲುನೋವು...” ["Sick, 
fever, and a Violent Toothache...”] 

ಇಂತಹ ಅಂಶಗಳು ಇಂದಿನ ಸಂಶೋಧಕರು ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಂವ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. 
ಪ್ರತಿ ಮಾನವ ಕುಲಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞನೂ ಕೇವಲ ಕಂತೂಹಲಕಾರಿಯಾದ ಉದ್ರೇಕಕಾರಿ 
ಘಟನಾವಳಿಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ದಾಖವಿಸಿಕೊಳ ದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಿಕ್ಕಪುಟ್ಟ ಘಟನೆ 
ಗಳನ್ನೂ ದಾಖಲಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಂ ವಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಕೊನೆಯಂದಾಗಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಕ್ಕಿಯ ವಂಂಖ್ಯ ವಿಚಾರವನ್ನು ಹೀಗೆ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹುದು. ಪ್ರಪಂಚದ ಬಗ್ಗೆ ಅವನಂ ಗ್ರಹಿಸಿರುವ ವಿಚಾರವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಪೆರ್‌ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ೯೧ 


ತನ್ನ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಸ್ಥಳೀಯರ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದಿಂದಲೇ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಮಂಂದಂವರೆದು, ನಾವು ವಾನವನನ್ನೂ ಅಭ್ಯಸಿಸ 
_ ಬೇಕಾದಂದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ನಿಕಟವಾಗಿ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಂವುದನ್ನ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಜೇಮ್‌ ಫ್ರೇಜರ್‌ನಂ 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಕಂರಿತಾದ ಪ್ರಥವಂ ಏಕ ವಿಷಯ 
ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಮುನ್ನುಡಿ ಬರೆಯಂವಾಗ “ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದ ಎಲ್ಲ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಂವುದಂ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ವಿಧಾನದ ವಿಶೇಷ ಗಂಣವಾಗಿದೆ.” 
ಎಂದಿರಂವ ಮಾತಂ ಹೆಚ್ಚು ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 


ತುಲ ವಿನಿವುಯ (kula exchange) 

ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಯೀಯಂ ನ್ಯೂಗಿನಿಯಂಲ್ಲಿನ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳೆಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಕಂಲ 
ಎನಿವಂಯಂ ಪದ್ದ ತಿ ಬಗ್ಗೆಯೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಾಡಿ ಅಲ್ಲಿ ಲಭ್ಯವಿರಂವ "ಕೆಂಪು 
ಮತ್ತು ಬಿಳಿ ಚಿಪ್ಪಿನ (Soulava and Mwali) Mದ್ದನೆಯಂ ವಕಾಲೆಗಳ ಕೇವಲ 
ವನಿವಂಯಂದಲ್ಲಿ, ಅದಂ ಅವರಲ್ಲಿ ಕೊಡಂ ಕೊಳ್ಳುವ ಪದ್ಧತಿಯ ಮಾರ್ಗವಾಗಿದೆ 
ಹಾಗಾಗಿ ಅದಂ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಆರ್ಥಿಕ ಸಂಸ್ಥೇಯಯ ಆಗಿದೆಯೆಂದಂ ಅದರ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನು ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. | 

ಪ್ರತಿ ದ್ವೀಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಂ ಸೀವಿಂತ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಪುರಂಷರಂ ಕಂಲ ಎನಿವಂಯಂದಲ್ಲಿ ಭಾಗಿಯಾಗುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಸರಕಂಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಂವುದಂ. ಕೆಲವು ಸವಯ ತನ್ನಲ್ಲಿಟ್ಟಕೊಂಡಂ ಬೇರೆಯಂವರಿಗೆ ಕೊಡಂವುದಂ 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಂಲದಲ್ಲಿರಂವ ಪ್ರತಿವ್ಯಕ್ತಿಯೂ ನಿಯಂತಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಒಂದಂ ಅಥವಾ ಹಲವು 
ಕೆಂಪು ಅಥವಾ ಬಿಳಿಯಂಚಿಪ್ಪಿನ ಮಾಲೆಗಳನ್ನೂ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಂ ತನ್ನ ಸಂಗಾತಿ ಕೈಗೆ 
ಕೊಡಂವುದು. ಪಡೆದಂದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಬೇರೆ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ವಿನಿಮಯ ಮಾಡಬೇಕು. 
ಕೇವಲ ಒಂದಂ ವ್ಯವಹಾರದಿಂದ ಕುಲವಿನಿವಂಯಂದ ಸಂಬಂಧ ಅಂತ್ಯಗೆೊಳ್ಳೂವುದಿಲ್ಲ. 
ಅಲ್ಲಿರಂವ ನಿಯವಂದಂತೆ ಒವ್ಮೊ ಕುಲದಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ಯಾವಾಗಲೂ ಕಂಲದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆಯೇ. 
ಈ ವ್ಯವಹಾರ ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನಪರ್ಯಂತ ಖಾಯಂ ಇರಂವ ವ್ಯವಹಾರ 
ವಾಗಿದೆ. ಹೆ 


ಕಾರ್ಯಶೀಲ ಮತ್ತು, ಸಾವಯವ ಸಮಗ್ರತೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
{Culture as ೩ Functioning and Integral whole) 

ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವರ್ತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂಂ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ 
ವಂತ್ರ್ತು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಹೊಂದಿದವನಾಗಿದ್ದನಂ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 


೯೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


(೧೯೪೪ : ೩೬) ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂನ್ನು ವಿಶ್ವಕೋಶದಂತಹ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ (ಎಲ್ಲವನ್ನು ಒಳ 
ಗೊಂಡಂತಹ) ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ “ಉಪಭೋಗದ ವಸ್ತುಗಳು....ವಿವಿಧ 
ಸುಮಾಜಿಕ ಗುಂಪುಗಳು ಸಂವಿಧಾನಿಕ ಸನ್ನದ್ಧಾಗಿರುತ್ತದೆ....” “ಮಾನವ ವಿಚಾರಗಳಂ, 
ಕುಶಲಕರ್ಮ ನಂಬಿಕೆಗಳು ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರಂತ್ತದೆ” (Malinowski 
1944 ; 36 used culture in an encyclopaedic way to include init 


implements and consumer goods.... 


Constitutional Charters for the various social groupings 
human ideas and crafts, beliefs and customs) ಮ್ಕಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 
ಹೇಳುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಸರಳವಾಗಿದೆ, ಅಥವಾ ಆದಿವಾಸಿ ಸಂಸ ೨್ರತಿಯಣಗಿದ್ದಂ ಅಥವಾ 
ಸಂಕೀರ್ಣವಾಗಿದ್ದಂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾಗಿದೆ. ಇದಂ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು 
ಹೊಂದಿದ್ದು ಭಾಗಶಃ ಭೌತಿಕ ವಿಷಯಗಳು, ಭಾಗಶ: ಮಾನವೀಯ ಅಂಶಗಳು, 
ಭಾಗಶಃ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನ ಒಳಗೊಂಡಿರುವುದರಿಂದ ಮಾನವನಂ ತನಗೆ 
ಎದಂರಾಗುವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನ ನಿಭಾಯೀಸಲಂ ಸವಂರ್ಥವಾಗಿರಂತ್ರಾನೆ. 
ಈ ಹೇಳಿಕೆಗಳಿಂದ ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂ (1) ಭೌತಸಂಸ್ಕೃತಿ 
(11) ಮಾನವನ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ ವರೂರ್ತ ಭಾಗಗಳ ವಂತ್ತೂ (1) ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಗುಂಪುಗಳಂ ವಂತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ ಸಾಂವಿಧಾನಿಕ ಸನ್ನದ್ರನ್ನ ಒಳಗೊಂಡಿರಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ 
ತಿಳಿದಂ ಒರಂತ್ರದೆ, 
(1). ಮೊದಲ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಭೌತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂಂ ಸಾಮಾನಂ ಸಲಕರಣೆ 
`: ವತ್ತು ಉಪಭೋಗದ ವಸ್ತೂಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡಿರಂತ್ತದೆ. ಇವುಗಳೆಂದರೆ 
ಕರಕುಶಲ ವಸ್ತುಗಳಂ, ಭೌತಿಕ ವಸ್ತುಗಳಂ ಮಾನವನಿಂದ ಉತ್ಪಾದನೆಗೊಂಡವು 
ಗಳಾಗಿ ಮಾನವನ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪೂರೈಸಂವ ಸಾಧನಗಳಾಗಿವೆ. 
(11) ಎರಡನೇ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಇವು ಮಾನವ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ ಮೂರ್ತಭಾಗಗಳಾಗಿದ್ದಂ 
ರೂಢಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಳ್ಳೆತ್ತವೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಘಟನೆಯ ಮೂಲಾಂಶವೂ ಸೇರಿರಂತ್ತದೆ, 


(111) ಮೂರನೆಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಗಂಂಪುಗಳಂ, ನಂಬಿಕೆಗಳಂ, ಸಂವಿಧಾನಿಕ 
ಸನ್ನದ್ಧಾ ಗಿರಂತ್ರದೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆಯಂ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಉದ್ದೇಶಗಳೂ ಸೇರಿರಂತ್ತವೆ. 

ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ವಿವರಣೆಗಳ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಬಹುತೇಕ ಎಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆಯೆಂದಂ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಕಂಡಂತಿದೆ ಎಂದಂ ವ್ಯಕ್ತವಾಗುತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ 
ಮಾನವ ಜೀವನ ವಂತ್ತು ಕಾರ್ಯಗಳು ಕೇವಲ ಮಾನವ ಜೀವಿಯ ಶರೀರ ವಿಜ್ಞಾನ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂ ಭಾಗವಾಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ ಏತಿಯಂಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಟರ್‌ ಮಾಲಿನ್‌ಸ್ಕಿ ಕ 


ನಡವಳಿಕೆಯ ವಿಧಾನವಾಗಿದ್ದಂ, ವ್ಯಕ್ತಿ ತಾನಂ ಕಲಿತದ್ದನ ನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯಮಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡು ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಾಗಿಸಂವುದಾಗಿದೆ. ಇದಂ 'ಪ್ರಜಿ ಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕ ಮಾದರಿಯ 
ನಡವಳಿಕೆಯನ್ನು ಭೌತಸಂಸ್ಕ ತಿಯೊಡನೆ ಸಂಸಕ್ಕಿ ಸುವುದನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯಂ ಇಲ್ಲಿ ಭೌತವಸ್ತಾಗಳನ್ನು ಒಂದೆಡೆಗೆ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಗುಂಪುಗಳನ್ನು ಮತ್ತೊಂದೆಡೆ ವಿಭಜಿಸುವ ರೇಖೆಯನ್ನೆಳೆದಂ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ವೃತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ತೋರಿಸಿದೂನೆ. ಸಾಮಾನು ಸಲಕರಣೆ ಮತ್ತು ಉಪ 
ಭೋಗಿ ವತ್ತುಗಳು, ಭೌತವತ್ನುಗಳ ಗುಂಪಿಸೆ ಸೇರುತ್ತವೆ. ಸಂಪ್ರದುಯಂ ನಂಬಿಕೆಗಳೆಂ 
ಮಂತ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮಂದಾಯಗಳು ಮಂಂತಾದವು ವ್ಯಕ್ತಿಗತವಾಗಿದ್ದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವರ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವವನ ಸೊತ್ತಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಸ ಎ್ರತಿಯಂ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವಾಗಿದೆ ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ 
ಸಮಾನವಾಗಿದೆ ಎಂಬರ್ಥದಲ್ಲಿ 'ಸಂಸ್ಕೃತಿ' ಶಬ್ದವನ್ನು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ 


| “ಸೆಂಸ್ಕೃತಿ”ಗೆ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಸಿ ಮತ್ತು ಟೈಲರ್‌ ನೀಡುವ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳು 
{Malinowski’s and Tylor’s Definitions of culture) 

ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ “ಸಂಸ್ಕೃತಿ” ಪದದ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ೧೯೩೮ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ 
ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾ ನಗಳ ವಿಶ್ವಕೋಶದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ನೀ ಡಿದ್ದಾನೆ (೧೯೩೧ ; ೬೨೧: ೪೬): 
“ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕರಕುಶಲವಸ್ತು. ಸರಕು, ತಾಂತ್ರಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು, ವಿಚಾರಗಳಂ, 
ರೂಢಿಗಳು ಮತ್ತು ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಲೆಮಾರಿನಿಂದಲೂ ಒಳಗೊಂಡಿರಂವುದಾಗಿದೆ.” 
(“Culture Comprises inherited artifacts goods, techn'cal 
processes. ideas, habits and values”) ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕ ತಿಯ ಭಾಗವಾಗಿದೆ ಹಾಗಾಗಿ ಟೈಲರ್‌ 
(೧೮೮೧) ಅವರು ನೀಡಿರಂವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ವಾ, ಖ್ಯಯೊಡನೆ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಸಾದೃಶ್ಯ 
ವನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಐಚ್ಛಿಕ ಪಾಠ ಪ್ರವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಟೈಲರ್‌ ಅವರ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಗಳನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಪೆರಾವಂರ್ಶಿಸುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ, ಟೈಲರ್‌ನ ಅಧಾ 
ಸಂಸೃತಿ ಶಿ ಎಂದರೆ "ಜ್ಞಾನ ನಂಬಂಗೆ, ಕಲೆ, ಕಾನೂನಂ, ನೈತಿಕತೆ, ಸಂಪ್ರದಾಯ ವಂತ್ತೂ 
ಮಾನವನು ತನ್ನ ಸಮಾಜಡ ಸದಸ್ಯ ನಾಗಿದ್ದುಕೊಂಡು ಸುಧಿಸಿದ ಇನ್ನುಳಿದ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳು ನೈಪುಣ್ಯ ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರ: ವ ಅಖಂಡವಾದ ಒಂದು ಸಂಕೀರ್ಣ 
ವಿಷಯ (“Culture is that complex whole which includes knowledge, 
belief, art, jaw, morals, customs and all other ಈ ಭಟಟ 69 and 
habits acquired by man 85 ೩ member of society”) ಈ ಎರಡ್ಳ 
ವ್ಯೂ ಖೈಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಅವು ಏನನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತವೆಂದರೆ ಟೈಲರ್‌ನ 


೯೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


“ಸಂಸ್ಕೃತಿ'ಯಂ 'ಸಂಕೀರ್ಣತೆ'ಗೆ ಒತ್ತು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೆ, ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಲಿಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂಂ: 
ತೆಗೆ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ. 


ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ. ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪದವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಲ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ 
ನಂಬಿಕೆ, ಆಚರಣೆಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ವಂತ್ತು ಸಂಸ್ಥೆಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು "ಸಂಪೂರ್ಲ' ಮಾಡಿದಾನೆ. *ಕಾರ್ಯ"'ವನ್ನು ಅಧ್ಯಯಂನ ಮಾಡಂವಾಗ 
ಈ ವಿಚಾರವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಸ್ವಾನಂಭವಾತ್ಮಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಯ ಯೋಜನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಿಭಿನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದ್ದಾನೆ. 
ಅದನ್ನೇ ತನ್ನ ಅವಲೋಕನದಲ್ಲಿ ದೃಢಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮ್ಯ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 
ಯನ್ನು ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಮತಂ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನದ 
ಪ್ರವರ್ತಕನಾಗಿದ್ದಾನೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಯಥಾದೃಷ್ಟಿ 
ರೂಪಿಸುವುದನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸುವಾಗ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ಕ್ರಾಂತಿಯನ್ನೇ ತಂದನಂ. 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ಪಂಥದ ಭವ್ಯವಾದ ಶಿರೋನಾವೆಂ ಇವನಿಂದಲೇ 
ಕೊಡಲ್ಪಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬುದು ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷೆಯ ಮಾತಲ್ಲ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ತನ್ನ ಕಠಿಣಶ್ರಮದ 
ಫಲವಾಗಿ ಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದ ಏಕವಿಷಯ ಪ್ರಬಂಧ "Argonauts of the western 
pacific” ಎಂಬ ಕೃತಿಯನ್ನು ೧೯೨೨ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದನಂ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಬಹಂಭಾಗದ ಸವಂತೋಲನ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಅಥವಾ ಸಂಸ ಏತಿಯಂ ಕಾರ್ಯವು ಸಂಪೂರ್ಲ ಸಂಸ ಏತಿಯಂನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲಂ 
ಸಹಾಯಕವಾಗುತ್ತದೆ ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯಂ “ಸಂಸ್ಕೃತಿ'ಯನ್ನೂ ಕುರಿತಂ ಹೇಳಂತ್ತಾ ಅದಂ ವಿವೇಚನೆ 
ತಂಂಬಿರುವ ಮಾಸ್ತವಿಕತೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಅದನ್ನು ಅದರದ್ದೇ ಆದ ಸ್ವಂತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನೇರವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಂ ಸೂಚಿಸಂತ್ತಾನೆ, 


ತನ್ನ ಕಾಲದ ಹೆಚ್ಚು ಬಳಕೆಯಿರುವ ವಿಧಾನಗಳ ಮೇಲೆ ಬೆಳಕಂ ಹರಿಸುವ ಕಾರ್ಯ 
ವನ್ನು, ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಮಾಡಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಬಹಂದಂ. 
ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಿಕಾಸವಾದಿಗಳು ವಂತೂ ಪ್ರಸರಣವಾದಿಗಳು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ವಿಕಾಸದ 
ಮಾಪನವಾಗಿ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಥವಾ ಪ್ರಸರಣವಾದಿಗಳಂ ತಮ್ಮ ನಕ್ಷೆಯ ಮೇಲೆ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಇರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತೋರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿಧಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ 
ತನ್ನ ಅಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧದ ವಿವಿಧ 
ಮುಖಗಳನ್ನು ಕಂಡು ಹಿಡಿಯಂವ ಅಗತ್ಯವನ್ನು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಲ್ಮ ಮತ್ತು ಸವಂಗ್ರವಾಗಿದೆ ಎಂದು ವಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಕ್ಮಾಸ್ಟೆರ್‌ ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ೯೫ 


ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಧ್ಯಯನದ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನಗಳು (Techniques for Studying 
೬116) 

ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಉದ್ದೇಶದಿಂದಲೇ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಕಾರ್ಯ ವಿಧಾನವನ್ನು 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದ್ದಾ ನೆ. ಅಥವಾ: ಸಂಪೂರ್ಲ ಕಾರ್ಯವಾಗಿ ಸಂಸ ಏತಿಯಂನ್ನೂ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲಂ ಕ್ಷೇತ್ರವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಎಧಾನದಲ್ಲ ತನ್ನ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದದ ಛಾಪನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ನ ಬದಲುವಣೆಯಾಯಿತು. ತನ್ನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಯನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, ವಿವರಿಕಂವುದರಲ್ಲಿ, ಬಳಸಂದ ಪದಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಕವಾದ. 
ಬದಲಾವಣೆಯನ್ನು ತಂದನು. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಪ್ರಕಾರ ದತ್ತಾಂಶ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ 
ಬೇಕಾಗುವ ವರಂ ವಂಂಖ್ಯ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳನ್ನು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ತಿಳಿಯೋಣ: -- 

೧. ಅಂಕಿ-ಅಂಶ ದಾಖಲೆಗಳ ವಿಧಾನವು ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಾಕ್ಷ್ಯವಾಗಿ, ಸಂಸ್ಥೆಗಳೆಂ 
ವಂತ್ತಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೊರ ರೇಖೆಯಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯ 
ಕರ್ತನಂ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಚಟಂವಟಿಕೆಯ ಮೂಲಾಂಶಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ 
ಮತ್ತು ಅವರ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗಿರುವ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ತಿಳಿಯಂಬೇಕಂ. 
ಅವಲೋಕನದಿಂದ, ವಂನಷ್ಕನ ನೈಜ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಂದ ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂದು ನನ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದ್ದನಂ. 

೨ ಪ್ರತಿದಿನವೂ ಜೀವನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಂವುದಂ. 
ಮತ್ತೂ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಮಾನವ ಕುಲಶಾಸ್ತ್ರದ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸ. 
ಬೇಕೆಂದಂ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ತಿಳಿಸಂತ್ತಾನೆ. 

೩. ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ|್ಯಕರ್ತನಂ ಮಾನವ ಕುಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹೇಳಿಕೆಗಳನ್ನೂ, 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು, ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಮಾದರಿಯಂ ನಂಡಿಗಳನ್ನು ಜಾನಪದ ಮತ್ತೂ 
ಮಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಸಂಕೇತಗಳನ್ನು ಸ್ಥಳೀಯ ಮನೋಭಾವದ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸ 
ಬೇಕೆಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾನೆ. 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ಜನರು ಏನಂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ವಂತ್ತು ಏನನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ 

ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಏನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ ಮತ್ತು ಏನನ್ನು ಚಿಂತಿಸಂತ್ತಾರೆಂಬಂದನ್ನೂು ವಂತ್ತೂ 

ಅವರಲ್ಲಿ ವೃತ್ಯಾಸ ಹೊಂದುವ ನಡವಳಿಕೆಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯಂನ್ನು ತಿಳಿಯಂವ ಪ್ರಯತ್ನ 
ಮಾಡಿದ್ದಾ ನೆ ಅವನು ಸ್ವತಃ ಸಹಜಶಕ್ತಿಯಂಳ್ಳೆ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯಕರ್ತನಾಗಿದ್ದಂ, 
ಜನರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಪರಿಚಯ ಪಡೆಯಂವಲ್ಲಿ ಯಂಶಸ್ವಿಯಾಗಿದ್ದನಂ. ಆವನಂ ತಾನಂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದಂತೆಯೇ ಕಾರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪರಾವಂರ್ಶಿಸಿದ್ದಾನೆ, 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯು ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಸವಂಗ್ರವಾಗಿದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ಅವುಗಳಂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಘಟಕಗಳಾಗಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಪ್ರಕಾರ ಸಂಸ ಏತಿಯಂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸವಂೂಹೆದ ಸದಸ್ಯರ ಎಲ್ಲ ವಂಂಖಗಳ ಅರ್ಥವನ್ನು ನೀಡುತ್ತದೆ, 


೯೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮ್ಯಾಲಿನಾಸ್ಕಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿದ ಕ)ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ (The concept 
of function as developed by Malinowski) : 

ಮ್ಯಾಲಿನ್ಮಾಯ ಸುಲನಿವರಣೆಯ.೨ "ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಒಳನೋಟದ ವಿಷಯಂ” 
ವನ್ನೊಳಗೆ ಂಡಿದೆಯೆಂದು ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. ನಡ ಸೈದ್ಧಾಂಶಿಕ 
ಒಳೆನೋಟವು ಇಂದು ಸಾಮಾಜಿ? ಸಂಶೋಧನೆಯು ಅಖಂಡ ಭಾಗವಾಗಿದೆ. 
ಲೀಬ್‌ರವರ ಪ್ರಕಾರ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯವರ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೊಡ್ಡ ತನವು ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ್ಯದ ದತ್ತಾಂಶವು ಸಮಗ್ರವಾದ ಚಿತ್ರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗುವ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಹೊ.ದಿರುಮತಿದೆ. ಅವನ ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಭರವನೆಯಂ ಕೊಟ್ಟಿರುವ ಕೆಲವು ಆಕ್ಕತಿ 
ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿ ಒಂದು ಪೂರ್ಣ ಚಿತ್ರಮಾಡಿದಂತಿದೆ. ಇದು ಕೇವಲ ಹೊಂದಿಕೆ 
ಯಾಗುವುದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವೂ ಆಗಿರಬೇಕಂ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಗೆ ಈ ಕಲ್ಪನೆಯಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಪ್ರತಿ ಕ್ಷಣಗಳ ಕಡೆ ಬಹಳಷ್ಟು  ಗಮನಹರಿಸಂ 
ವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಈ ವಂನೋಭಾವವು ಆದಿವಾಸಿ ಜನರ ವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ಮಾನವ 
ಶಾಸ್ತ್ರೀಯಂ ಉಲ್ಲಾಸಕರವಾದ ಚಟುವಟಿಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ದಾಖಲೆಗಳ ವಂಹತ್ವದ 
ಫಲಿತಾಂಶವನ್ನು ಪಡೆಯಂವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಮ್ಯ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ 
ಬಲೋಮವಂ (881073೩) ಮೇಲಿನ ಪ್ರಬಂಧದಿಂದ ಉದ್ದರಿಸಿರಂವ ಭಾಗವನ್ನೂ 
ನೋಡಿದರೆ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ. ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪಗಳಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರ ಆತ್ಮದ 
ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೆ`ಖವಿದೆ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ಹತ್ತು ತಿಂಗಳು. ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ 
ದ್ವೀಪಗಳ ಒಮರಕಣ (೦7೩೯೩೬೩೧0೩) ಮತ್ತೂ ಅವರ ನೆರೆಯ ಗ್ರಾಮವಾದ 
ಕಿರಿವಿನ ((11೫1೧೩)ಗಳಲ್ಲಿ ಕಳೆದನಂ. ಅಲ್ಲಿನ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳೊಂದಿಗೆ ಜೀವನ 
ಮಾಡುವ ಸಲ:ಮಾಗಿ ಡೆರೆಯೊಂದರದ್ವನು. ಆ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲಿದ್ದ ಐದು ತಿಂಗಳೊಳ 
ಗಾಗಿ ಅಲ್ಲಿನ ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆಯಾದ ಕಿರಿವಿಯನ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸಂಭಾಷಣೆ ' ಮಾಡುವ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ಪಡೆದಿದ್ದನು. ಇಲ್ಲಿ ಉದುಹರಿಸಿರುವ ಭಾಗವು ಕಿರಿವಿಯನ್ನಿನ ಆದಿವಾಸಿ 
ಗಳ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಯಕ್ಷಿಣಿಯ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಗಿಂತ 
ಮೊದಲೂ ಯಾರೂ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನಮ್ಮ ಗಮನ 
ಸೆಳಿದಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಅಲ್ಲಿ 'ಯಕ್ಷಿಣಿ'ಯು ತುಂಬಾ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲಿನ ಮೂಲ ನಿವಾಸಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಅದು ಜೀವಂತವಾಗಿದೆ. ಯಕ್ಷಿಣಿಯನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ನಾನಂ 
ಆಗಾಗ್ಗೆ ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ ಅದೂ, ನುನು ಅಲ್ಲಿನ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಜರಿರುವುದಾಗಿ 
ತಿಳಿಸಿದ ಪ್ರಕರಣಗಳಿಗಿಂತ ಹೊರತಾಗಿಯೂ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತವಾಗಿಯೂ ಕಂಡಿದ್ದೇನೆ, ನನ್ನ 
ಡೇರೆಯಿಂದ ಐವತ್ತು ಮೀಟರ್‌ಗಿಂತ ಕಡಿವೆಂ ದೂರದಲ್ಲಿಯೇ ಒವಂರಕಣ ತೋಟದ 
ಮಾಂತ್ರಿಕ “ಬ್ಯಾಗಿಡೋಉ”ನ (88೬16000) ಗಂಡಿಸಲಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದ ಮೊದಲ 
ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಅವರು ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದುದನ್ನು ಕೇಳಿದ್ದ ನೆನಪು ನನಗಿದೆ. ಆಗ ನನಗೆ ತೋಟದ 


೪ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಪೆರ್‌ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ೯೭ 


ಯಕ್ಷಿಣಿಯಿರಂವುದು. ಗೊತ್ತಾಯಿತಂ. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಯಂಕ್ಷಿಣಿಯಂ ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಹಾಡುವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ನೆರವಾಗಲು ಅವಕಾಶ ನೀಡಲಾಯ್ತೂ. ಈ ವಿಶೇಷ 
ಸೌಲತ್ತನ್ನ್ನ ನಾನಂ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟು ಅಸಂಖ್ಯಭಾರಿ ಅನಂಭವಿಸಿದೆ. ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕಾರಂ 
ತೋಟಗಳಲ್ಲಿ ವ್ರತಾಚರಣೆಯ ಒಂದಂ ಭಾಗವಾಗಿ ಹಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಮಾಂತ್ರಿಕನ ಸ್ವಂತ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಸಹ ಪುನಃ ತೋಟದಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ವಂಂನ್ನ ಹಾಡಾತ್ತಾರೆ. 
ಅಂತಹ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಮ:ಂಜಾನೆ ಮಾಂತ್ರಿಕನೊಬ್ಬನೇ ಹೋಗಿ ಕೆಲವು ಭಾರಿ ದೂರ 
ಎದ್ದರೂ, ಪೊದೆಯ ಬಳಿಹೋಗಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳನ್ನು ತರುತ್ತಾನೆ 
"ಗೆ ಮಾಟಮಂತ್ರ ಪ್ರಯೋಗಿಸಂವ ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂವರಾರಂ ಹತ್ತೂ 

ಮೂೂಲಾಂಶಗಳಿರಂತ್ತವೆ. ಬಹುಮಟ್ಟಿಗೆ ಎಲ್ಲ ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಂತ್ರಿಕನೇ 
ತರಬೇಕಂ. ಕೆಲವು ಸಮಂದ್ರಕಿನಾರ್‌ನಲ್ಲಿ ಸಿಗಂತ್ತವೆ. ಇನ್ನು ಕೆಲವನ್ನು ಹವಳದ 
ದ್ವೀಪಗಳಿಂದ ತರಬೇಕಂ. ವಂತ್ರೆ ಕೆಲವನ್ನು ಪೊದೆಗಳಿಂದ ತರಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಇವೆಲ್ಲ 
ವನ್ನು ಮಾಂತ್ರಿಕನಂ ಒಂದು ದಿನ ಕಳೆಯುವುದರೊಳಗಾಗಿ ಅಂದರೆ ಮರುದಿನ ಸೂರ್ಯ 
ಮೇಲೇರಂವ ವಂಂನ್ನ ಹೊಂದಿಸಿರಬೇಕಂ. ಇವೆಲ್ಲವೂ ಮಾಂತ್ರಿಕನ ಮನೆಯಲ್ಲಿರಬೇಕಂ. 
ವಂಧ್ಯಾಹ್ನದ ವೇಳೆಗೆ ಅವುಗಳ ವೇಲೆ ಹಾಡು ಮಂಂದುವರೆಯಂತ್ತದೆ. ವಂಂಚದ 
ಮೇಲೆ ಚಾಪೆಯಂನ್ನು ಹರಡಿರಂತ್ತಾರೆ. ಚಾಪೆಯಮೇಲೆ ಬೇರೊಬ್ಬ ಮಂಲಗಿರಂತ್ತಾನೆ. 
ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳನ್ನು ಎರಡನೇ ಚಾಪೆಯ ಅರ್ಧ ಭಾಗದಲ್ಲಿಟ್ಟಿರಂತ್ತಾರೆ. ಉಳಿದರ್ಧ 
ಭಾಗವನ್ನು ಅವನ ಮೇಲೆ ಮಡಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಕಾಂತ್ರಿಕನಂ ಮಾಟದ 
ಮಂತ್ರವನ್ನು ಹಾಡಂತ್ತಾನೆ. ; 

ಅವನ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವಿಕೆ. ಸಮಂದಾಯಂದಿಂದ ಬಹುವೆಂಚ್ಚಿಗೆ ಪಡೆಯಿಂತಂ. 
ನಿಜ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ತೋಟದ ಮಾಂತ್ರಿಕನ ಸಹಕಾರವಿಲ್ಲದೆ ಅಲ್ಲಿ ಆಗಂವ ಕೆಲಸ 
ಗಳನ್ನ ಊಹಿಸಂವುದು ಕಷ್ಟ. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ನೇರವಾದ ದತ್ತಾಂಶ ಮಾಹಿತಿ 
ಸಂಗ್ರಹಣೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿ ಹೇಳಲು ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಅದು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಪ್ರಗತಿಗೆ ಮೂಲ 
ವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 


| ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಂಥವು ಮಿಥ್ಯೆಯೋ ಅಥವಾ ಸತ್ಯವೋ 


(The functional School: A Myth or Reality) 

ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕಾರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿ 
ಗಳ ಸಮಾಜದ ಕಂಲಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಂಸಂಬದ್ಧ ಮತ್ತು ತಾರ್ಕಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅನ್ವಯಿಸುವಂತೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಸಂಕಿರ್ಣಮಾದರಿಯ ಮಾನವನ ಅನೇಕ 
ಬಗೆಯ ವರ್ತನೆಯಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೇ ಯಶಸ್ವಿ ಎಧಾನವೆಂದೂ ಸಿದ್ಧ 
ಪಡಂತ್ತದೆ. ಇದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದದ ಚಿಂತನೆಯ ಪಂಥನ ಹೆ..ಂದಾಣಿಕೆಯೆಂದಂ 
ಭಾವಿಸಂವಂತಾಗಿದೆ. ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಪಂಥವು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
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೯೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಮಾಸ ವಿಜ್ಞಾನಗಳ ಸಿದ್ಧಾಂತವೆಂದ ಸ್ವಿ ೇಕೃತವಾಗಿದೆ, ಮಾನವ ನಾಗರಿಕತೆಯ 
ಪ್ರಗತಿಯನ್ನ ತಿಳಿಯಲು ಸ್ಮಾಪಿತವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನೂ ತಿರಸ್ಕರಿಸಂವುದರೊಂದಿಗೆ 
ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ಆದಿವಾಸಿ ಜನರ ನಂಬಿಕೆಗಳ ವಂತೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಂವ ಪರ್ಯಾಯವಾದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವಿತೀಯ ಕೊಡಂಗೆಯಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ವಂತ್ತೊಂದಂ 
ಅಂಶವೆಂದರೆ ತಾನಂ ಕಂಡಂಹಿಡಿದ ಮಾನವ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯೀ 
ಕರಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹವಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ನಿಷ್ಠಪಟವಾದ ಈ 
ಹೆಜ್ಜೆಯಂ ಮ್ಯೂಲಿನೌಸ್ಕಿಗೆ ಪ್ರತಿಸಂಪ್ರದಾಯಂದ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿವ ಮತ್ತೂ 
ನಿರಾಕರಿಸುವ ಅವಕಾಶ ಲಭಿಸಲಿಲ್ಲ. ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ ಅಥವಾ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು 
ಎವರಿಸಲಂ ಅದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಬೇರೆ ಕ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ಅವನಂ ನೋಡುಂತ್ತಿ ದ್ರನಂ 
ಇದಂ ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಾಂಡ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಜೀವನವು ಒಂದಂ ಪೂರ್ಣಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ 
ದಾಖಲೆಗಳಂ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಂ ಸಹಾಯಕವಾಯಂತಂು. ಅವನ ವಿಕಾಸವಾದಿ 
ಮತ್ತು ಪ್ರಸರಣವಾದಿ ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಗಳ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆ ಮಾನವ ನಡವಳಿಕೆಯ 
ಹಂತವನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುವಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಸಾಧನೆಯೇನಲ್ಲ. 

ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದದ ಪ್ರವಂಂಖ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ 
ಸಂಗ್ರಹರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹಂದು : 


೧. ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಷಯಗಳ ಎಲ್ಲ ವಿವರಣೆ 
ಗಳನ್ನು ಹೋಲಿಸಿ, ಅಥೆಗ್ಸಸಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಮಸ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ತನ್ನ ಕ್ಷೇತ್ರ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ 
ಜೀವನ ಚರಿತ್ರೆಯ: ದಾಖಲೆಗಳಂತೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ ವಂತ್ತೂ ತನ್ನ ಮೂಲ ವಿಷಯ: 
ಗಳನ್ನೂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾಗಿ ವಂತ್ರು ಸಂಸಂಬದ್ಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. 

೨. ಅವನು ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೂಪದ ಮೇಲೆ ಗವಂನವನಂ 
ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿದ್ದಾನೆ... ನಂತರ ನಿಧಾನವಾಗಿ ಪೂರ್ಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯತ್ತ ಸಾಗಿದ್ದಾನೆ 
ಇದು ಅವನ ಏಕ ವಿಷಯ ಪ್ರಬಂಧಕ್ಕೆ ಆಲೋಚನೆಯ ಪೂರ್ಣತೆಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 


೩. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆ ನೀಡಿದ್ದಾನೆ. ಅವರ ವರ್ತನೆ 
ಗಳಂ, ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗಳು, ಆದಿವಾಸಿ ಜನರ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿರುವ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಮಂಂದೆ ತಂದಿದ್ದಾನೆ, ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆಸಕ್ತಿ 
ಗಳಂ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಅವನ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ಮಾನವನ 
ಸಾವಕಾಜಿಕ ವರ್ತನೆಯಂನ್ನೂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಿಸಿದೆ. ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯ 
ನಂತರ ದೀರ್ಫಕಾಲ ಕಳೆದ ಮೇಲೆ ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ ಅವನಿಗೆ ಪ್ರಯೋಗಾತ್ಮಕ 
ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರ ವಂತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಪರಾವಂರ್ಶಿಸಿ 
ವೆಂಚ್ಚುಗೆ ತೋರಿದ್ದಾರೆ, 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಪೆರ್‌ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ೯೯ 


೪. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಆಚೆಗೆ ನಿಂತಂ ಜನರಂ ಏನಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ ? ಮತ್ತು ಏನಂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ? ಎಂಬ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಕೂಡ ಮಾತನಾಡಿ 
ದ್ವಾತೆ. ಇದಂ ಸುಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆಸಕ್ತಿಗಳ ನಡುವಿನ ಉದೆ ಗದ 
ಬಗೆಗಿರುವ ಅವನ ಜಾಗೃತಿಯನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅವನ 
‘Argonauts of the western 0೩೦180' ಎಂಬ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಿನಿಮಯದ 
ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅವನ ಈ ಒಳೆದೃಪ್ಪಿಯಂ ಉಡಂಗೊರೆಯಂ ತತ್ವಕ್ಕೆ 
ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಿ, ಮಾಸ್‌ (Mauss) ಅವರಂ ಉಡಂಗೊರೆಯ ವಿನಿಮಯಂದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮಾಡಲಂ ಉತ್ತೇಜನ ನೀಡಿತಂ. ನಂತರ, ಮಾಸ್‌, ಲೆವಿಸ್ಟ್ರಾಸ್‌ಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಿದ. 
ಅವನಂ ಈ ವಿನಿಮಯಂದ ತತ ಶಿವು ಸಾಮಾಜಿಕ ಹೆತೋಟಿಯಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಬಹಂ 
ವಂಂಖ್ಯ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ ಎಂದಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರ ಬೇರುಗಳಂ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಗಿವೆಯೆಂಬ ವಂಂಖ್ಯವಿಚಾರವು ಲೆವಿಸ್ಟ್ರಾಸ್‌ 
ನದ್ದಾಗಿದೆ. 


ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿಧಾನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ 
ಉದ್ಭವಿಸಂವುದಿಲ್ಲವೆಂದಲ್ಲ. ಅಂತಹ ಕೆಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳನ್ನು ಕೆಳಗಿನಂತೆ ಕಾಣಬಹಂದಂ : 


೧. ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ರೂಪವನ್ನು ವಂತ್ತೊಂದಂ ರೂಪ 
ದೊಡನೆ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಂವುದರಿಂದ, ಎಲ್ಲವೂ ಎಲ್ಲದರೊಡನೆ ಸಂಬಂಧವಿದೆ 
ಯೆಂದಾದರೆ ಅದರ ಕೊನೆ ಎಲ್ಲಿ? ಸುಲಭವಾಗಿ ತಿಳಿಯಂವುದಾದರೆ ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ತಿ ಈ 
ಸಂಬಂಧಗಳ ಪ್ರಸ್ತುತತೆಯ ಅಂಶವನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿದಂತೆ ಕಾಣಂವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಂ 
ಯಕಾವುದೇ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಯ ಮೇಲೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಲ 
ಸವಂಗ್ರವಾಗಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದನೆಂದಂ ಖಚಿತವಾಗಿ 
ಹೇಳಬಹಂದಂ. 

೨. ಅವನ ದಾಖಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧದ ಕಡೆ ಗಮನಹರಿಸಿ 
ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾದ ಸಂಬಂಧಗಳಿಗೆ ಗವಂನ ಹರಿಸಂವಲ್ಲಿ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿ ದಾನೆ. 

೩. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದವು ಉದ್ದೇಶ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನರ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸೌಖ್ಯದ ಸಹಜಸ್ಥಿತಿಯ ರಕ್ತಸಂಬಂಧವಾಗಿದೆ. 
ಆಶ್ಚ ರ್ಯದ ಸಂಗತಿ ಬಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಎರಡಂ ಗುಂಪುಗಳ ನಡಂವಿನ ಸಂಬಂಧ 
ಗಳ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಅವನಂ ಎಂದಿಗೂ ಬರಲಿಲ್ಲ. 

ಲ, ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ (೧೯೩೫ : ೪೭೯-೮೧) ಆದಿವಾಸಿ ಸಮಾಜಗಳ ಬದಲಾವಣೆ 
ಗಳ ಪರಿಣಾಮವನ್ನು ಪರಿಗಣನೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೂಳ್ಳೆಲು ಸಮರ್ಥನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವನ 
“ Coral Gardens and their magic ಎಂಬ ಕೃತಿಯ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ, 
ಟ್ರೋಬ್ರಿಯಕಾಂತ್‌ ದ್ವೀಪವಾಸಿಗಳ ಮೇಲೆ ಯಂರೋಪಿಯಂನ್ನರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 


೧೦೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸೇರ್ಪಡೆ ಮಾಡಿಲ್ಲವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಇವನ್ನು ತನ್ನ ವೆಂಲಾನೇಷಿಯಾದ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ “ಹೆಚ್ಚಿನ ವಂಹತ್ವದ ಕೊರತೆ” ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

೫. ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ ಮಹತ್ವಕ್ಕೆ ಒತ್ತೂಕೊಡಂವಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ: ವಿಕಾಸ 
ವಾದಕ್ಕಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರಸರಣವಾದಕ್ಕಾಗಲಿ ಸ್ಮಳಾಂತರಗೊಳಿಸಲಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳನ್ನು 
ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮುದಾಯದ ಸಮಕಾಲೀನ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯೆಂದಂ ಮಾತ್ರ ಸೇರಿಸಿದ. 

“ನಾನು ವಿಕಾಸವಾದದದಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದೇನೆ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸತ್ಯಾಂಶಗಳ ಮತ್ತೂ ಸಂಸ್ಥೆ ಗಳ ಸ್ವಾನಂಭವಾತ್ಮಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಕರೆದೊಯ್ಯವ ಹೆಚ್ಚು 
ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ ಉತ್ತರವಾಗಿದೆ ನಾವು ಬಯಸಂವ ಗತವನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಪಡಿಸುವ 
ಪುನರ್‌ ರಚನೆಯಾಗಿದೆ.” 


[1 still believe in evolution, in the process of development, 
only I see more and more clearly that answers to any evolu- 
tionary questions must lead to the empirical) study of the facts 
and institutions, the past development of which we wish to 
reconstruct”] 

ಆದರೆ, ಮತ್ತೊಂದಂ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ವಿಶೇಷ ಕೊಡಂಗೆಯಂ ಹರಡಿ 
ಕೊಂಡಿದೆ. ಅದೆಂದರೆ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ ವಿಧಾನದ ಅಸ್ಕೇಷಣೆ. ಅವನ ಸಿದ್ಧಾಂತವಾದ 
“ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ”ವು ಹೆಚ್ಚಿನ ಟೀಕೆಗೆ ಒಳಗಾಯಿತಂ ಮತ್ತು ನಂತರದ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ 
ಗಳಿಂದ ಸಂಧಾರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿತಂ. ಆದರೆ ಅವನ ಕ್ಷೇತ್ರ ಸಂಶೋಧನೆಯಂ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನದ 
ಸಂಧಾರಣೆ ಬಗ್ಗೆ ಯಾರೂ ಕೇಳಿದವರಿಲ. ಇಂದಿಗೂ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ 
ಗಂಣಮಟ್ಟವನ್ನು ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಮಾಡಲು ಅವನು ಹಾಕಿದ ವರಾನದಂಡವೇ 
ಇಂದಿಗೂ ಅಳತೆಗೋಲಾಗಿದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಅಧ್ಮಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದವನಂ ಕನಿಷ್ಠ 
ಹದಿನೆಂಟಂ ತಿಂಗಳುಗಳ ಕಾಲ ಜನರ ನಡುವೆ ಇರಬೇಕೆಂದು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲಾಗಿದೆ. . ಅವರ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿತು ಅದನ್ನು ದತ್ತಾಂಶ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ ಬಳಸಬೇಕಿದೆ. ಜನರ 
. ನಡುವೆ ಇರುವುದರಿಂದ ಮತ್ತು ಅವರ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ 
ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ “ಅವನು” ತಮ್ಮವನೆಂಬ ಭಾವನೆ ಮೂಡಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ 
ಹಾಗಾಗಿ ಸಂಶೋಧಕನಂ ಆ ಸಮಂದಾಯದ ಭಾಗವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲ್ಪಡುತ್ತಾನೆಂಬ 
ಆದರ್ಶವಂಯ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಗಳು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಿಂದ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ' ಈ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಭೇದ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಲಾಗದಂ. 


ಅಂತಿಮವಾಗಿ, ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಕೊಡಂಗೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಗಂಣವಿಮರ್ಶೆ ಮಾಡಂವು 
ದಾದರೆ ಅವನ ಕೊಡುಗೆ ಕೇವಲ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕಷ್ಟೇ ಸೀವಿಂತ 
ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಒಟ್ಟಾರೆ ಮಾನವ ವರ್ತನೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಿಚಾರಣೆಯೊಂದಿಗೆ ತನ್ನ 


ಬ್ರೋನಿಸ್‌ ಲಾ ಕ್ಯಾಸ್ಪೆರ್‌ ಮ್ಯಾಲಿನಾಸ್ಕಿ ೧೦೧ 


ನಡವಳಿಕೆ ಬಗೆಗೂ ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅದೇ ಸಮಯಲ್ಲಿ ದತ್ತಾಂಶ ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ, 
ಅವಲೋಕನಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಕುರ್ಯ ವಿಧಾನವನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾನೆ... ಆದರೆ ಅಮೂರ್ತ 
ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ ಬಗೆಗೂ ಸಂಶಯ ಸ್ವಭಾವದವನಾಗಿದ್ದನು. ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಸೈದ್ಧಾ ೦ತಿಕ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಖಂನ್ನು ನೀಡಿದವನು ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ 
ಸವಂಕಾಲೀನನಾದ ರಾಡ್‌ಕ್ಲಿಫ್‌ ಬ್ರೌನ್‌. ಇವನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರವನ್ನು 
ನೈಸರ್ಗಿಕ (ಜೀವವಿಜ್ಞಾನದ) ವಿಜ್ಞಾನದ ಶಾಖೆಯೆಂದಂ ಪರಿಚಯಿಸಿದನಂ. 


ಮಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಮೇಲೆ ಮ್ಕಾಲಿನೌಸ್ಸಿ ಪ್ರಭಾವ 
(Growth of Anthropological Research under Malinowski) 

ವಠಾನವ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ಪ್ರಭಾವ ಮಂಂದಂವರೆದಿದೆ. 
ಅವನ ತಾತ್ವಿಕ ಚೌಕಟ್ಟು, ಸಂಸ ಏತಿ ವಂತ್ತು ಅದರ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. 
ಈಗ, ಅದು ನಮಗೆ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡದಿರಬಹಂದು. ಆದರೆ ಅವನಿಗಿದ್ದ ಆಸಕ್ತಿಯಂ 
ವಿಚಾರಗಳನ್ನ. ವರ್ಷಕ್ಕೊವೆೆ ಅವನ ಗೌರವಾರ್ಥೆ ಜರುಗುವ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿ ಸ್ಮಾರಕ 
ಉಪನ್ಮಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಅವನ ಗಹನವಾದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಅವನ 
ಏದ್ಯಾ ೯ಗಳು ಮಾನವ ಮತ್ತು ಸಂಸ್ಕೃತಿ (Man and culture) ಯಂಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿದ 
ಗ್ರಂಥವನ್ನೂ ಅವನ ಏದ್ಯಾರ್ಥಿಯಾದ ರೇಮಂಡ್‌ ಫಿರ್ಮ್‌ (Ray mand Firth ೧೯೫೭) 
ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಆಡರೇ, ಐ ರಿಚರ್ಡ್‌, ರಾಲ್ಫ್‌ ಪಿಡ್ನಿಂಗ್‌ಟನ್‌, ಟಾಲ್ಯಾಟ್‌ 
ಪಾರ್ಸಾನ್‌ ಫಿಲ್ಲಿಸ್‌ ಕಭೆರ್ರೀ ಜೆ.ಆರ್‌. ಫಿರ್ಕ್‌, ಇ. ಆರ್‌, ಲೀಚ್‌, ಐ. ಸ್ಕಫೆರಾ 
ಮೇಯರ್‌ ಪೊರ್ಟೆಸ್‌, ಎಸ್‌, ಎಫ್‌. ನಾಡೆಲ್‌, ರೇಮಂಡ್‌ಫಿರಕ್ಕ, ಲೂಸಿಮೈೈಂ್‌ 
ಮತ್ತು ಎಚ್‌. ಇಯಾನ್‌ ಹಾಗ್ಬಿನನ ಇವರುಗಳ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಮ್ಕಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂ ವಂತ್ತು ಸಹೋದ್ಯೋಗಿಗಳ ' ಪ್ರಬಂಧಗಳಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅವನ ಪ್ರಭಾವಗಳಿರುವುದು ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಈ ಲೇಖನಗಳ ಸಂಗ್ರಹವು 
ಅವನನ್ನು ಸ್ನುತಿಸಂವ ಸಲಂವಾಗಿರದೆ ವಸ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ಕೊಡಂಗೆಗಳಂ ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಮಕಾಲಿನ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಪಟ್ಟಿವೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುವಾಗಿವೆ. 
ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸಮಾಜಗಳ ಗಾಢವಾದ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ 

ಕ್ಷೇತ್ರ ವಿಧಾನಗಳನ್ನೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಂವಲ್ಲಿ ಅವನ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳನ್ನು ಇವಾನ್ಸ್‌ 
ಪ್ರಿಚರ್ಡ್‌ (೧೯೫7) ಫಿರ್‌ ೧೯೭೧) ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ರಿಚರ್ಡ್ಸ್‌ ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
೧೯೨೯ ರಿಂದ ೧೯೪೦ ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಮಾನವ ಕುಲ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯ ಕಾರ್ಯತತ್ವ ವಿಧಾನವನ್ನು ಧಾರಾಳವಾಗಿ ಬಳಸಿರುವುದು ಪ್ರತಿ 
ಫಲಿಸಿದೆ. ಅವನ ದಾಖಲೆಗಳನ್ನು ಉದ್ಧರಿಸುವ ಪರಿಪಾಠವನ್ನು ಸಹ ಅವನ 
ತರುವಾಯದನರು ಅನುಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಫಿರ್ಕ್‌ನ “We the Tikopia’ 
(೧೯೩೬) ವಂತೂ ಸ್ಮಫೇರನ "Married life in an African tribe’ (೧೯೪೦) 


7) 
ಐ 


೧೦೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇದರಲ್ಲಿ ಕಂಟಂಂಬ ಸಂಸ್ಥೆಯನ್ನು ಅದರ ಕಾಯಗಳ ಸಂಬಂಧಗಳ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಂಗಂವಿಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಡುವ ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜೀಕರಣಗೊಳಿಸಂವ 
ಕಾರ್ಯಗಳಂ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಮಂತ್ತೊಂದಂ ರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಉತ್ತರಕೊಡೆತಿಯಾದ ಬೆಂಬಾ (ಔೀmb೩)ದ ಆರ್ಥಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು 
ವಿವರಿಸುವಾಗ ಪೋಷಣೆ ಒದಗಿಸಂವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ರಿಚರ್ಡ್ಸ್‌ (೧೯೩೯) ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲೂ ಹಲವು ಸಂಪುಟಗಳ ಕೃತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯಂ ಎರಕಹೊಯ್ದಿರಂವ 
ಆಕೃತಿಯ ವಿವರಗಳನ್ನೇ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅವರಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಘಟನೆ ವಂತೂ 
ಅವುಗಳ ನಿಯಂವಂಗಳ ಬಗ್ಗ ಅಲೋಚಿಸಲಂ ಹಿಂದೆ ಬಿದ್ದಿದ್ದಾರೆ ; ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ವಂತ್ತು 
ವಿವರಣೆಗಳನ್ನು ಸಂವ್ಮಿಶ್ರ ಮಾಡಿ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಪ್ರಪಂಚದ ವಿವಿಧ ದೇಶಗಳಾದ ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ, ನ್ಯೂಜಿಲ್ಯಾಂಡ್‌, ಭಾರತವೂ 
ಸೇರಿದಂತೆ ಹಲವೆಡೆಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂ ಮ್ಮಾಲಿನೌಸ್ಮಿಯಂ ಬಳಿ ಬಂದರಂ. ಹಾಗ್ಬಿನ್‌, 
ಹಾರ್ಡ್‌, ವಪಿಡ್ನಿಂಗ್ಲನ್‌, ಕಛೆರ್ರೀ ವಂತೂ ಸ್ಟ್ಯಾನ್ಸೆರ್‌ ಇವರಂಗಳಂ ಆಸ್ಟ್ರೇಲಿಯಾ 
ವಂತೂ ನ್ಯೂಜಿಲ್ಕಾಂಡ್‌ನವರಾಗಿದರು, ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯೆಂದರೆ 
ಡಿ. ಎನ್‌. ವಂಜಂಂದಾ೦್‌ ಇವರು ಟಿ.ಸಿ. ಹಡ್ಸನ್‌ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಪಡೆದಂ 
ಕೇಂಬ್ರಿಡ್ಜ್‌ನಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಪಿ.ಎಚ್‌ಡಿ. ಪ್ರೌಢ ಪ್ರಬಂಧವನ್ನು ೧೯೩೫ ರಲ್ಲಿ ರಚಿಸಿದರಂ 
ಇದರ ಆಧಾರದ ವೋಲೆ ೧೯೩೭ ರಲ್ಲಿ (A tribe in transition : A study in 
culture patterns) ‘ಪರಿವರ್ತನೆಯ ಹಾದಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಬಂಡಕಟಂ್ಬ ; ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಮಾದರಿಗಳಲ್ಲಿನ ಒಂದಂ ಅಧ್ಯಯಂನ' ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕವು ಕಾರ್ಯಾತ್ಮಕ ವಿಧಾನದ 
ಪರಿಶುದ್ಧ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಹಿಡಿದು. ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯನ್ನು ಅನಂಕರಿಸಿತು. 
ಮ್ಯಾಲಿನೌಸ್ಕಿಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪರಿಕಲ್ಲನೆಯಂ ವಂಂಜುಂದಾರರನ್ನು (೧೯೩೭:೧) ತುಂಬಾ 
ಆಕರ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 
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ಪ್ರವೇಶ 

ಭಾರತದ ಪ್ರಾಚೀನ ಬಂಡಕಟ್ಟೂಗಳ ಪೈಕಿ ಸವಾರ ಕೂಡ ಒಂದು. ಸವಾರರಂ 
ನಿಷಾಧರೆಂದಂ ವೇದಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ರಾವಕಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತ ಕಾವ್ಯ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಸವಾರರ ಬಗ್ಗೆ ಉಲ್ಲೇಖಗಳಿವೆ. ಭಾರತದ ವಂಧ್ಯಪ್ರದೇಶ, ಬಿಹಾರ, 
ಪಶ್ಚಿವಂಬಂಗಾಳ ವಂತ್ರ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶ ರಾಜ್ಯಗಳಲ್ಲಿಯ ಬೆಟ್ಟ ಗುಡ್ಡ ಬಯಲು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸವಾರರು ವಾಸವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಸಂ. ೫ ಲಕ್ಷ. ಈ ಪೈಕಿ 
ಅರ್ಧಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ಒರಿಸ್ಸಾ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶ 
ದಲ್ಲಿಯಂ ಸವಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ೮೨, ೧೦೨ (೧೯೮೧), ಶ್ರೀ ಕಾಕಂಲಂ ಮತ್ತು ವಿಜಯನಗರಂ 
ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿಯ ಪೂರ್ವಘಟ್ಟಗಳ ಡೊಂಕಂ ಡೊಂಕಾದ, ಪರ್ಯಾಯಂವಾಗಿ ಎಡಬಲ 
ವಂಂರಂವುಗಳುಳ್ಳ ಬೆಟ್ಟ ಸಾಲಂಗಳಲ್ಲಿ ಸಾವಿರಾರಂ ಸವಾರರಂ ನೆಲೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ 
ಬೆಟ್ಟ ಸಾಲಂಗಳ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರುವ ಬಯಲು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲೂ ಕೆಲವರು ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇವರು ವ್ಯವಸಾಯ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ ಹೆಚ್ಚು 
ವಂಂದಿ ಶ್ರೀಕಾಕಂಲಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಪತಪಟ್‌ನಮ್‌ ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತವ್ಯ ಹೂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಈ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಆಶ್ರಯದಾಣಗಳೆಲ್ಲಿ ಹಿಂಗಾರಂ ವಂಂಂಗಾರಂ ವಂಳೆ ಎಡೆಬಿಡದೆ 
ರಭಸವಾಗಿ ಸಂರಿಯಂತ್ತದೆ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವರು ವಾಸಿಸಂತ್ರಿರುವ ಬೆಟ್ಟ ಗಂಡ್ಲ 
ಕಣಿವೆ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಹಳ್ಳೆ ಹೊಳೆ ತೊರೆಗಳು ತಂಂಬಿ ಹರಿದಂ ನೀರಿನ 
ಕೊರತೆಯಿಲ್ಲದಂತಾಗಂತ್ತದೆ. ಬೆಟ್ಟಗಳ ಇಳಿಜಾರಂಗಳಿಂದ ಕಣಿವೆಗಳಿಗೆ ಇಳಿಯಂವ 
ನೀರನ್ನ, ಸ್ಥಳೀಯ ವಿಧಾನಗಳಿಂದ ಬಳಸಿಕೊಂಡು ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಜಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬೇಸಾಯ 
ಮಾಡಿ ಫಸಲನ್ನು ತೆಗೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಇವರಾಡಂವ ಭಾಷೆ ಸವಾರ, ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ 
ಪರಿವಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
€ 


ಸವಾರರಂ ಕುಡಿನ ಮಕ್ಕಳು. ಇವರ ಆಹಾರ ವಸತಿಗಳ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಸಂಪತ್ತೆಂದರೆ 
ಸಂತ್ತಮಂತ್ತಲಿನ ಕುಡಂಗಳೇ, ಸಸ್ಮಾಹಾರದ ಜೊತೆಗೆ ಮಾಂಸಕ್ಕಾಗಿ ವರ್ಷಪೂರ್ತಿ 


ಸವಾರ: ಒಂದು ವಿವಿಕ್ತ ಬುಡಕಟ್ಟು ೧೦೫ 


ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ೇಟೆಯಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹಣದಾಸೆಗೆ ವನ್ಯಜೀವಿಗಳನ್ನು. ಕೊಂದಂ 
ಅವುಗಳ ಚರ್ಮ ಕೊಂಬುಗಳನ್ನು ಕದ್ದು ಮಾರಂವುದೂ ಉಂಟಂ. 

ಮಾನವನ ಮೂಲಭೂತ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳೆಂದರೆ ಊಟ, ಬಟ್ಟೆ ವಂತ್ತು ವಸತಿ. 
ಇವನ್ನು ಒಂದು ಸಮಾಜ ಅಥವಾ ಒಂದಂ ಸಮಂದಾಯ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಮೇಲೆ 
ಪರಿಸರ ಸಾವಕಾನ್ಕವಾಗಿ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಿದೆ. ಒಂದೇ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ವಾಸಮಾಡುವ, 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದ ಮಂದಿ ವಿಭಿನ್ನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ: 
ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವರ್ತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಸಮಾನ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ವಿಶಾಖಪಟ್ಟಣಂ 
ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ವಸತಿ ವಿನ್ಮಾಸ ಚೌಕಾಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದರೆ, ಶ್ರೀಕಾಕಂಲಂ ವಂತ್ತೂ 
ಜಯನಗರಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ವಸತಿ ವಿನ್ಯಾಸ ರೇಖಾತ್ಮಕವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 
ಜೀವನ ಸೌಕರ್ಯಕ್ಕೆಂತಿಲೂ ಬುಡಕಟ್ಟನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಂವುದೇ ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿರಂ 
ವುದರಿಂದ, ಶ್ರೀಕಾಪುಲಂ ಮತ್ತು ವಿಜಯನಗರಂ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ವಸತಿ. 
ವಿನ್ಮಾಸ ರೂಪುಗೊಂಡಿರಂವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಕೆಲವು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನ ಮಾತ್ರ ವಾಸಿಸಿದರೆ, ಮತ್ತೆ ಕೆಲವು 
ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬುಡಕಟ್ಟು ಮಂದಿಯ ಜೊತೆಗೆ ಬುಡಕಟ್ಟೇತರರೂ ವಾಸಿಸಂತ್ತುರ. 
ಜತಪು ಅಥವಾ ಕೊಂಡದೋರ ಬಂಡಕಟ್ಟು ಒಂದೆಡೆ ವಾಸ್ತವ್ಯ ಹೂಡಿರುವ 
ಹಳ್ಳಿಗಳುಂಟಂ ಈ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಇನ್ನಿತರ ವರ್ಗಗಳಂ ಒಟ್ಟಾಗಿ ಬಾಳ್ವೆ 
ನಡೆಸುವ ಗ್ರಾಮಗಳುಂಟಂ. ಆದರೆ ಸವಾರ ಬುಡಕಟ್ಟೆನ ಜನ ಮಾತ್ರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ 
ವಾಸಿಸಲು ಇಚ್ಛೆ ಪಡುತ್ತಾರೆ. ಆದುದರಿಂದ ಹಳ್ಳಿಖಿಂಂದ ಸಂ. ೧೦೦-೧೫೦ ಮೀ. 
ದೂರದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿಯೇ ತಮ್ಮ ಗುಡಿಸಲಂಗಳನ್ನು ಸವಾರರು ನಿರೀಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಾರೆ. ಬಯಲಂ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುವ ಸವಾರರೂ ಕೂಡ ಇತರರೊಂದಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬೆರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಬೇರೆಯಾಗಿಯೇ ಬದಂಕಲು ಇಚ್ಛಿಸಿ, ತಮ್ಮವೇ ಆದ 
ವಸಾಹತಶ:ಗಳನ್ನು ನಿವಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 

ಸವಾರರು, ತಾವು ಬೇಸಾಯ ಮಾಡುತ್ತಿರುವ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಹೋಗಿಬರಲಂ, 
ಸೌಡೆತರಲು, ಕಂದಮೂಲಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲು, ನೀರು ತರಲು ಸುಲಭವಾಗುವಂತೆ 
ತವ್ಮ ವಸತಿಗಳನ್ನು ಬೆಟ್ಟದ ಇಳಿಜಾರುಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಹಳ್ಳ ಹೊಳೆ ತೊರೆಗಳ ಸವಿ:ಪ 
ಗಂಡಿಸಿಲಂಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ವಸತಿದಾಣಗಳೆನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸುವಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ರಾಚನಿಕ ವಿನ್ಮಾಸವೊಂದನ್ನೆ ಅನುಸರಿಸುತ್ತಾರೆ ಇವರ ಗಂಡಿಸಿಲುಗಳು ಸಮಾಂತರ 
ವಾಗಿದು ಎದುರುಬದುರಾಗಿ ರಚನೆಗೊಂಡಿರುತ್ತವೆ. ಗಂಡಿಸಿಲಲ್ಲಿ ಹೆಲವಾರಂ 
ಕೋಣೆಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಒಂದಂ ಕಂಟುಂಬಕ್ಕೆ ಒಂದು ಕೋಣೆ. ಸವಾರರ ಕೆಲವು 
ಕೊಪ್ಪೆಲಂಗಳಲ್ಲಿ ಗುಡಿಸಿಲೂಗಳ ಒಂದು ಸಾಲಂ ಮಾತ್ರವಿದ್ದರೆ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವಲ್ಲಿ 
ಎರಡಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಾಲುಗಳಿರುತ್ತವೆ. ಸಮಾಂತರವಾಗಿ ರಚಿತಗೊಂಡಿರುವ ಈ 
ಗುಡಿಸಿಲುಗಳು ಯಾವಾಗಲೂ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನ ಕಡೆಯಿಂದ ಪಶ್ಚಿಮದಿಕ್ಕಿನ ಕತೆಗೆ 


೧೦೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಿಸ್ತರಿಸಿರಂತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಪ್ರವೇಶದ್ವಾರ ಮಾತ್ರ ದಕ್ಷಿಣ ಅಥವಾ ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನ 
ಕಡೆಗೆ ಇರುತ್ತದೆ. ಕಾರಣ ಪೂರ್ವ ಅಥವಾ ಪಶ್ಚಿಮ ದಿಕ್ಕಿನ ಕಡೆಗೆ ಪ್ರವೇಶದ್ವಾರ 
ಹೊಂದಿರಂವ ಗಂಡಿಸಿಲುಗಳು ಮಳೆಗಾಲದ ರಭಸ “ಮಳೆಯನ್ನೂ ಬಿರುಗಾಳಿಯನ್ನೂ 
ತಡೆಯಲಾರವು ಎಂಬಂದಂ ಇವರ ನಂಬಿಕೆ. ವಸತಿಗಳ ಸಮಾಂತರ ಎದುರುಬದಂರು 
ರಚನೆ, ದಕ್ಷಿಣ-ಅಥವಾ ಉತ್ತರ ದಿಕ್ಕಿನ ಪ್ರವೇಶದ್ವಾರ ಈ ಅಂಶಗಳಂ ನಾವು-ನಮ್ಮವ 
ರೆಂಬ ಚಿರಸ್ಮರಣೀಯಂ ಭಾವನೆಯನ್ನುಂಟಂ ಮಾಡಂವುದಲ್ಲದೆ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿಗೂ 
ಕಾರಣವಾಗಂತ್ತವೆ. 

ಸವಾರರ ಸಮಾಜ, ಹಲವಾರು ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ: 
ಇವರ ಸಮಾಜ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ರಾಜ್ಯದಿಂದ ರಾಜ್ಯಕ್ಕೆ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ, 
ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿಯೇ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರಂವಂಥದಂ. ಈ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದರೆ, ಇದರಲ್ಲಿ ೨೬ 
ಒಳಬಾಂಧವ್ಯದ ಗುಂಪುಗಳಿರುವ ವಿಷಯ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ೨೬ ಗಂಂಪು 
ಗಳನ್ನು ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ನೆಲೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ 
ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶದ ಸವಾರರನ್ನು ಬೆಟ್ಟ ಸವಾರರಂ ವಂತ್ತು ಬಯಲಂಸೀವೆಂ ಸವಾರರೆಂದು 
ವರ್ಗೀಕರಿಸಬಹಂದಂ, 

ಬೆಟ್ಟಸವಾರ (ಕೊಂಡ ಸವಾರ) ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯಂ ಗಂಂಪುಗಳಂ ; ವಂಲಿಯಂ, ಲಂಂಬ 
ಲಂಜಿಯ, ಲಂವಾರ (ಕಮ್ಮಾರರಂ), ಕಿಂದಲ್‌ (ವೋದರಂ), ವಂತ್ತೂ ಕಂಂಬಿ 
(ಕಂಂಬಾರರಂ). 

ಬಯಂಲಂ ಸೀಮೆ ಸವಾರ ವರ್ಗದಲ್ಲಿಯ ಗಂಂಪುಗಳಂ : ಕಾಪು ಅಥವಾ ಪಲ್ಲಪು. 
ಇವರಂಕಾಯವಕ್ಮಾದ ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿ ಬೇಸಾಯಂವೃತ್ತಿ ಕೈಗೊಂಡಿರಂವವರುಂ. 

ಭೀವಂಸಮಾರ, ತೆಕ್ಕಲಿ ಸವಾರ ವಂತ್ತು ಬೊಬ್ಬಿಲಿ ಸವಾರರಂ ಸೋಮ್‌ಪೇಟ- 
ತೆಕ್ಕಲಿ ಮತ್ತಿ. ಬೊಬ್ಬಿಲಿ ಎಂಬ ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪೈಕಿ ಬೊಬ್ಬಲಿ 
ಸವಾರರ ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿವೆಂ, 

ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ ಸವಾರರಲ್ಲಿ ಕುಲಪದ್ಧತಿಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಲ್ಲ. ಇದಂ ಇವರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಒಂದು ಪ್ರವಂಂಖ ಲಕ್ಷಣ. ಯಾವುದೇ ಕುಲಚಿಹ್ನೆ ಅಥವಾ 
ಹೊರಬಾಂಧವ್ಯದ ಏಕಪಕ್ಷೀಯ ಸಂತತಿ ಗಂಂಪು ಇವರಲ್ಲಿಲ್ಲ. ಪಾರ್ವತಿಪುರದಲ್ಲಿ 
ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಸವಾರರಂ ತಮ್ಮ ನೆರೆಹೊರೆಯ ಜಾತಿಯಂವರ ಮತ್ತು ಜತಪು 
ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ನಪನಾಮಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ಪತಪಟ್‌ನಮ್‌ 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸುತ್ತಿರುವ ಸವಾರರು, ತಾವು ಸೇರಿರಂವ ಹಳ್ಳಿಗಳ ಹೆಸರುಗಳನ್ನು 
ಉಪನಾವಂಗಳನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕಾರ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ವಿವಾಹ ಮೊದಲಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ' 
ಸಂಸ್ಕಾರಗಳಲ್ಲಿ, ಒಂದೇ ಉಪನಾಮ ಹೊಂದಿರಂವ ಗಂಂಪುಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ ನಿಷಿದ್ಧ, 


ಸವಾರ: ಒಂಡು ವಿವಿಕ್ತ ಬುಡಕಟ್ಟು ೧೦೭ 


ಒಂದೇ ಉಪನಾಮ ಹೊಂದಿರುವ ಗಂಂಪು್ರ, ಬೇರೆ ಉಪನಾವಂ ಹೊಂದಿರುವ ಗಂಂಪು 
| ಗಳಿಂದ ವಧೂವರರನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಬೇಕಂ. ಸೀತಾಂಪೇಟ್‌ ವಂತ್ತು ಸೋಂಪೇಟ್‌ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಸವಾರರ ಪೈಕಿ ಕೆಲವರು ಉಪನಾವಂಗಳನ್ನೂ ಸ್ವೀಕರಿಸಿಲ್ಲ, 
ಇವರಲ್ಲಿ ವಿವಾಹವಯಸ್ಕರು ತಮ್ಮ ಸೋದರಮಾವ ಸೋದರತ್ತೆ ವಂಕ್ಕಳನ್ನು 
| ವರಿಸಬಹಂದು. ಈ ಮೂಲಕ ಅಗವ್ಯೂಗಮನ ತಡೆಯಂತ್ರಾರೆ 


ಸವಾರರಲ್ಲಿ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಮನ್ನಣೆ ಪಡೆದ ನಾಲ್ಕೂ ಪ್ರಮಂಖ ವಿವಾಹ ಪದ್ದತಿ 
ಗಳಿವು: ೧. ಪನ್‌ಕುಯ್‌ ; ಹಿರಿಯಂರ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಿಂದ ಪ್ರಾಪ್ತವಯಸ್ಕರಾದ ಗಂಡಂ 
ಹೆಣ್ಣು ಪರಸ್ಪರ ಒಬ್ಬ ವಿವಾಹವಾಗಂವ ಪದ್ಧತಿ: ೨. ದಿಂಗ್‌ದೆನ್‌ಬೊಯ್‌ ಮತ್ತು 
ದನದಬೋೊಯ್‌: ಅವಿವಾಹಿತ ಅಥವಾ ವಿವಾಹಿತ ಹೆಣ್ಣಿನೊಡನೆ ಓಡಿಹೋಗಿ ವಿವಾಹ 
ವಾಗುವ ಪದ್ಧತಿ; ೩ ಕಿನೆರ್‌ಸಂಂಗಗ ಅಥವಾ ಇಲ್ಲರಿಕಮ್‌ (ಸೇವಾವಿವಾಹ); ಕನ್ಕಾ 


_ 
ae 


ಶೆಂಲ್ಕ್ಯವನ್ನು (ಮೋಲಿ) ತೆರಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಾಗ, ವಧಂವಿನ ತಾಯಿ: ತಂದೆ ಮನೆಯಲ್ಲಿ 
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ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅವಧಿ ತನಕ ಆಳಾಗಿ ದಂಡಿದು, ಅವಧಿ ತೀರಿದ ತರಂವಾಯ ಕನ್ಕೆಯಂನ್ನು 


ವರಿಸುವ ಪದ್ಧತಿ: ೪ ಉಪ್ರೆಬೊಯ್‌ (ವಿನಿಮಯ ವಿವಾಹ); ಸೋದರಿಯನ್ನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು, ಅವನ ಸೋದರಿಯನ್ನು ತೂನು ವಿವಾಹವಾಗಂವ ಪದ್ದತಿ. 


 ಮೋಲಿನ ಪಡ್ಮತಿಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ಮೈದುನ ವಿವಾಹ ಪೆದ್ಧತಿ ವಂತ್ತು 
. ಜಾಯಭ/ಓ .ವಾಹೆ ಪದ್ಧತಿ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿವೆ. ಇವನ್ನು ಸವಾರ ಸಮಾಜ ಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಿವೆ. ಸತ್ತವನ ಪಶ್ಲಿಯಂನ್ನ ಅವನ ತಮ್ಮಾ ವಿವಾಹ ವಣಡಿಕೊಳ್ಳುವ ನಿಯೋಗ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಮೈದಂನ ವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿ. ಸತ್ತವನ ತಾಯಿತಂದೆಗೆ ಪರಿಹಾರ 
ಕೊಡಂವುದು ಕಡ್ಡಾಯ. ವಿವಾಹದ ತರುವಾಯ, ಸತ್ತ ಅಣ್ಣನ ಪ್ರೇತ ತನಗೂ ತನ್ನ 
ಕಂಟಂಂಬಕ್ಕೂ ಹಾನಿ ಮಾಡಬಾರದೆಂಬ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ, ಪ್ರೇತಕ್ಕೆ ಹೊಸ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನೂ 
ಸವಂರ್ಪಿಸಂವುದಂ ರೂಢಿ. ಪ್ರೇತವನ್ನು “ಕಂಲ್‌ಬಾ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಪತ್ನಿ ಸತ್ತರೆ 
ಅಥವಾ ಆಕೆಗೆ ವಂಕ್ಕಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ, ಆಕೆಯ ಸೋದರಿಯನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗಂವುದೇ 
ಚಾಯಭಗಿನೀ ವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿ. 
ವಿವಾಹ ವಯಂಸ್ಕರಂ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಓಡಿಹೋಗಿ ವಿವಾಹವಾಗುವ 
ಪದ್ಧತಿಯೇ ಸವಾರರಲ್ಲಿ, ಹೆಚ್ಚು ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದೆ. ಹಿರಿಯರ ಪ್ರಸ್ತಾಪದಿಂದ 
ಎವಾಹವಾಗಂವ ಪದ್ಧಶತಿಯರ್ಲಿ ವಿವಾಹವಾಗಲು ಸಮಯ ಹೆಚ್ಚು ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ- 
ಕನ್ಯೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಹೆಚ್ಚು ಹಣವನ್ನೂ ಖರ್ಚುಮಾಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ 
ಒಂದು ಸಲಕ್ಕೆ ವ್ಯವಹಾರ ಕಂದುರುವುದಿಲ್ಲ. ಸುಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕೊಡುಗೆಗಳ ಹಾಗೂ 
ಹೆಂಡದ ವಃಡಿಕೆಗಳ ವಿನಿವಂಯೂ. ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹರಿಯಂತ್ತದೆ. ಈ ಪದ್ಧತಿಯ) 
ಮೊದಲೂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸುವವರೂ ವರನ ಕಡೆಯವರೇ. ವಧುವಿನ ತಾಯಿ ತಂದೆಗೆ 
 ಕನ್ಯಾಶಂಲ್ಯ ಕೊಡಬೇಕಾದಂದು ಅವಶ್ಯಕ. 


೧೦೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇವರದು ಏಕಪತ್ನಿ ಕುಟಂಂಬ ವಿರಳವಾಗಿ ಬಹಂಪತ್ನಿತ್ವ ಕಂಟಂಂಬಗಳಿವೆ. 
ಪತ್ತಿ ಪತ್ನಿ ಮತ್ತು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಸರಳ ಕುಟಂಂಬಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಯಲಿವೆ. ಕುಟಂಂಬ ಸದಸ್ಯರ ಸಂಖ್ಯೆ ನಾಲ್ಕರಿಂದ ಐದಂ. | 


ಸವಾರ ಕಂಟುಂಬ ಸಂಲಭವಾಗಿ ಒಡೆದಂಹೋಗಂವಂಥವು. ಕಾರಣ ಸಣ್ಣ ದಿರಲಿ : 
ದೊಡ್ಡದಿರಲಿ ಗಂಡಹೆಂಡತಿ ಬೇರೆಯಾಗಂತ್ತಾರೆ. ವಿಚ್ಛೇದನ ಪಡೆಯಲು ಗಂಡ 
ಮತ್ತು ಹೆಂಡತಿಗೆ ಸಮಾನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದೆ. ಗಂಡನ ಷಂಡತನ, ಹೆಂಡತಿಯ ಬಂಜೆತನ, 
ನಿರಂತರ ಜಗಳ, ಹೊಡೆದಾಟ ಬಡಿದಾಟ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ದಿವಾಳಿತನ, ಬಡತನ, ' 
ದಾರಿದ್ರ್ಯ--ಇವು ಕುಟುಂಬವನ್ನು ಹೋಳಾಗಿಸಂತ್ತವೆ. ಗಂಡನೊಡನೆ ಬಾಳಂವೆ 
ನಡೆಸಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ ಎಂಬ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದ ಹೆಂಡತಿ, ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಪುರಂಷನಲ್ಲಿ 
ಅನಂರಕ್ತಳಾಗಿ, ಅನಂಕೂಲವಾದ ಒಂದಂ ದಿನ ಅವನೊಡನೆ ಓಡಿಹೋಗುವಳು. 
ಹಳೆಗಂಡನ ಹಿರಿಯರು ನಿರ್ಧರಿಸಿದಂತೆ. ಹೊಸಗುಡ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ಕೊಟ್ಟು 
ಹಿರಿಯರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಔತಣ ಏರ್ಪಡಿಶ ಸೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಹೆಣ್ಣಿನ ಸ್ಥಾಸನತಾನ 

ಕ.ಟುಂಬದ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಸವಾರ ಹೆಣ್ಣು ಸಾಮಾಜಿಕ್ಕ ಆರ್ಥಿಕ 
ವಂತ ಧಾರ್ಮಿಕವಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಆಸ್ಥೆ ತೋರುತ್ತಾಳೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತೂ 
ಆರ್ಥಿಕ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಲು ಸವಾರ ಸಮಾಜದ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಿದೆ. ಆದರೆ ಆಕೆ ಮುಟ್ಟುದ ಸಮಯದಲ್ಲಿ, 
ಹೆರಿಗೆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಮೈಲಿಗೆ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ 
ಗ:ಡಿಸಿಲನ್ನ ಪ್ರವೆ:ಶಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. ಪ್ರತ್ಮೇಕವಾಗಿ ಇರಬೇಕಂ. ಅತಿಮಾನುನ ಶಕ್ತಿ 
ತೊಂದರೆ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂಬಂದೆ: ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಪ್ರೇತಾತ್ಮಗಳನ್ನು ತೃಪ್ತಿಗೊಳಿಸಂ 
ವುದು ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕೆಲಸ, ಸ್ಮಾರಕ ಸೇವೆಯ ದಿನ ಅಕೆ ಶುಚಿರ್ಭೂತಳಾಗಿದ್ದು, 
ಓರಿಯರ ಆತ್ಮಗಳಿಗೆ ಪವಿತ್ರ ಮಡಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಆಹಾರವನ್ನು ತೆಗೆದುಕೊಂಡು ಹೋಗಿ 
ಉಣಬಡಿಸಬೇಕಂ ಈ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಲೋಪವುಂಟಾದರೆ ಶಿಕ್ಷೆ ಕಟ್ಟಿಟ್ಟ ಬಂತ್ರಿ. 


ಆರ್ಥಿಕ ವೃವಸ್ಥೆ 

ಬೇಸಾಯ ಇವರ ಬೆನ್ನೆಲುಬು. ಅರಣ್ಯದ ಉತ್ಪನ್ನಗಳ ಸಂಗ್ರಹಣೆ, ` ಮೀನು 
ಗಾರಿಕೆ, ಬೇಟೆ ಮತ್ತಿತರ ಸಣ್ಣಪುಟ್ಟ ಕೆಲಸಗಳು ಇವರ ಉಪವೃತ್ತಿಗಳು. ಇವರಲ್ಲಿ ತರಿ" 
ವಂತೂ ಖುಷ್ಕಿ ಸಾಗುವಳಿ ಮಾಡುವವರು ಇರುವಂತೆಯೇ ಬೆಟ್ಟದ ಇಳಿಜಾರು 
ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನಾಂತರ ಅಥವಾ ಸರದಿ ಬೇಸಾಯ (ಪೊದು) (shifting culti- 
vation) ಅಥವಾ ಸೋಪಾನ ಶ್ರೇಣಿ ಭೂಮಿ ಬೇಸಾಯ (೩೯೯೩೦೦ cultivation) 
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ಸವಾರ: ಒಂದು ವಿವಿಕ್ತ ಬುಡಕಟ್ಟು ೧೦೯ 


ಮಾಡುವವರಿದ್ದರೆ. ಸ್ಥಾನಾಂತರ ಬೇಸಾಯವೇ ಇವರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ಪದ್ಧತಿಯ 
| ಬೇಸಾಯ ಕ್ರವಂ, 


ಸ್ಥಾನಾಂತರ ಬೇಸಾಯಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಕಂಟಂಂಬವೂ ಎರಡು ಅಥವಾ 
ಎರಡಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ಪೊದು ಭೂವಿಂಯನ್ನ ಹೊಂದಿರುತ್ತದೆ. ಈ ಭೂವಿಂ 
ಯನ್ನೂ ಮೂರು ವರ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಉಪಯೋಗಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಭೂಸಾರ ಕಡಿವೆಂ 
'ಯಾಗಿರುತ್ತದೆ ಎಂಬಂದೇ ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ. ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮಾವು ಹಲಸು 
ಮೊದಲಾ ಉಪಸಂಕ್ತ ಮರಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಮರಗಳನ್ನೂ ಪೊದೆಗಳನ್ನೂ 
| ಕತ್ತರಿಸಿ ಪೊದು ಭೂವಿಂಯನ್ನು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಲು ಅಣಿಯಾಗಂತ್ತಾರೆ, ನೆಲಕ್ಕೆ ಬಿದ್ದ 
. ಮರಗಳು ಬೇಸಗೆಯಲ್ಲಿ ಒಣಗಂತ್ತವೆ. ಮಳೆಗಾಲ ಆರಂಭವಾಗುವ ವಂಂನ್ನ ಅವಕ್ಕೆ 
ಬೆಂಕಿ ಹಚ್ಚು ತ್ತಾರೆ. ಎಲ್ಲವೂ ಉರಿದಂ ಬೂದಿಯಾಗಂತ್ತವೆ. ಮೊದಲ ವಂಳೆ ಭೂವಿಂಗೆ 
ವಂತ್ತಿಕ್ಕಿದಾಗ ಪೊದಂ ಭೂವಿಂಯ ವಂಣ್ಣಿನೊಂದಿಗೆ ಬೂದಿಯನ್ನು ಹೂಡಿ ಮಿಶ್ರ 
ಮಾಡಲು ಕೊಂಕಿಬೊರಿಗಿ (ಕಳೆಗುದ್ದಲಿ) ಎಂಬ ಬೇಸಾಯ ಮುಂಟ್ಟನ್ನೂ ಬಳಸಂತ್ತಾರೆ 
ಈ ರೀತಿ ಭೂವಿಂಯನ್ನೂ ಹದಮಾಡಿ ಬೆಳೆಯನ್ನು ಬಿತ್ತುತ್ತಾರೆ, ಮೊದಲವರ್ಷ 
ಯಾವುದಾದರೂ ದ್ವಿದಳ ಧಾನ್ಯ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಎರಡನೆಯ ವರ್ಷ ಏಳುವ ವಿಂಶ್ರ 
ಬೆಳೆಗಳೆಂದರೆ ಜೋಳ, ಸಾವೆ, ನವಣೆ ಮೊದಲಾದವು. 


ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ ತರಂಗದಂತೆ ಏರಿಳಿತಗಳಿರಂವೆಡೆಯಲ್ಲಿ ಸೋಪಾನ ಶ್ರೇಣಿ ಭೂವಿಂ 
ಬೇಸ ಮಾಡುವ ಸವಾರರುಂಟು. ಬೆಟ್ಟಗಳೆಲ್ಲಿ ಆಯ್ಕೆಮಾಡಿದ ಸೋಪಾನ 
| ಸ್ಥಳವನ್ನು (ಕಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಏರಿಯನ್ನೂ ಭದ್ರಪಡಿಸಿ) ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಅಣಿಗೊಳಿಸಂತ್ತಾರೆ. 
' ಭೂಸವೆತ ತಡೆಯಲಂ, ಜಾಗ ಮಟ್ಟಮಾಡಲಂ, ಜಾಗದ ಮಗ್ಗುಲಲ್ಲಿ ಕಲ್ಲಿನ ಒಡ್ಡು 
ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ಸೋಪಾನಗಳಂ ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಆರಡಿ ಎತ್ತರ ಇರಂವುದೂ ಉಂಟಂ. 
ಹಳ್ಳ ಹೊಳೆಗಳಿಂದ ನೀರು ಎತ್ತರದ ಹಂತದಲ್ಲಿರುವ ಭೂವಿಯಿಂದ ಕೆಳಹಂತದ 
' ಭೂಮಿಗೆ ಹರಿಯಂತ್ತದೆ. ಒಂದು ಜಾಗದಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಜಾಗಕ್ಕೆ ನೀರಂ 
| ಹಾಯಿಂಸಲಂ ಬಾಳೆಪಟ್ಟೆಗಳನ್ನು ನೀರಿನ ಕೊಳವೆಗಳಂತೆ ಬಳಸಂತ್ತಾರೆ ! ಈ ಸೋಪಾನ 
ಶ್ರೇಣಿ ಭೂವಿಂ ಬೇಸಾಯದಲ್ಲಿ ಬತ್ತ ಶುಂಠಿ ಮತ್ತೂ ಅರಸಿನ ಬೆಳೆಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಯಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇವರ ಬೇಸಾಯ ನೈಪುಣ್ಯತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ, ಇವರಂ ಬೆಳೆಸುವ 
ಕೊಂಡ ಆರತಿ” ಎಂಬ ಪೆಶಿಷ್ಟ ತಳಿಯಂ ಬಾಳೆ. ಇದನ್ನೂ ಅಧಿಕ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ 
' ಬೆಳೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಬಹು ಬೇಡಿಕೆಯಿರಂವ ಹಾಗೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಬಾಳೆಯಿದಂ. ಒಮ್ಮೊಮ್ಮೆ 
ಇಡೀ ಬೆಟ್ಟಪ್ರದೇಶವೇ ಈ ಬಾಳೆಗಿಡಗಳಿಂದ ಮಂಚ್ವೆ ಹೋಗಿರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 


ತರಿ ವಂತ್ತು ಖಂಷ್ಕಿ ಬೇಸಾಯಂವನ್ನೂ ಮಾಡಂವನರು ಕಾಪು ಸವಾರರು. ಇವರು 
ಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕೆ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿರಂವ. ಬಯಲಂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 


೧೧೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸ್ಥಾನಾಂತರ, ಸೋಪಾನ ಶ್ರೇಣಿ, ತರಿ ಮತ್ತೂ ಖಂಷ್ಕಿ ಭೂಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವ್ಯವಸಾಯೋಪಕರಣಗಳನ್ನು ಇವರೇ ತಯಾರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, 
ತವಂಗಿರಂವ ಸಿಕ ಜ್ಞಾನದಿಂದಲೂ ಸ್ಮಳೀಯಂ ಸಾಮಗ್ರಿಗಳಿಂದಲೂ ಈ ಉಪಕರಣ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಿದ ೈಪಡಿಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಧಾನಿರ್ನಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ 

ಗ saa ಶಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪಾರ ನಂಬಿಕೆ. ಹಂಟ್ಟಿ ಜಾಗ. ಮೈನೆರೆದಾಗ್ಕ 
ವಿವಾಹವಾದಾಗ. ಸಾವುಂಟಾದಾಗ- -ಹೀಗೆ ಬದಂಕಿನ ಎಲ್ಲ ಹಂತಗಳಲ್ಲೂ “ಶಕ್ತಿಪೂಜೆ 
ನಡೆಸಂತ್ತಾರೆ. ಅಭಯಂವನ್ನು ಕೋರಂತ್ತಾರೆ ಕೃಷಿ ಉಪಕರಣಗಳ ತಯಾರಿಕೆಗೆ ವಂಂನ್ನ 
ಹೇಗೆ ಆರಾಧಿಸಂವರೋ ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳ ಬಳಕೆಗೆ ವಂಂನ್ನವೂ ಆರಾಧಿಸಂವರಂ. ' 
ಬೇಸಾಯ ಆರಂಭಿಸಂವ ಮೊದಲಂ ಶಕ್ತಿದೇವತೆಗೆ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸಂವಂತೆಯೇ ಫಸಲಂ ' 
ಬೆಳೆದು ಬಾಯಿಗಿಡಂವ ಮೊದಲೂ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. 

ಇವರ ದೈವಗಳನ್ನು ಉಪಕರಿಸುವ (Benign) ವಂತ್ತು ಕೇಡುಬಗೆವ (Malign} 
ದೈವಗಳೆಂದು ವರ್ಗೀಕರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹೆಂದಂ.  ಭೂವಿ,) ಆತ್ಮಶಕ್ತಿ. ಬೆಟ್ಟ, ಮಡಕೆ 
ಕಂಡಿಕೆಗಳೆ. ಹಳ್ಳಿ, ಸೂರ್ಯ, ಮಳೆ, ಗಾಳಿ, ಬೆಂಕಿಗೂಡು, ಹೊಳೆ, ಹಿರಿಯರ: 
ಪ್ರೇತಾತ್ಮ- ಇವು ಉಪಕರಿಸಂವ ದೈವಗಳಂ. ಹೆಲಿ, ಯಮಂ, ರಕ್ತಪಿಪಾಸಂಗಳಂ ವಂತ್ತೂ 
ಮಾಂತ್ರಿಕರೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಪಡೆದಿರುವಂಥವು ಕೇಡಂಬಗೆವ ದೈವಗಳಂ. ತೀವ್ರ. 
ಸ್ವರೂಪದ ಖಾಯಿಲೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆಯೂ ಹಲವಾರಂ ದೈವಗಳಿವೆ. ಜಲ 
ಮೂಲಗಳಲ್ಲಿ ಮರಗಳ ತೋಪುಗಳಲಿ, ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಂರಗಿಡಗಳಲ್ಲಿ, ಅಗೋಚರ 
ಗಾಳಿ, ಗೋಚರ. ವಂಳೆ, ವಿಂಂಚಂ ಮೊದಲಾದವಲ್ಲಿ ಅತಿಮಾನಂಷ ಶಕ್ತಿಗಳು ಅಂತರ್ಗತ 
ವಾಗಿರುತ್ತವೆಯೆಂದು ಸವಾರರು ನಂಬುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಧಾನ ದೈವ ಅಥವಾ ವರಿಷ್ಠದೈವ: 
ಕೂಡ ಉಂಟೆಂಬ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಇವರಲ್ಲಿದೆ. 


ಸವಾರ ಕೊಪ್ಪಲಿನ ನೂಂಖಂಡರು 


ಗಾಮಂಗ್‌, ಬುಯ್ಯ, ಪರ್ಜ, ದೇಸರಿ, ಕಂದಾನ್‌, ಕಂದಾನ್‌ಬೊಯ್‌ ಇವರೆಲ್ಲ 
ಸವಾರ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಮಂಖಂಡರು. ಗಾಮಂಗ್‌ (ಲೌಕಿಕ ಮುಖಂಡ) ಮತ್ತು ಬುಯ್ಯ' 
(ಧಾರಕ ವಂಂಖಂಡ)ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಸರ್ವವಿಧದಲ್ಲೂ ಸಮಾನರಂ. ಇವರಿಬ್ಬರಿಗಿಂತ 
ಪರ್ಜ, ಅಂತಸ್ತಿನಲ್ಲಿ ಕಡಿವೆಂ ದರ್ಜೆಯವನು. ಹಬ್ಬಹೆರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಾಹ, ಮರಣ ' 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಗುಮಂಗ” ಮತ್ತು ಬುಯ್ಯ ಮೊದಲಸ್ಥಾನ ಆಕ್ರಮಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ' 
ಅನಂತರದ ಸ್ಥಾನ ಪರ್ಜನಿಗೆ ಹಾಗೂ ಹಳ್ಳಿಯ ಹಿರಿಯರಿಗೆ. ಸಿರಿವಂತನಾದ ಗಾಮಂಗ್‌ ' 
ನಿಗೆ ಲೌಕಿಕ ಚರ್ಚೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಗ್ರಸ್ಥಾನ, ಪ್ರಮಂಖ ಪಾತ್ರ. ಆದರೆ ಬುಯ್ಕ ಮತ್ತೂ ' 
ಪರ್ಜನನ ಸಮ್ಮಾತಿಯಿಲ್ಲದೆ. ಯಾವ ಮುಖ್ಯ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ ಸಂಸ್ಕಾರಗಳನ್ನೂ ' 
ಮಾಡಂವಂತಿಲ್ಲ. | 


ಸವಾರ: ಒಂದು ವಿವಿಕ್ತ ಬುಡಕಟ್ಟು ೧೮೧೦ 


() ಗಾಮಂಗ್‌ನ ಕರ್ತವ್ಯ: ವಿವಾಹ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಈತನದಂ ಪ್ರಮಂಖ. 
ಪಾತ್ರ. ಕನ್ಯಾಶುಲ್ಕವನ್ನೂ ಗೊತ್ತೂ ಪಡಿಸಂವವನ: ಇವನೇ. ಎಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದ 
ಹೆಂಡ ಬೇಕಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಂವವನೂ ಇವನೇ. ಆದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲೂ ತನ್ನ ನಿರ್ಧಾರವನ್ನು ಇತರರ ಮೇಲೆ ಇವನಂ ಹೇರಂವಂತಿಲ್ಲ. 
ಎಲ್ಲರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗಿ ನ್ಯಾಯಂನಿರ್ಣಯಂ ಮಾಡಂವುದಂ ಈತನ. 
ಕರ್ತವ್ಯ. ಲೌಕಿಕ ಜಗಳ, ಕಂಂದಂಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಂ ಯಂತ್ಲಿಸಂವನಂ 

(11) ಬಂಯ್ಯನ ಕರ್ತವ್ಯ: ಇವನಿಗೆ *ಪೊದಲಿ' ಎಂಬ ಸಹಾಯಂಕನಿರುತ್ತಾನೆ. 
ಇವನು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಧಾರ್ಮೀಕ ವಂಂಖಂಡ. “ಕಂದಾನ್‌' ಎಂಬಾತನ ಸಂಗಡ 
ಧಾರ್ಮೀಕ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ 'ಬೋನಮ್‌' ಬೇಯಿಂಸಂವುದಂ, ಮಂತ್ರ ಪಠಿಸಂವುದಂ. 
ಇವನ ಮಂಖ್ಯ ಕೆಲಸ. ಸವಾರ ಸಮಾಜದ ಪರವಾಗಿ ದೈವಕ್ಕೂ ಪಿತೃ 
ಪೂಜೆಗೂ ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುವನಂ. ವಿವಾಹ ಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ನೆರವೀಯಂವನಂ. 
ಗಾಮಂಗ್‌ ಇಲ್ಲದೆಡೆ ಬುಯ್ಕನದೇ ಪ್ರಮಂಖ ಸ್ಥಾನ. ಇವನಿಗೆ ಸಮಾಜದ 
ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಾವು ಬೆಳೆದ ಬೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಭಾಗ ಕಾಣಿಕೆಯಾಗಿ. 
ಕೊಡಂತ್ತಾರೆ. 

(11) ದೇಸರಿಯಂ ಕರ್ತವ್ಯ : ಇವನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಧಾರ್ಮಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ: 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಶಂಭದಿನಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಂತ್ರಾನೆ. ನಾವಂಕರಣ, ವಿವಾಹೆ- 
ನಿಶ್ಚಯ, ಬೇಸಾಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಆಚರಣೆ ಮೊದಲಾದವನ್ನು ಮಾಡಿಸಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಇವನ ನೆರವನ್ನು ಪಡೆಯಲು ಅಕ್ಕಿ (ಸೊಲ್ಲ) ವಂತ್ತಾ ಒಂದು ಮಡಕೆ 
ಹೆಂಡ ಕೊಡಬೇಕಂ. ದೇಸರಿ ಇಲ್ಲದ ತಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಪಕ್ಕದ ತಾಣದ ದೇಸರಿಯಂನ್ನು 
ಮೊರೆಹೋಗಂತ್ತಾರೆ, 

(iv) ಕಂದಾನ್‌ನ ಕರ್ತವ್ಯ : ಧಾರ್ಮಾಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಂತ್ರ ಪಠಿಸುತ್ತಾನೆ, . 

ಮೊದಲ ಬೆಳೆಯಲ್ಲಿ ಅಡಂಗೆ ಮಾಡಿ ಊಟ ವರಾಡಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪಿತೃಪೂಜೆ 

ವಣಾಡಿಸಂತ್ತಾನೆ. ನಾವಂಕರಣ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇವನದಂ ಪ್ರಮಂಖ ಪಾತ್ರ. 

“ಕಂದಾನ್‌ಸಿಂಗ್ರೈ' ಎಂಬ ವಾದ್ಯವನ್ನು ನಂಡಿಸಿಕೊಂಡಂ ಮಂತ್ರಪಠಣ 

ವಾಡಂತ್ತಾನೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಕಾಣಿಕೆ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಆಹಾರ-ಪಾನೀಯಂ 

(ಹೆಂಡ) ಸ್ತೀಕರಿಸಂತ್ತಾನೆ. ನಾಟಿ ಔಷಧಗಳಿಂದ, ಮಾಂತ್ರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಂದ 

ರೋಗರುಜಿನಗಳಿಂದ ಜನರನ್ನು ಪಾರಂಮಾಡಂತ್ತಾನೆ... ಇವನ ಕಛೇರಿ 

ಆನಂವಂಶಿಕವಾದಂದಂ. 

ಕಂದಾನ್‌ಬೋಯ್‌ಳ ಕರ್ತವ್ಮ : ಈಕೆ ಪ್ರಸೂತಿ ತಜ್ಞೆ, ಹೆರಿಗೆ ನೋವನ್ನೂ 

ತನ್ನ ಮಾಂತ್ರಿಕ ನಂಡಿಗಳಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಿ, ಸಂಸೂತ್ರ ಹೆರಿಗೆಯಾಗಂವಂತೆ 

ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಸ್ತ್ರೀಯರ ಯೋಗಕ್ಷೇಮ *ಈಕೆಯದಂ. ಈಕೆ: 
ಕಾಲಜ್ಞಾನಿ, ಕಣಿ ಹೇಳಿ ಜನರ ಬದಂಕನ್ನು ನಿಯಂಂತ್ರಿಸಂವವಳಂ. 


ಹೆ 


(y 


೧೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಾಮಂಗ್‌, ಬುಂಯ್ಯ, ದೇಸರಿ, ಕುವಾನ್‌, ಕಂದಾನ್‌ ಬೋೊಯ್‌-ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ 
ಸವಾರರು ಭಯಂವಿಂಶ್ರಿತ ಭಕ್ತಿಯಿಂಂದ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಸಂಸ್ಕಾರ 
ದಲ್ಲೂ ಅವರವರ ಸ್ಮಾನಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಗೌರವಿಕುತ್ತಾರೆ 


ಕಾನೂನು ನ್ಯವಸ್ಥೆ 

ಸವಾರರಲ್ಲಿ ಕಾನೂನಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ತಂಂಬ ಸರಳವಾದಂದು. ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ 
ಶಿಕ್ಷೆ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ಕೆಲವು ಗಂರುತರ ಅಪರಾಧಗಳಿಗೆ ಅತಿಮಾನಂಷ ಶಕ್ತಿಗಳೇ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೈಮೇಲೆ ಬಂದಂ, ಇಂಥ. ಅಪರಾಧಕ್ಕೆ ಇಂಥ ಶಿಕ್ಷೆಯೆಂದು 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಎರಡನೆಯಂದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂ ತಪ್ಪಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನ ನ್ಯಾಯ 
ಸಮಿತಿ ಶಿಕ್ಷೆಯನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸುತ್ತದೆ. ದೈವವನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದ ವ್ಯಕ್ತಿ. ನಿಷಿದ್ಧತೆಯಂನ್ನು 
ಉಲಂಘಿಸಿದ ರಜಸ್ಮಲೆ, ಅಗಮ್ಯಗವಂನ ರೀತ್ಯ ಲೈಂಗಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ 
ಸಿಕ್ಕಿಹಾಕಿಕೊಂಡ ಪ್ರೇವಿಂಗಳ್ಳು ಮೊದಲನೆಯ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಬರುತ್ತಾರೆ. ವೃದ್ಧ 
ತಾಯಿ:ತಂದೆಯನ್ನು ಸಲಹಂವುದರಲ್ಲಿ ಲೋಪ ಮಾಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಮಾಜದ ಹಿರಿಯರು 
ಬುದ್ಧಿವಾದ ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಇಪ್ಪರಿಂದಲೇ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ತಪ್ಪನ್ನು ತಿದ್ವಿಕೊಳ್ಳುವನಂ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಮಂಖಂಡ ಸಭೆ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಸಭೆ ಸೇರಿಸಬೇಕಾಗಿಬರಂವ ಪ್ರಸಂಗಗಳಂ 
ಅಪರೂಪ. ವೃದ್ಧ ದಂಪತಿಗಳಂ, ತಾವು ಇಚ್ಛಿಸಿದ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ಮಗನ 
ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಇರಬಹಂದು. ಅಥವಾ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಇರಬಹಂದಂ. ಗಂಡ 
ಹೆಂಡಿರ ಕಲಹೆ, ತಂದೆ ಮಕ್ಕಳ ಜಗಳ, ಆಂತರಿಕ ವಂನಸ್ತಾಪಗಳಂ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ 
ಬೀದಿಗೆ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ನಿಯಮ ನೀತಿಗಳನ್ನೂ ಗಾಳಿಗೆ ತೂರಿದ ಸಂದರ್ಭ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮಂಖಂಡರಂ, ಹಿರಿಯರು ಸಭೆ ಸೇರಿ ತೀರ್ಮಾನ ಕೈಗೊಳ್ಳುವರು. 
ತಮಗಿಂತಲೂ ಕೆಳಸ್ತರದ ಹೆಣ್ಣ ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಆಹಾರವನ್ನು ತಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ, ನಿಷೇಧಿತ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಂತ್ತಾನೆ... ಆದುದರಿಂದ ಯಾವ ಹೆಣ್ಣು ಸಿದ್ಧಪಡಿಸಿದ ಆಹಾರ, 
ಸ್ವೀಕರಿಸಲಂ ಯೋಗ್ಕವೋ, ಯಾವ ಅಡೆತಡೆಯೂ ಇಲ್ಲವೋ, ಆ ಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣನ್ನೂ 
ಸವಾರ ಗಂಡಂ ವಿವಾಹವಾಗ ಹಂದ. ಆದರೆ ತನ್ನ ತಪ್ಪಿಗೆ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ಹಣವನ್ನೂ (ರೂ. ೪೦.೫೦) ಹೆಂಡವನ್ನೂ ಕೊಡಬೇಕಂ. ಔತಣವನ್ನು ಏರ್ಪಡಿಸಬೇಕಂ 


ಅವಿವಾಹಿತ ಹೆಣ್ಣು ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದರೆ, ಗರ್ಭಕ್ಕೆ ಕಾರಣನಾದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಹೆಸರನ್ನು ಆಕೆಯಿಂದಲೇ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದು ಇಬ್ಬರಿಗೂ ವಿವಾಹ ಮಾಡಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ, 
ವಿವಾಹಪೂರ್ವ ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದ 7೩ ರಿಂದ ೧೯ ವರ್ಷದ ಸವಾರ ತರುಣಿಗಾಗಲೀ 
ಆಕೆಯಂ ಕುಟಂಂಬಕ್ಕಾಗಲೀ ಯಾವುದೇ ಕಳಂಕ ಹತ್ತುವುದಿಲ್ಲ. ತರುಣಿಯನ್ನೂ ಆ 
ಸ್ಥಿತಿಗೆ ತಂದ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಆಕೆಯನ್ನು ವಿವಾಹವಾಗಲಂ ಸಮ್ಮಾತಿಸದಿದ್ದಾಗಲೂ ಯಾವುದೇ 


ಅಪಮಾನವಿಲ್ಲ. ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ ಆ ತರಂಣಿ ತಾಯಿಯಾಗಲು ಅರ್ಹಳು ' 


ಬ ತ ಳು ಜಡಿ 
ನ % 


ಸವಾರ: ಒಂದು ವಿವಿಕ್ತ ಬುಡಕಟ್ಟು ೧೧೩ 


ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿರುವುದರಿಂದ, ಆಕೆ ಜಾರೆಯೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತವಾಗದೆ, ವಿವಾಹಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯ ಸಂಗಾತಿಯೆಂದು ಸ್ವೀಕಾರಾರ್ಹಳಾಗುಂತ್ತಾಳೆ. 

ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನ ವಿಚಾರ, ಗಂಡಂ ಹೆಣ್ಣು ಓಡಿಹೋಗಿ ವಿವಾಹವಾದ 
ಎಚಾರ- ಇವನ್ನು ನ್ಯಾಯ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕಾಗಿ ವಂಂಖಂಡನ ಗಮನಕ್ಕೆ ತರಬೇಕಂ. 
ಸವಾರ ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬ, ತನಗಿಂತ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಉನ್ನತ ಸ್ತರದ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಹೆಣ್ಣಿನೊಡನೆ ಓಡಿಹೋಗಿ ವಿವಾಹವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಹಣ, ಹೆಂಡ ಔತಣ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ದಂಡವನ್ನು (ಕಂಲತಪ್ಪು) ಒಪ್ಪಿಸಿದರೆ, ಅವನನ್ನು ಮತ್ತೆ ಬಂಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ 
ಲಾಗುವುದು. ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಕೆಳಸ್ತರದ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಸ್ತ್ರೀಯೊಬ್ಬಳ ಜೊತೆ ಓಡಿಹೋಗಿ ವಿವಾಹವಾಗಿದ್ದಲ್ಲಿ, ಅವನನ್ನು ಬಂಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಹೊರಹಾುಕಂವರಂ. ಕುಲತಪ್ಪು ಕೊಡುತ್ತೇನೆಂದರೂ ಅವನ ತಪ್ಪನ್ನು ಮಂನ್ನಿಸ 
ಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಅವನಂ ಬಂಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ ದೂರವಾಗಿ, ಹೊರಗೆ ವಾಸಿಸಬೇಕು ಅಥವಾ 
ಆಕೆಯ ಜಾತಿಗೇ ಸೇರಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. 

ಸವಾರ ವ್ಯಕ್ತಿ, ತನ್ನದೇ ಬುಡಕಟ್ಟಿನ ಹೆಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮೋಹಗೊಂಡಂ, ಆಕೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಓಡಿಹೋಗಿ ವಿವಾಹವಾದಲ್ಲಿ, ಹೆಣ್ಣಿನ ತಾಯಿ ತಂದೆ ವಂಂಖಂಡನ ನೆರವಿನಿಂದ ಹೆಣ 
ವಂತ್ತು ಹೆಂಡವನ್ನು (ಅಳಿತಪ್ಪು) ವಸೂಲಂ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 

ಸವಾರರಲ್ಲಿ ಹಂಡಂಗಿ ಮೈನೆರೆವ ಮಂನ್ನವೇ ಹಂಡಂಗನನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಂಸಿರಂತ್ತಾರೆ, 


'ಹುಡಂಗಿ- ಹಂಡಂಗನ ಸಮ್ಮತಿ ಇಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಹಿರಿಯರ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಳೇ 


ಕಾರಣವಾಗುತ್ತವೆ, ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ವಿವಾಹದ ಬಗ್ಗೆ ನಿಧಾನವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಿ, ಒಂದಂ 
ತೀರ್ಮಾನ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂ, ಸಮ್ಮತಿ ಅಥವಾ ಅಸಮ್ಮತಿಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವಷ್ಟೂ 
ಹಂಡುಗ ಹುಡಂಗಿ ಪ್ರೌಢರಾಗಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದೊಂದಂ ಸಂಪ್ರದಾಯವೆಂದೇ 
ಭಾವಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಪ್ರಬಂದ್ಧ ಹುಡುಗಿ ಮತ್ತು ಹುಡುಗ. ಏನೂ ತಿಳಿಯದೆ, 
ಹಿರಿಯರ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ತಲೆಬಾಗುತ್ತಾರೆ. ಹಿರಿಯರ ತೀರ್ಮಾನ ಕೈಕೊಂಡಂ 
ವಧೂವರರನ್ನು ನಿಶ್ಚಯಿಸಿದ ಬಳಿಕ ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿ ಏರಂ ಪೇರುಂಟಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 
ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಏನಾದರೂ ತೊಂದರೆಯಂಂಟಾದರೆ ತಪ್ಪಿತಸ್ಥರು ದಂಡ ತೆರಬೇಕು. 
ಸವಾರರು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಡವರು.  ಅಎದ್ಯಾಮತ ಬಡಕುಟುಂಬಗಳೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ತಮ್ಮ ಮುಂದಿನ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಉಳಿಸಂವಂಥ ಬೆಲೆಬಾಳುವ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ 
ಇವರಂ ಹೊಂದಿಲ್ಲ. 'ಕುಟಂಂಬ ಪಾಲಾದಾಗ ಕಂಟುಂಬದ ಸವಂಸ್ತ ಆಸ್ತಿ ತಾಯಿಂ 
ತಂದೆಗೂ (ಬದುಕಿದ್ದರೆ) ಗಂಡು ಮಂಕ್ಕಳೆಲ್ಲರಿಗೂ ಸಮವಾಗಿ ಹಂಚಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಅಂತೆಯೇ ಸಾಲ ಕೂಡ, ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲಂ ಪಡೆದ ತಾಯಿ ತಂದೆ, ಮಕ್ಕಳಿಂದ 
ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬಾಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಪಾಲಂ ಪಡೆಯಂದ ತಾಯಿಂ ತಂದೆ, ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ 
ಮಗನ ಬಳಿ ಇರಲಂ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟರೆ, ಅವನ ಸಂಸಾರದೊಡನೆ ಇರಬಹುದು. ಆದರೆ 
ಇವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಸಾಕಂವ ಹೊಣೆ ಎಲ್ಲ ಗಂಡಂ ಮಕ್ಕಳದ್ದಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಎಲ್ಲ 
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ಸೋದರರೂ ವೃದ್ಧ ತಾಯಿಂ ಶಂದೆಯ ಬದಂಕಿನ ನಿರ್ವಹಣೆಗಾಗಿ ಕಾಳುಕಡ್ಡಿಯಂನ್ನೂ 
ಕೊಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಅವಿವಾಹಿತ ಹೆಣ್ಣು ವಂತ್ತು ಗಂಡಂವಂಕ್ಕಳೆಂ, ತಾಯಿಂ ತಂದೆ 
ಜೊತೆಗೋ ವಿವಾಹಿತನಾದ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ಸೋದರನ ಸಂಗಡವೊ ಇರಬೇಕಾಗಂ 
ತ್ತದೆ, ಪಿತ್ರಾರ್ಜಿತ ವಂತ್ತು ಸ್ವಯಾರ್ಜಿತ ಆಸ್ತಿ ಸಮವಾಗಿ ಪಾಲಾಗುತ್ತದೆ. 
ಬಯಂಲಂ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಸವಾರರಂತೆ, ಬೆಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿಯ ಸವಾರರಲ್ಲಿಯೂ 
ಹಿರಿವಂಗನಿಗೇ ಆದ್ಯತೆ. ಎಲ್ಲ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳು ಪಾಲಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆಯಾಗಿ ವಾಸಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಶುಂತಿ ಸೌಹಾರ್ದತೆಯಿಂದ ಜೀವನ ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಂತ್ರಿರುತ್ತಾರೆ. 
ತಾಯಿಯ ಸ್ವಂತ ಆಭರಣಗಳು, ಬೆಲೆಬಾಳಂವ ವಸ್ತ್ರಗಳಂ, ಹೆಣ್ಣುವಂಕೈಳಿಗೋ 
ಸೊಸೆಯಂದಿರಿಗೋ ಹೋಗಂತ್ತದೆ. ಸವಾರರದಂ ಪಿತೃಪ್ರಧಾನ ಕಂಟಂಂಬ ವ್ಯವಸ್ಥೆ. 
ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಕಂಟಂಂಬದ ಚರಸ್ಮಿರ ಆಸ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪಾಲಂ ಕೇಳಂವ ಹಕ್ಕಿಲ್ಲ. | 
ಅಪರಾಧಿಯಾಗಿ ಜೈಲಂವಾಸ ಅನಂಭವಿಸಿ ಬಂದ ಸವಾರ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಬಂಡಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ 

ವಂರಂಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲ. ಪ್ರವೇಶ ಪಡೆಯಬೇಕಾದರೆ ಆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಶಂದ್ಭ ನಾಗಬೇಕಂ, 
ಶಂದ್ದೀಕರಣ ಸಂಸ್ಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಒಂದಂ ಕೋಳಿವಂರಿ ವಂತ್ತೂ ಅಕ್ಕಿಯನ್ನು ದೇಸರಿಗೆ 
ಕೊಡಬೇಕಂ. ಕೋಳಿಮರಿಯಂನ್ನ ಬಲಿಕೊಟ್ಟು, ಅಪರಾಧಿಯರಾಗಿದ್ದವನ ನಾಲಗೆಯಂನ್ನು 
'ಪಗ್ಗೊಡ'ದಿಂದ ಸಂಟ್ಟು ಶಂದ್ವನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ ದೇಸರಿ. ಬಲಿಕೊಟ್ಟ 
ಮರಿಯಂನ್ನು ಬಿಸಾಡಂತ್ತಾರೆ. 

ಹೊಡೆದಾಟ ಬಡಿದಾಟಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೂ ಶಿಕ್ಷೆಯಂಟಂ. ಪರಸ್ಪರ 
ಹೊಡೆದಾಡಿದ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ, ಮೊದಲು ಹೊಡೆದವನಿಗೆ ರೂ. ೩೦/- ದಂಡವಾದರೆ, 
ಹೊಡೆಸಿಕೊಂಡವನಿಗೆ ರೂ. ೨/- ದಂಡ ಬೀಳಂತ್ತದೆ... ದಂಡ ವಿಧಿಸಂವವನಂ 
ಸಮಂದಾಯಂದ ಲೌಕಿಕ ವಂಂಖಂಡ, 

ಹೀಗೆ ಸವಾರರ ಜೀವನ ವೃತ್ತಾಂತ ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರವಾಗಿದೆ ; ವೈಶಿಷ್ಟ (ಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. 
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ಚಂದ್ರೇಗೌಡ ನಿಲವಾಡಿ 


ಬೈಲುಕುಪ್ಸೆಯ ಓಜಬೇಟಯನ್ನರು : ಒಂದು 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನೋಟ : 


ಸಂಮಾರಂ ನಾಲ್ಕು ದಶಕದ ಅಂಚನ್ನು ವಂಟ್ಟೂತ್ತಿರುವ ನಿರಾಶ್ರಿತರಾದ 
ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಿಗೆ ಭಾರತ ದೇಶವು ಸಹಕಾರದ ವಂನೋಭಾವನೆ ವಂತ್ತು ಅಭಿಮಾನ 
ದಿಂದ ಕೆಲವು ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಆಶ್ರಯ ನೀಡಿತಂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ, 
ಪಿರಿಯಾಪಟ್ಟಣ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಬೈಲಂಕುಪ್ಪೆ ಎಂಬ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಈ ನಿರಾಶ್ರಿತರಿಗೆ 
ಆಶ್ರಯ ದೊರಕಿದೆ, ಇದು ಪಿರಿಯಾಪಟ್ಟಣ ಮತ್ತು ಕುಶಾಲನಗರದ ನಡುವೆ ಅಂದರೆ 
. ಮೈಸೂರಂ, ಮಡಿಕೇರಿಯ ಹೆದ್ದಾರಿಯಲ್ಲಿದೆ. 


ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಈ ಪ್ರದೇಶವನ್ನು ಕೇಂದ್ರವಾಗಿಟ್ಟಕೊಂಡಂ ಆ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಟಿಬೇಟಿಯಂನ್ನರಂ ಕಂಡಂಂಡಂತಹ ಜೀವನಾನುಭವ ಬದುಕಿನ ನೋಟವನ್ನು ಆಲೋಚಿಸ 
ಬಹಂದಂ. ಅಂದರೆ ಈ ಪರಿಸರದ ಜನರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ಎಭಿನ್ನವಾದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಒಳೆಗೊಂಡಿದೆ. ಅವರ ಆಚಾರ-ವಿಚಾರ ಅಂದರೆ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ನಂಬಿಕೆಗಳು ಹಬ್ಬಗಳು, ಆಚರಣೆಗಳು, ವೇಷಭೂಷಣಗಳಂ. 
ಊಟೋಪಚಾರಗಳಂ, ಆಟೋಟಗಳು, ವ್ಯವಹಾರ, ರೀತಿ-ನೀತಿ ನಡಾವಳಿಗಳು, 
ಮಾನವೀಯ ಸಂಬಂಧಗಳು ಇವುಗಳನ್ನು ಅವರಂ ನಮ್ಮವರಿಗಿಂತ ವಂಶಪಾರಂಪರ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮೈಗೂಡಿಸಿ ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬಂದಂ ವೈವಿಧ್ಯವಂಯಂವಾಗಿ 
ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಬ 

ಎ. ಎಸ್ಪಿನೋಸ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ “ಜಾನಪದ ದೊಡ್ಡ ಅನುಭವ 
ಭಂಡಾರ, ವಂನಂಕುಲದ ಅನಂತಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅನಂಭವ ಪಡೆದ ಕಲಿತ ಹಾಗೂ 
ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದ ಜನಪ್ರಿಯ ಮತ್ತೂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ಜ್ಞಾನ”, ಹಾಗೆಯೇ 
ಜಾನಪದ ಹಳೆಯಂ ತಲೆಮಾರಿನ ಪರಂಪರೆಯಂನ್ನು ಹೊಸ ತಲೆಮಾರಿಗೆ ತಲಂಪಿಸಂವ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಹೊಸ ಪರಿಸರಕ್ಕನಂಗೆಂಣವಾಗಿ ಹೊಸತನ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಮಾಡುತ್ತದೆ, ಗೆಯೇ ಈ ಪ್ರದೇಶದ ಟಿಬೇಟಿಯನ್‌ 


೧೧೬. ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜನರಂ ಮೂಲವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದರು. ಯಾವ ಕಾರಣಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನಿರಾಶ್ರಿತರಾದರಂ, 
ಯಾವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಬಂದರಂ ವಂತೂ ಮೂಲವಾಗಿ ನೆಲೆಸಿದಾಗ 
ಇಲ್ಲಿನ ಪರಿಸರ ಅವರಿಗೆ ಹೇಗಿತ್ತು ಎಂಬಂದನ್ನೂ ತಿಳಿಯಂಬಹಂದಂ. ನಂತರ ಅವರ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾದ ಪಾತ್ರವಹಿಸಿ ಅವರ ಬದಂಕಿನೊಂದಿಗೆ 
ವ್ಯಾಪಕವಾದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರಂವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರವಂಂಖ ಎಳೆಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಂ 
ವುದಂ ಇಲ್ಲಿನ ವಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿದೆ. ಕ 


ಭೌಗೋಳಿಕೆ ಹಿನ್ನೆಲೆ 

ಟಿಬೇಟ್‌ ದೇಶವು "ಪ್ರಪಂಚದ ಮೇಲ್ಛಾವಣಿ" (The Roof of the 
World) ಎಂದು ಪ್ರಖ್ಯಾತಿಯಾಗಿದೆ. ಅದರ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಪೂರ್ವಕ್ಕೆ ಚೀನಾ 
ದೇಶವೂ. ದಕ್ಷಿಣ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿವಕ್ಕೆ ಭಾರತವೂ, ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ನೇಪಾಳವೂ, ಭೂತಾನ್‌ 
ವಂತ್ತು ಬರ್ಮಾ ದೇಶಗಳಿವೆ. 

ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ಬೆಟ್ಟಗಂಡ್ನ, ಹಿವಂಗಡ್ಡೆ. ಇಳಿಜಾರಂ, ಹೆಂಲ್ಲಂಗಾವಲು, 
ಪ್ರಸ್ಥಭೂಮಿಯಿಂದ ಕೂಡಿದ್ದು ಅತ್ಯಂತ ಸಂಂದರವಾಗಿದೆ, ಚಿನ್ನ ಕಬ್ಬಿಣ, ತಾಮ್ರ, 
ಕಲ್ಲಿದ್ದಲಂ, ಟಂಗ್‌ಸ್ಟನ್‌, ಯಂರೇನಿಯಂ, ಮ್ಯಾಂಗನೀಸ್‌, ತವರ ವಂಂಂತಾದ ಲೋಹ 
ಮತ್ತು ಖನಿಜಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಂಪದ್ಭರಿತ ರಾಷ್ಟ್ರ ಟಿಬೇಟ್‌. ನುಣುಪಾದ 
ತೊಗಟೆಯುಳ್ಳ ಮರ (ಬಿರ್ಚ್‌). ವರಾಪ್ತ, ಓಕ್‌ ಜಾತಿಯ ವಂರಗಳಂ ಬೆಳೆಯಂತ್ತವೆ: 
ಬಾರ್ಲಿ, ಗೋಧಿ, ಭತ್ತ, ಕಾಳು ಪ್ರಮಂಖ ಬೆಳೆಗಳಾಗಿವೆ. ಕಾಡೆಮ್ಮೆ, ದನಕರಂ, ಕಂರಿ, 
ಆಡು, ಕುದಂರೆ, ಹೇಸರಗತ್ತೆ ಮತ್ತು ಇತರೆ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ರವೆ. 


ಟಿಜೀಟಯನ್ನರ ಗಡಿಪಾರು 


ಬಹಳೆ ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಿರಂತರವಾಗಿ ಹೊಗೆಯಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಚೀನಾ ಟಿಬೇಟ್‌ 
ನಡುವಿನ ಕಲಹ, ವೈಷಮ್ಯ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯೪೯ರಲ್ಲಿ ಸ್ಫೋಟಗೊಂಡಂ ಚೀನಾದ ಜನತಾ 
ಮಂಕ್ತಿವಾಹಿನಿಯಂ ಟಿಬೇಟ್‌ನ ಆಮ್ಚೋ ಎಂಬ ಪ್ರಾಂತ್ಯದ ಉತ್ತರ ಪಶ್ಚಿಮ: ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ 
ಹಠಾತ್‌ದಾಳಿ ಮಾಡಲಾರಂಭಿಸಿತ. ನಂತರ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಟಿಬೇಟ್‌ನ್ನೂ 
ಆಕ್ರವಿಸಲುಯಿತು. ಆದರೆ ಸಂಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೮೫೯ರವರೆಗೆ ಇವೆರಡೂ ದೇಶಗಳ 
ನತಂವೆ ನಿರಂತರ ಭಯಂಕರ ಹೋರಾಟ ನಡೆಯಿತಂ. ಕೊನೆಗೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯೫೯ 
ಮಾರ್ಚ್‌ನಲ್ಲಿ ಲಾಸಾದಲ್ಲಿರಂವ ಪೊಟಾಲ ಅರಮಂನೆಯನ್ನು ಸಂತ್ತುವರೆದ ಚೀನೀ 
ಸೈನ್ಶದ ಧಾಳಿಯೀಂದಾಗಿ ಬಹಂಪಾಲು ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರೊಳಗೊಂಡ ದಲೈಲಾಮರಂ ದೇಶ 
ಬಿಟ್ಟು ತಲೆಮರೆಸಿಕೊಂಡಂ ಭಾರತದ ಕಡೆಗೆ ಓಡಿಬಂದರು, ಇನ್ನು ಕೆಲವರಂ ಇತರೆ 
ನೆರೆಯ ರಾಷ್ಟ್ರಕ್ಕೆ ಹೋದರು. 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭಾರತದೆಡೆಗೆ ಬಂದ ಟಿಬೇಟಿಯಂನ್ನರ ನಿರಾಶ್ರಿತ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಬೈಲುಕಂಪ್ಪೆಯೂ ಒಂದು. 


ಬೈಲುಕುಪ್ಪೆಯ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರು: ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನೋಟ ೧೧೭ 


ವಲಸೆ ಬಂದಾಗ ಇಲ್ಲಿನ ಪರಿಸರ 


ಜವಾಹರಲಾಲ್‌ನೆಹೆರಂ ದೇಶದ ಪ್ರಧಾನವಂಂತ್ರಿ, ನಿಜಲಿಂಗಪ್ಪ ರಾಜ್ಯದ 
ಮಂಖ್ಯಮಂತ್ರಿಗಳಾಗಿ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಬೈಲುಕಂಪ್ಪೆ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಿಗೆ ನಿರಾಶ್ರಿತ 
ಕೇಂದ್ರವಾಯಿಂತಂ.  ಇವರಂ ನೆಲೆಸಂವುದಕ್ಕೆ ಮೊದಲು ಈ ಸ್ಮಳ ವಂನಂಷ್ಯರಂ 
ವಾಸಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ನಿರ್ಭೀತವಾಗಿ ಓಡಾಡಂವುದಕ್ಕೂ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಅದಂ ಭಯಂಕರವಾದ ಘೋರಾರಣ್ಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿದ್ದಂ ಕಾಡಂಮೃಗ 
ಗಳಾದ ಹುಲಿ, ಸಿಂಹ, ಚಿರತೆ, ಆನೆ ಮಂಂತಾದ ಅನೇಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂ ವಾಸಿಸುವ 
ನೆಲೆಯಾಗಿತ್ತು... ಈ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇವರಂ ಅಲ್ಲಲ್ಲೇ ಗಂಡಾರಗಳನ್ನು ಹೂಡಿ 
ಧೈರ್ಯಗಂಂದದೆ ಬದಂಕತೊಡಗಿದರು. ಈ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಬಹಂಬೇಗ 
ಇಲ್ಲಿಯ ಜನರ ಬದುಕಿಗಿಂತ ನವೀನ ಮಾದರಿಯ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕೆಲವು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿರುವುದಂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಿಳಿದಿರಂವ ವಿಷಯಂ. 

ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ತವ್ಮು ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಗತವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು 
ಬಂದಿರಂವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನ ಇಲ್ಲಿಯ ನೋಡಬಹುದಂ. ಇದರಿಂದ ಇವರ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಮೌಖಿಕವಾಗಿ ಪ್ರದರ್ಶನಮಾಡಿ ಅವಲೋಕಿಸಿ 
ಉಲ್ಲೇಖಿಸಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಾಗತ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡ 
_ ಪರಂಪರಾಗತ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗವನ್ನು 
ಒಂದಂ "ಜನಪದ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಬಹಂದಂ. ಈ ಜನಪದರ ಬದುಕಂ ಮತ್ತೂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಜಾನಪದ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. (ಹಿರಿಯಣ್ಣ : ೧೯೮೪ : ೧೨) 


ಧರ್ಮ ಮತು, ಜನಾಂಗ 

ಟಿಬೇಟ್‌ನ ೩೩ನೇ ರಾಜ ಸ್ರಾಂಗ್‌ಟ್ಕಾನ್‌ ಗ್ಯಾಂಪೋನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮವು ಭಾರತದಿಂದ ಟಿಬೇಟ್‌ಗೆ ಪ್ರಚಾರವಾಯಿಂತು, ಹಾಗೂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಧರ್ವವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಲಾಯಿತಂ ಹಿಂದೂಗಳೆಂ ಕಾಶಿಗೆ ಹೋಗುವಂತೆ ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಂ 
ಮೆಕ್ಕಾಕ್ಕೆ ಹೋಗಿ ಬರಂವಂತೆ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವ ಭಾಗದಲ್ಲೇ 
ವಾಸವಾಗಿರಲಿ ತಮ್ಮ ಜೀವಿತದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒಮ್ಮೆಯಾದರೂ 'ಬಂದೃಗಯಾ?ಕ್ಕೆ ಭೇಟಿ 
ನೀಡಬೇಕೆಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಟಿಬೇಟಿಯಂನ್ನ ರಿಗೆ ಇದೆ. 

ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರು ಮಹಾಯಾನ ಹಾಗೂ ವಜ್ರಯಾನ ಅನುಯಾಯಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಮಹಾಯಾನವನ್ನು ಪುನಃ ೯ ಭಾಗಗಳನ್ನಾಗಿ ಎಂಗಡಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರಾಯಣಗಳು ಎನ್ನುವರಂ, ಅವುಗಳೆಂದರೆ, ಸ್ರವಕಗಳಂ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಬುದ್ಧರಂ, ಬೋದಿಸತ್ವರಂ, ಕ್ರಿಯಾತಂತ್ರ, ಚರ್ಯತಂತ್ರ,  ಯೋಗತಂತ್ರ, 
ವಂಹಾಯೋಗ, ಅನಂಯೋಗ, ಅತಿಯೋಗ, ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಯಕಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬುದ್ಧನ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಬೋಧನೆಗಳು ಅಡಕವಾಗಿದ್ದು ಅವುಗಳನ್ನು ಚಾರಿಗೆ ತರಲಾಗಿದೆ. 


೧೦೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಭಾರತವನ್ನೇ ನಾಚಿಸುವಂತೆ ಬೌದ್ಧಧರ್ಮವನ್ನು ಬಂದ್ಧನ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಅನಂಸರಿಸಿ ಸಾಕಿಖೆಳೆಸಿದ ಟಿಬೇಟ್‌ನ್ನು, ಧರ್ಮವಿರೋಧಿ ಸವಂತಾವಾದಿ ರಾಷ್ಟ್ರವಾದ 
ಚಿ:ನಾದೇಶವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯೫೯ರಲ್ಲಿ ಧಾಳಿಮಾಡಿತು. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಬಿಕ್ಷಂಗಳ ಹತ್ಯೆ ಹಾಗು ಬೌದ್ಧವಿಹಾರಗಳನ್ನು ನಾಶಮಾಡಲಾಯಿತು. ಆದರೆ ದೇಶ 
ಬಿಟ್ಟು ಬಂದ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಿಗೆ ಇಟಲಿ, ಸ್ವಿಸ್‌, ಜರ್ಮನಿ ಬ್ರಿಟನ್‌, ಅವೆಂರಿಕಾ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳು ಸಾವಿರಾರು ಕೋಟಿ ಹಣಕೊಟ್ಟು ಧರ್ಮರಕ್ಷಣೆ ಮಾಡುಂತ್ರಿವೆ. 

ಭಾರತದ ಕೆಲವು ವಂಂಖ್ಯ ಪಟ್ಟಣಗಳಲ್ಲಿ ರಸ್ತೆ ಬದಿಯಲ್ಲಿ ಸ್ವೆಟರ್‌, ..ಜೀನ್ಸ್‌ 
ಪ್ಯಾಂಟ್‌, ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್‌ ಉಪಕರಣ ಮತ್ತು ಸುಗಂಧದ್ರವ್ಯ ಹಾಗೂ ಹೀರೋಪೆನ್‌ 
ಮಂಂತಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಮಾರುತ್ತಾ ಕಂಳಿತಿರ ವ ಗೋಧಿಬಣ್ಣದ ಚಿಕ್ಕಕಣ್ಣಿನ, 
ಚಪ್ಪಟೆ ಮೂಗಿನ ದೃಢಕಾಯ ವಂಟ್ಟವಾದ ಆಳಂತನವನ್ನು ಹೊಂದಿರಂವ ಜನರೇ 
ಟಿಬೇಟಿಯಂನ್ನರಂ. ಇವರು ಮೂಲತಃ ಮಂಗೋಲಿಯಂನ್‌ ಬಂಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದ 
ಗಂಡ್ಡಗಾಡುಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಂವ ಜನರು. ಒರಟಂ ಸ್ವಭಾವದ ಧೈರ್ಯಶಾಲಿಗಳು. 
ಸಾಧಾರಣ ರೋಗರುಜಿನಗಳಿಗೆ ಅಳಂಕದ ಜಗ್ಗದ ಜನರಂ, ಇವರು ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
"ಬಾನ್‌ ಸಂಪ್ರದಾಯ'ವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ರಿದ್ದ ಏಳನೇ ಶತವಕಾನದಿಂದೀಚಿಗೆ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಒಂದಂ ಜನಸಮೂಹವಾಗಿದೆ. 

ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಡೇರೆಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸಿಸಂತ್ತಿದ್ರಂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರದ 
ಸಹಾಯದಿಂದ ಒಂದೆರಡಂ ಎಕರೆ ವ್ಯವಸಾಯದ ಭೂವಿಂಯಂನ್ನು ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ 
ಪಡೆದಂಕೊಂಡಂ ಜೀವನ ನಡೆಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ. 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಆಡಳಿತ ವಿಷಯ ಹಾಗೂ ಬೌದ್ಧಿಕ ವಿಚಾರಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಬಲ ಜ್ಞಾನ 
ಹೊಂದಿರುವ ಸವಂಂದಾಯವಾಗಿ ಭಾರತ, ಇತರ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಂದೊಂದಂ ದಿನ 
ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವವಾದಿ 'ಟಿಬೇಟ್‌'ವೊಂದನ್ನು ಹೊಂದಂತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ಪ್ರಬಲ 
ನಂಬಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಸಾಗುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 


ಬೌ ದ್ಧಾ ಶ್ರಮಗಳು (Monasteries) 


ಬೈಲಂಕಂಪ್ಪೆ ಪುನರ್‌ವಸತಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟೂ ಎರಡಂ ತಂಗಂದಾಣಗಳಿದ್ದಂ 
ಒಂದನ್ನು "ಹಳೆಯಕ್ಕಾಂಪ್‌' ಎಂತಲೂ, ಇನ್ನೊಂದನ್ನು "ಹೊಸಕ್ಕಾಂಪ್‌' ಎಂದೂ 
ಗಂರುತಿಸಲಾಗಂತ್ತಿದೆ. ಹಳೆಯ ಪುನರ್ವಸತಿ ಕೇಂದ್ರವನ್ನು ಟಿಬೇಟ್‌ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ 
"ಲಗ್‌ಸಂಗ್‌ಸಮ್‌ಡಂಬ್ಲಿಂಗ್‌' ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಇದರರ್ಥ “ಜಾತ್ಕಾತೀತ ಮತ್ತೂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಧತಿಗಳೆರಡರ ಒಕ್ಕೂಟ' ಎಂದಂ ಈ ಕೇಂದ್ರಕ್ಕೆ ೧೪ನೇ ದಲೈಲಾವಂರಂ 
ನಾವಂಕರಣ ಮಾಡಿರುತ್ತಾರೆ. ಹಳೆಯ ಪುನರ್ವಸತಿ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟಾರೆ: ಏಳು 
ಗ್ರಾಮಗಳಿದ್ದು. ೧೧,೦೦೦ಕ್ಕೂ ಮಾರಿದ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಿಂದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಸೆರಾ, 
ನಿಂಗ್ಮಾಸಖ್ಮಾಪ ಮತ್ತು ತಿಕ್‌ಚೆಂಗ್‌ಲ್‌ಂಗ್‌ ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಮೊನಾಸ್ಥಿ ಗಳಿವೆ. 


ಬೈಲುಕುಪ್ಪೆಯ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರು: ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನೋಟ ೧೧೯ 


ಇದ [we ಪುನರ್ವಸತಿ ಕೇಂದ್ರದಲ್ಲಿ ೧೫ ಗ್ರಾಮಗಳಿದ್ರಂ ೪,೫೦೦ಕ್ಕೂ ವಿನಾರಿದ ಜನ 
[ಯಂನ್ನ್ನ ಹೊಂದಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಶಿಲುಂಪೋಂ ಮತ್ತು ಕಗ್ಯುಪ ಎಂಬ ಎರಡು 
ಮೊನಾಸ್ಸಿ ಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಲಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಬೆ ಲಂಕಂಪ್ಸೆಯಂಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಪುನರ್‌ವಸತಿ 
ಕೇಂದ್ರಗಳಿದ್ದು, ೨೨ ಗ್ರಾಮಗಳಲ್ಲಿ ಒಟ್ಟು ಟಿಬೇಟ್‌ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ೧೬,೦೦೦ ರಷ್ಟಿದೆ. 

ಟಿಬೇಟ್‌ಯಂನ್ನರಂ ಭವ್ಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರಕ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು 
ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಂ;ನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಿದೇಶಿ ನೆರವಿನೊಂದಿಗೆ ೬ ಬೌದ್ಧವಿಹಾರಗಳನ್ನು 
(ಮೊನಾಸ್ಟ್ರಿ) ನಿರ್ಮಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಮೊನಾಸ್ಟ್ರಿಗಳಲ್ಲಿ 'ಸೆರಾ' ಮೊನಾಸ್ಟ್ರಿಯನ್ನೂ 
ಲಾಮಾ ಕ್ಯಾಂಪ್‌ನಲ್ಲಿ ನಿವಿ೯ಸಿದ್ದಾರೆ, ಈ ಆಶ್ರಮವನ್ನು ನೋಡಲೆಂದಂ ಹೋಗುವ 
ಸಂದರ್ಶಕರಿಗೆ ಮನಮೋಹಕವಾಗಿದ್ರು ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ಕಂಗೊಳಿಸಂವ ಈ ಭವ್ಯ ಕಟ್ಟಡ 
ಕೈಬೀಸಿ ಕರೆವಂತೆ ಕುಣಂತ್ತದೆ. ಈ ಕಟ್ಟಡದ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಸಿಂಗಪುರದ ವ್ಯಕ್ತಿಯೋರ್ವನಂ 
೩೪,೦೦೦ ಡಾಲರ್‌ ಧನ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿರಂವುದಂ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ೬೦೦ ಅಡಿ 
ಉದ್ದ ೩೦೦ ಅಡಿ ಅಗಲವಿರುವ ಸೆರಾ ವಿಹಾರದಲ್ಲಿ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ೩೫೦೦ ಬಿಕ್ಷಂಗಳಂ 
ಪೂಜೆಗಾಗಿ ಕೂರಬಹಂದಂ. ಲಾಮಾಕ್ಕಾಂಪಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಿ ನೋಡಿದರೂ ಕಡುಕೆಂಪು 
ಬಣ್ಣದ ಶಾಲು ಹೊದ್ದು ಸಮವಸ್ತ್ರಧರಿಸಿರುವ ಲಾಮಾಗಳ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. 
ಹೊಸದಾಗಿ ಭೇಟಿಯಿತ್ತವರಿಗೆ ಟಿಬೇಟ್‌ ಇದೇ ಇರಬಹುದಂ ಎಂದು ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇವರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ವಹಿಸಿದ ಕಾಳೆಜಿಯನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲೂ 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬೈಲಂಕಂಪ್ಪೆಯಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕಾಗಿ ಕೇಂದ್ರೀಯ ವಿದ್ಮಾಲಯಂ, 
ಟಿಬೇಟ್‌ ವಂಕ್ಕಳಶಾಲೆ-`ಕಾವೇರಿಕಣಿವೆಯೋಜನೆ' ಎಂಬ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿದ್ದಂ 
ಎರಡು ಪ್ರೌಢಶಾಲೆ ಮತ್ತು ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳನ್ನು ತೆರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಶಿಸ, 
ಶಾಂತಿ ಕಾಪಾಡಂವ, ಶ್ರದ್ಧೆವಹಿಸಿ ವಿದ್ಯಾದಾನ ಮಾಸುವ ನುರಿತ ಶಿಕ್ಷಕರು ವರ್ಷವಿಡೀ 
ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡಂವ ದೃಶ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. 


ಬೀಸಾಂಯಂ 
ಈ ಸ್ಮಳಕ್ಕೆ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ಬಂದಾಗ, ಭಯಂಕರವಾದ, ದಟ್ಟವಾಗಿ ಹರಡಿದ್ದ 


' ಘೋರಾರಣ್ಯವನ್ನು, ಸವಂತಟ್ಟಾದ ಭೂಪ್ರದೇಶವನ್ನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದ್ದ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ 
ಯೋಗ್ಯವಾದ ಸ್ಮಳವನ್ನಾಗಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂ ಎಡೆಬಿಡದೆ ದಂಡಿಯಂವ ಶ್ರವಂದಿಂದ 
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ಕೃಷಿಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿಯ” ಜನರಿಗಿಂತ ಒಂದಂ ಹೆಜ್ಜೆ ಮಂಂದಿದ್ದಾರೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇವರಂ 
ಕೃಷಿಗೆ ಬೇಕಾದಂತಹ ನವೀನ ಮಾದರಿಯ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಬಳಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಅಂದರೆ ಉತ್ತಮವಾದ ಬೀಜವನ್ನು, ನೇಗಿಲಂಗಳಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಟ್ರಾಕ್ಟ ರ್‌ಗಳನ್ನೂ, 

ಇಸಾಯನಿಕ ಗೊಬ್ಬರವನ್ನು ಬಳಸಿ ಕೃಷಿಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚು ಇಳಂವರಿ ತೆಗೆದಂ 
ಬದಂಕಂತ್ತಿರಂವುದನ್ನ ನೋಡಿದರೆ ಇವರ ಬಂದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯನ್ನು ವೆಂಚ್ಚಲೇಬೇಕಂ. 
ಇವರ ಕೃಷಿಯ ಕ್ರಮವನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಆ ಸಂತ್ತಿನ ಜನರು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ತಿರುವುದಂ 


ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. 


೧೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾವಕಾನ್ಮವಾಗಿ ನಮ್ಮ ಕೃಷಿಕರಂ ಎತ್ತುಗಾಡಿ ಇತರೆ ಹಳೆಸಾಧನಗಳ 
ಉಪಯೋಗದಿಂದ ಹೆಚ್ಚ ಸವಂಯಂ ಹಾಗೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನರ ಶ್ರವಂ ವ್ಯಯ 
ವಾಗಂವುದನ್ನು ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ. ಉದಾ : ನಾಲ್ಕೂ ಜನ ನಾಲ್ಕು ಜೊತೆ ಎತ್ತಿನಿಂದ 
ಒಂದಂ ದಿನವಿಡೀ ಹೊಲವನ್ನೂ ಉಳಂವೆಂ ಮಾಡಿದರೆ, ಟ್ರಾಕ್ಟರ್‌ ಆ ಒಂದಂ ದಿನದ 
ಲಸವನ್ನು ಒಂದು ಗಂಟೆಯಲ್ಲಿ ಮಾಡಂವುದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 

ಈ ಪ್ರದೇಶ ಮಳೆ ಆಶ್ರಿತ ಪ್ರದೇಶವಾದ್ದರಿಂದ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ೯೦ ಭಾಗ 
ಮಂಸಂಕಿನ ಜೋಳವನ್ನು, ೧೦ ಭಾಗ ಇತರೆ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಯಂಂತ್ತಾರೆ. 
ಜೋಳವನ್ನೇ ಬೆಳೆಯಂವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈ ಬೆಳೆ ಮೂರು ತಿಂಗಳ ಬೆಳೆ, 
ಪ್ರಾರಂಭ ಹಂತದಲ್ಲಿ ೧೫ದಿನಗಳಂ ಕೆಲಸ ವಂಂಗಿದರೆ ನಂತರ ವಂೂರಂ ತಿಂಗಳವರೆಗೆ 
ಕೆಲಸವೇ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಂಟಂಂಬದಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ೫-೬ ಜನ ಇದ್ದರೆ 
ವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಇದ್ದಂ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಹೋಗಂವುದು ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಸಮಯವನ್ನೂ ವ್ಯಯಂಮಾಡದೆ 
ಅತ್ಯಂತ ಜಾಣ್ಮೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಬದುಕಿನ ದಾರಿ ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಬಹಳ 
ನಿಪುಣರಂ. 


ಹೈನುಗಾರಿಕೆ 

ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲಂ ಕೊಡುವ ಇಲಾತಿ, ಸಿಂಧಿ ಹಸಂಗಳನ್ನೂ ಸಾಕಿ, ಅವುಗಳಿಂದ 
ಹಾಲನ್ನು ಕರೆದು ವಂನೆಬಳಕೆಗೆ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಂ, ಉಳಿದ ಹಾಲನ್ನು ಮಾರಾಟ 
ಮಾಡಿ ಹೆಚ್ಚು ಹಣವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಇವರು ಸಾಕುವುದಕ್ಕೆ ಮುಂಚೆ ಈ 
ಸಂತ್ತವಂಂತ್ತಲ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಹಸಂಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾಡು ಹಸಂಗಳನ್ನೂ 
ಸಾಕಂತ್ರಿದ್ದರ. ಈ ಹಸುಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲು ಕರೆಸುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ನಮ್ಮ ಜನರು ಸಹ ಹೆಚ್ಚು ಹಾಲು ಕೊಡಂವ ಹಸಂಗಳನ್ನು ಸಾಕಂತ್ರಿರಂವುದಂ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಹಸಂಗಳಿಗೆ ಮಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಯೋಗ್ಯವಾದ ಹುಲ್ಲಂ 
ದೊರೆಯಂವುದರಿಂದ ಇದರ ಉಪಯೋಗ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಇತರ ಕಸುಬುಗಳು 


ವ್ಯವಸಾಯವನ್ನೇ ಪ್ರಧಾನ ಕಸಂಬನ್ನಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಇವರಂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ 
ಸ್ವಿಟರ್‌, ಟೋಪಿ, (ಹ್ಯಾಟ್‌) ಜಮಂಖಾನಗಳನ್ನೂ (ಉಣ್ಣೆಯ) ತಾವೇ ತಯಾರಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಂತಹ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಸಂತ್ತಮಂತ್ತ ಇರುವ 
ಜನಗಳಿಗೂ ಉದ್ಯೋಗವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇವರಂ ಹೊರ ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಸ್ವೈಟರ್‌, ಹುಟ್‌, ಜೀನ್ಸ್‌ ಪ್ಯಾಂಟ್‌, ಜರ್ಕಿನ್‌, ಪಾದರಕ್ಷೆಗಳು, ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್‌ ವಸ್ತು 
ಗಳಂ, ಹೀರೊಪೆನ್‌ಗಳಂ ಇತರೆ ವಸ್ತುಗಳನ್ನ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋಗಿ ನಗರ ಪ್ರದೇಶ 
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ಗಳಲ್ಲಿ ಡೇರೆಗಳನ್ನು ಹಾಕಿ ಮಾರಾಟ ಮಾಡುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದುಂ. ತವ್ಮೂ 
ವ್ಯಾಪಾರಕ್ಕೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ಥಳೀಯರನ್ನು ಸಹಾಯಕ್ಕೆ ಕರೆದಂಕೊಂಡಂ ಹೋಗಿ 
ಅವರಿಗೂ ಸಹ ಉದ್ಯೋಗ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 


ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳು 


ವಿವಾಹ 


ಭಾರತೀಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂತೆ ಇವರಲ್ಲಿ ಬಾಲ್ಕವಿವಾಹ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
೨೦ ವರ್ಷದ ನಂತರ ಗಂಡಂಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮದುವೆ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ಜ್ಯೋತಿಷ್ಯನ 
ಮೂಲಕ ಹುಡುಗ-ಹುಡಂಗಿಯರ ಹೆಸರಂಬಲ ಕೇಳಂವುದು, ಚೆನ್ನಾಗಿ ಕಂಡಂಬಂದರೆ 
ಇಬ್ಬರೂ ಅನ್ಕೋನ್ಯವಾಗಿ ಸಹಕರಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯಿದೆ. 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದಾಗ ಎಲೆ-ಅಡಿಕೆ ಕೊಡಂವಂತೆ, ಅವರಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಹೆಣ್ಣು ಒಪ್ಪಗೆ 
ಯಾದ ನಂತರ ಮಧ್ಯಸ್ಥಿಕೆದಾರ "ಲಾಂಗ್‌ ಛಾಂಗ್‌' (Long Chang) ಪಾನೀಯ 
ವನ್ನು ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನೆಗೆ ಕೊಂಡೊಯ್ದ ಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಇದಂ ಒಪ್ಪಿಗೆಯಾದಂದರ 
ಸಂಕೇತ. 

ಗಂಡಿನ ಕಡೆಯವರು ಹೆಣ್ಣಿನವರಿಗೆ ಹಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾರೆ, ಇದನ್ನು *ತಾಯಿಂ 
_ ಹಾಲಿನ ಬೆಲೆ" (The price of the mother's milk) ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಜೊತೆಗೆ 
ರೇಷ್ಮೆ ಬಟ್ಟೆ, ಆಭರಣಗಳನ್ನು ಉಡಂಗೊರೆಯಾಗಿ ಕೊಡಂತ್ತಾರೆ. ಇದನ್ನು ಹೆಡಂಗಿ 
ತಪ್ಪದೇ ಧರಿಸಬೇಕಂ. 

ವಿವಾಹ ಮಹೋತ್ಸವವು ಬಹಳ ಆಡಂಬರದಿಂದ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಮದಂ 
ಮಗಳಿಗೆ ತಾಳಿಯ ಬದಲಂ ಕಿಬ್ಬೊಟ್ಟೆಯನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಂದಂ ಬಟ್ಟೆಯ ತಂಂಡನ್ನ್ನ 
ಕಚ್ಟ್ಯೂತ್ತಾರೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯಶೀಲ ಟಿಬೇಟ್‌ ವಿವಾಹಿತ ಮಹಿಳೆಯಂರಂ ತಮ್ಮ ನಿಲಂವಂಗಿ 
(ಜಂಬ್ಬ)ಯಂನ್ನೂ ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರಿಂದ ವಿವಾಹಿತ ಮಹಿಳೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. 
ಮದಂವಣಗಿತ್ತಿಯ ಸ್ನೇಹಿತರೊ ಅಥವಾ ಸಂಬಂಧಿಕರೊಡನೆ ಬಿಳಿವಸ್ತ್ರ ಧರಿಸಿರಂವ 
ಒಬ್ಬ ವೃಕ್ತಿ ಶಂಭ ಸಂಕೇತಕ್ಕೆ ಬಿಳಿಕಂದಂರೆ ವಂರಿಯೊಂದಿಗೆ ಗಂಡಿನ ಮನೆಗೆ 
ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಚುಕು ಅಥವಾ ಕತ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿಸಿ ದೃಷ್ಟಿ ತೆಗೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಗಂಡಿನ 
ತಾಯಿಂ ಹಂಡಂಗಿಗೆ ಐಾದಂ ಬಣ್ಣದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಬಾಣವನ್ನು ಕೊಡುತ್ತಾಳೆ. 


ಬಹುಪತ್ನಿತ್ವ 

ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ವಂದಂವೆಯಾಗಿ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಆಸ್ತಿ, 
ಅಂತಸ್ತು ಬೇರೆಯವರಿಗೆ ಹಂಚಿಹೋಗಬಾರದು ಎನ್ನುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಂ 
ವಂದುವೆಯಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಇವರಲ್ಲೂ ವಿಚ್ಛೇದನ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ಮತ್ತು ವಿವಾಹಿತ 
ಹೆಂಗಸಂ ಪುನಃ ವಂದಂವೆಯಾಗಬಹುದಂ. 


೨.೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


"ವಿಚಿತ್ರ ಪದ್ಧತಿ'ಯೆಂದರೆ ಶ್ರೀಮಂತರು ತಮ್ಮ ಪಶ್ನಿಯರನ್ನು ಒಪ್ಪಿಗೆ ಮೇರೆಗೆ 
ಅದಲಂ ಬದಲು ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬಹಂದು. 


ಜನನ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಜನರಂ ಗಂಡಂಮಕ್ಕಳಂ ಜನಿಸಂವುದರಿಂದ ಸಂತೋಷ 
ಪಟ್ಟರೆ, ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳ ಜನನವಾನರೆ ಟಿಬೇಟೆಯನ್ನರು ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾರೆ. ಹೆರಿಗೆ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಸೂಲಗಿತ್ತಿಯರ ಸಹಾಯ ಪಡೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಮಗಂ ಜನಿಸಿದಾಗ ಶಂಭ 
ಗಳಿಗೆಯನ್ನು ಅಂದರೆ ಪಂಚಾಂಗವನ್ನು ನೋಡುವ ಪರಿಪಾಠವಿದೆ. ಜನನದ ನಕ್ಷತ್ರದ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಮಗುವಿನ ನಾವಂಳರಣ ಮಾಡುವ ಪದ್ಧ ತಿಯಿಂದೆ. ಈ ಕಾರ್ಯ ವನ್ನು 
ಲಾವಂಗಳಿಂದ ನಡೆಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಮಗು ಜನಿಸಿದ ಸ್ವಲ್ಪದಿನದ ನಂತರ ಲಾಮನಿಂದ ನೀರನ್ನು ಹಾಕಿಸಿ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಮಗುವಿನ ತಾಯಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿಯಿಂದ ಇದ್ದು, ಬೆಣ್ಣೆ ಅಥವಾ ಎಣ್ಣೆ 
ಯನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಸ್ನಾನವಮಾಡಿಸಂತ್ತಾರೆ. . ಹಾಲು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವ್ಯ ದ್ಧಿ ಸಂವುದಕ್ಕೆ ತಿಳಿಸಾರಂ, 
ಹಾಲು, ಮೊಟ್ಟೆ, ಬಾರ್ಲಿಗಂಜಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾ ರೆ. 


ವಿದ್ಯೆ ಹೇಳಿಕೊಡುವ ಗುರುಗಳಿಗೆ, ಒಂದು ಹುಡುಗನಿಗೆ ಒಂದು, ತಿಂಗಳಿಗೆ 
ಇಂತಿಷ್ಟು ಎಂದು ಹೆಣದರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ವಸ್ತುರೂಪದಲ್ಲಿ ಕೊಡಂಗೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ. 


ಸಾವು 

ಮರಣಮಾರ್ತೆ ತಿಳಿದುಗ ಲಾಮಾ ಸತ್ತವರ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ಶವವನ್ನು ಪೂಜಿಸಿ 
ವಿಹಾರದಿಂದ ತಂದ ತೀರ್ಥವನ್ನು ಶವದ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. ಲಾವು ಬರಂವವರೆಗೆ 
ಶವವನ್ನು ಮಂಟ್ಟೂವಂತಿಲ್ಲ. ಆತ್ಮ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಬಾರದು ಎಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ದೇಹೆದ ಮೇಲೆ ಬಿಳಿವತ್ತ ಹಾಕುತ್ತಾರೆ. ನೂರೆಂಟು ದೀಪಗಳನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ಸಾವಿನ 
ದಿನದಂದು ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆಂ ಆಗಂವವರೆ1 ಆತ ಉಪಖೋಗಿಸುತ್ತಿದ್ದಂತಹ ಆಹಾರ ಇತರೆ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಇಟ್ಟು ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ. ಲಾಮ ಶವದ ತಲೆಯ ಬಳಿ ಕಂಳಿತು ಒಂದಂ 
ಕೂದಲು ಕೀಳುತ್ತಾನೆ, ಆ ರಂಧ್ರದಿಂದ ಆತ್ಮ ಹೊರಗೆ ಹೋಗಂತ್ತದೆ. ನಂತರ ಆತ 
ಬದುಕಿದ್ದಾಗ ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿ ಕೆಲಕಕುರ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಅಲ್ಲಿ ಆತ್ಮ ಸುತ್ತುತ್ತಿರುತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಆ ಆತ್ಮ ಮರುಜನ್ಮ ಪಡೆಯಂವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. 

ಶವವನ್ನು ನಾಲ್ಕು ಬಗೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಕ್ರಿಯೆ ಮಾಡುವುದು ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. 

೧. ಸುಡುವುದು : ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಯಸ್ಸಾಗಿ ಸತ್ತವರನ್ನು ಆಕಸ್ಮಿಕ 
ಸಾವನ್ನಪ್ಪದವರನ್ನು ಸಂಡುವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ; 

೨. ನೀರಿಗೆ ಎಸೆಯುವುದು : ತಪ್ಪು ಮಾಡಿದವರನ್ನು, ಶಿಕ್ಷಿಗೆ ಒಳೆಗಾಗಿ 

ತ್ತವರನ್ನು ನದಿ, ಕೆರೆಗಳಿಗೆ ಎಸೆಯಂವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. | 


: 
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: ಷಿ. ಹೂಳುವುದು: ಸಾಂಕ್ರಾಮಿಕ ರೋಗದಿಂದ ಸತ್ತವರನ್ನು, ಲಾಮ 
ಗಳನ್ನು, ಆಸ್ತಿಕರನ್ನು ಹೊಳಂವ ಪದ್ಧತಿಯಿದೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಗೋರಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವ 
ಹಾಗೆ ಅವರು "ಕೊರ್ಟಿ ನ್ಸ್‌' (Chortens) ಗಳನ್ನು ನಿರ್ವಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆ 
ಮುಂಚೆ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಊಟ ಬಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ರೇಷ್ಮೆವಸ್ತ್ರ ಹಾಕಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಪಚಾರ ಮಾಡಿ 
ಮನೆಗೆ ವಾಪಸ್ಸು ಬರದಂತೆ, ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಹೋಗುವಂತೆ ಶಾಂತಿಯಿಂದ ಪೂಜೆಪುರಸ್ಕಾರ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸತ್ತವರನ್ನು ಚಟ್ಟದಿಂದ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡು ಹೋಗುವುದನ್ನು 
ಅವರಂ `ರಗ್ಯಪ' (೫೩8೫೩0೩) ಎನ್ನಿ ವರಂ. 

೪. ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಎಸೆಯುವುದು : ಶವವನ್ನು ಬೆಟ್ಟದ ತುದಿಗೆ ತೆಗೆದಂ 
ಕೊಂಡು ಹೋಗಿ ಚಾಕುವಿನಿಂದ ಕತ್ತರಿಸಿ ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಎಸೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಸಂಡಲಂ 
ಸಾಧನಗಳಿಲ್ಲವಾದಾಗ ಮಾತ್ರ ಈ ಕ್ರವಂವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂತ್ರಾರೆ. 

೪೯ನೇ ದಿನದಂದಂ ಶ್ರಾದ್ಧವನ್ನು ನೆರವೇರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟವಾದ ಆಹಾರ ಇತರೆ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನ ಇಟಂ್ಬ ಪೂಜಿಸುತ್ತಾರೆ, ಸತ್ತವನ ಚಿತ್ರವನ್ನು ಇಟ್ಟು ಬೆಣ್ಣೆಯಿಂಂದ 
ಸಂಡಂತ್ತಾರೆ, ಆತ್ಮ ಸ್ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ. | 

ಈ ಜನರು ಶೀತಪ್ರದೇಶದಿಂದ ಬಂದಂತಹೆ ಜನರಾದ್ದರಿಂದ ಉಷ್ಣಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ನೆಲೆಸಿರಂವುದರಿಂದ ಆಗಾಗ ತಂಪುಪಾನೀಯ, ಐಸ್‌ಕ್ರೀಮ್‌ನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ 
ಗೋಧಿ, ಹಾಲಂ, ಮೊಸರಂ ವಂತ್ತು ಮಾಂಸವನ್ನು ಪ್ರತಿದಿನ ತಮ್ಮ ಪ್ರಧಾನ ಆಹಾರ 
ವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಆದರಲ್ಲೂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಉಪ್ಪುಟೀಯನ್ನು ಸೇವಿಸಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಹಬ್ಬಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಭತ್ತ ಮತ್ತು ರಾಗಿಯಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ (ವಂಧ್ಯ) ಛಾಂಗ್‌ 
ಎಂಬ ಪಾನೀಯವನ್ನು ಕಂಡಿಯಲಂ ಉಪಯೋಗಿಸಂತ್ತಾರೆ. 


ಉಡುಗೆ-ತೊಡುಗೆ : 

ಗಂಡಸರೆಂ ಶರ್ಟೂ ವಂತ್ತು ಪ್ಯಾಂಟನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಧರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೂ ದೋತಿಯಂನ್ನು ಉಡಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೆಂಗಸರು ಸೀರೆ ವಂತ್ತು ಕಂಪ್ಪಸ 
ವನ್ನು ಧರಿಸದೆ, ನಿಲುವಂಗಿ ಹಾಗೂ ಉದ್ದ ತೋಳಿನ ಕುಪ್ಪಸವನ್ನು ತೊಡುತ್ತಾರೆ. 
ಇತ್ತೀಚಿನ ನವೀನ ಹುಡಂಗಿಯರಂ ಕೂಡ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಂತೆ ಜೀನ್ಸ್‌ ಪ್ಕಾಂಟ್‌ ಹಾಗೂ 
ಉದ್ಭತೋಳುಳ್ಳೆ ಶರ್ಟೂಗಳನ್ನು ಧರಿಸುತ್ತಾ ರೆ. ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣಗಳನ್ನು ವಂತ್ತು ಬಣ್ಣ 
ಬಣ್ಣದ ಮಣಿಗಳನ್ನು ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹಲ್ಲುಗಳಿಲ್ಲವಾದರೆ ಚಿನ್ನದ ಹೆಲ್ಲಂಗಳನ್ನು 
ಹಾಕಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 


ಲಾಮಗಳು: 
ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್‌ ಧರ್ಮಗಂರಂ ಪಾದ್ರಿ ಅವರ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದ ಪಾದರ. 
ಸಿಸ್ಪರ್‌ಗಳಂತೆ ಹಿಂದೂಧರ್ಮದಲ್ಲಿರುವ ಸ್ವಾಮೀಜಿ ಹಾಗೂ ಸನ್ಯಾಸಿಗಳಂತೆ, ಬೌದ್ಧ 


೧೨೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


. ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಬಿಕ್ಷು ವಂತ ಬಿಕ್ಷಿಣಿ ಪದ್ಧ ತಿಯಂನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. ಟಿಬೇಟಿಯಂನ್ನರಂ 
ಬೌದ್ಧ ಪುರೋಹಿತರನ್ನು ಕ್ರಮವಾಗಿ "“ದಲೈಲಾವಂ' ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ, ಇವರ ಶಿಷ್ಯರನ್ನು 
* ಲಾಮ 'ಗಳೆಂದು ಕರೆಯಂಂತ್ತಾರೆ. ಲಾಮಗಳಂ ಬೋಳಂತಲೆಯ, ಕಡುಕೆಂಪು ನಿಲಂವಂಗಿ 
ಗಳನ್ನು ಧರಿಸಿ ಕೆಂಪುಕೆಂಪಾಗಿ ಕಾಣುವ ಲಾವಂಗಳ ಸೈನ್ಯವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಈ 
ಟಿಬೇಟೆಯನ್ನರ ಕಂಟಂಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬನನ್ನು ಲಾವಂನಾಗಿಬಿಡುವ ಪದ್ಧ ತಿಯಿದ್ದು ಇವರಂ 
ಬೌದ್ಧವಿಹಾರಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿದು. ಬ್ರಹ್ಮಚರ್ಯ ಅನಂರಿಸಂತ್ತಾ ವಜ್ರಯಾನದ ಸೂತ್ರ ವಂತ್ತೂ 
ತಂತ್ರ್ಯಾಭ್ಯಾಸವನಂ. ಹಿರಿಯ ಆಚಾರ್ಯರಂಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. 
ಒಮ್ಮೆ ಲಾಮನಾದವನು ಜೀವನ ಪರ್ಕಂತ ಬ್ರಹ್ಮಚಾರಿಯಾಗಿ ಮಂಂದುವರಿಯಬೇಕೆಂಬ 
ಕಠಿಣ ನಿಯಮಗಳೇನಿಲ್ಲ. ಬೇಕೆಂದಾಗ ಲಾಮ ಮತವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಿ ಗೃಹಸ್ಮನಾಗ 
ಬಹುದಂ. ಇವರಂಗಳು ಪ್ರತಿನಿತ್ಯ ವಿಹಾರಲ್ಲಿಯೇ ಆಚಾರ್ಯರುಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ 
ದಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವ ಹಾಗೂ ಧ್ಕಾನ ಮಾಡುವ ಕ್ರಮವಿದೆ. "ಯಾರಾದರೂ 
ಬಂದಂ ನಿನ್ನನ್ನು ಸಹಸ್ರಾರು ತಂಂಡಂಗಳಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಂತ್ತೇನೆ ಎಂದಂ ಹೆದರಿಸಿ ಬೌದ್ಧ 
ಧರ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆ ಧರ್ಮವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸು ಎಂದರೂ ನಾನು ಪ್ರಾಣ ಬಿಡಲಂ ಸಿದ್ಧ 
ಆದರೆ ಮತಾಂತರವಾಗಲಾರೆ " ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಇಷ್ಟಾದರೂ ಲಾಮಾಗಳಲ್ಲಿ ತಂತ್ರ 
ವಂತ್ತು ಸೂತ್ರಗಳ ಅಧ್ಮಯನ ಪ್ರವಂಂಖವಾಗಿದೆ. 


ಪವಿತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳು : 

ಹಿಂದೂಗಳಿಗೆ “ ರಾಮಾಯಣ ', “ವಹಾಭಾರತ' (ಧರ್ಮಶಾಸ್ತ್ರ, ನೀತಿಸಾರ, 
ಭಗವದ್‌ಗೀತೆ) ಕ್ರಿಶ್ಚಿಯನ್ನರಿಗೆ "ಬೈಬಲ್‌, ' ವಂಂಸ್ಲಿವಂರಿಗೆ " ಖುರಾನ್‌” ಪವಿತ್ರ 
ಗ್ರಂಥಗಳಿರುಮುತೆ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಿಗೆ  "ಕಂಜೂರ್‌' (ಜKangyur) ವಂತ್ತು 
“ತೋಂಜೂರ್‌ ' (Tengyur) ಎಂಬ ಧರ್ಮ ಗ್ರಂಥಗಳಿವೆ. 


ಹಬ್ಬಗಳು 

ಇತರ ಸಮೂಹದ ಜನರಂತೆ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ಕೂಡ ಹಲವಾರಂ ಪ್ರಮಂಖ 
ಹಬ್ಬಗಳನ್ನು ಆಚರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ, 

೧. ಲೋಸರ್‌ ಹಬ್ಬ 


೨. ಚೀನಿಯರ ವಿರಂದ್ಧ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರ ಬಂಡಾಯದ ದಿನ ಮಾರ್ಚ್‌. ೧೦ 
೩. ಬುದ್ಧ ಸಖ್ಯಾಮಂನಿಯ ಹುಟ್ಟು ಜ್ಞಾನೋದಯ, ಐಕ್ಕದಿನ, 

೪. ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಪ್ರಾರ್ಥನೆ. 

೫. ಬುದ್ಧ ಸಖ್ಯಾಮುನಿಯು ಸ್ವರ್ಗದಿಂದ ಇಳಿದಂ ಬಂದ ದಿನ, 

೬. ೧೪ನೇ ದರೈಲಾಮರ ಶಾಂತಿ ಪಾರಿತೋಷಕ ಪಡೆದ ದಿನ ಡಿಸೆಂಬರ್‌, ೧೦. 
೭. ನವ ಅಪಶಕುನ ದಿನ (ಆಷಾಢ 

6. 


೧೪ನೇ ದಲೈಲಾಮರ ಜನ್ಮದಿನ ಜಂಲೈ, ೬. ಮಂಂತಾದಂವು. 


ಚ, ಕಹತ ಟು 


ಬೈಲುಕುಪ್ಪೆಯ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರು: ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನೋಟ ೧೨೫ 


ಲೋಸರ" ಹಬ್ಬ : 


ಇತರ ಹಬ್ಬಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರವಂಖವಾದ ಹಬ್ಬ ಇದಂ. ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ವರ್ಷ 
ವರ್ಷಾರಂಭವನ್ನು ಹೇಗೆ ಯುಗಾದಿ ಎಂಬಂದಾಗಿ ಆಚರಿಸಂತ್ತೇವೆಯೋ ಅದೇ ರೀತಿ 
ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ಹೊಸವರ್ಷದ ಪ್ರಾರಂಭದ ದಿನವನ್ನೂ 
* ಲೋಸರ್‌ ' ಹಬ್ಬವೆಂದಂ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಹಬ್ಬವು ಪ್ರತೀ ವರ್ಷ ಸೌರಮಾನ 
ಪಂಚಾಂಗದಲ್ಲಿ ಫ್ರೆಬ್ರವರಿ ಅಥವಾ ಮಾರ್ಚ್‌ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ೧೫ ದಿನಗಳ 
ಕಾಲ ಬಹಳ ಸಂಭ್ರವಂದಿಂದ ಆಚರಿಸಂವ ಈ ಹಬ್ಬದ ಮೊದಲನೆಯ ದಿನವನ್ನು 
* ಲಾವಂಲೋಸರ್‌ ' ಎಂಬಂದಾಗಿಯೂ ಎರಡನೇ” ದಿನವನ್ನು "ಕಿಂಗ್‌ಲೋಸರ್‌ ' 
ಎಂತಲೂ, ಮೂರನೇ ದಿನವನ್ನು " ಜನರಲೋಸರ್‌ ” ಎಂತಲೂ ಕರೆಯಲಾಗುವುದು' 


ಮೊದಲನೇ ದಿನ . ಲಾಮಾಲೋಸರ್‌ 'ನ್ನಿ ಆಚರಿಸಂವ ಮೊದಲ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 
ಮನೆಗೆ ಸುಣ್ಣ ಬಣ್ಣ ಬಳಿದಂ ವಂನೆಯಂ ಒಳಗಡೆ ಪಾತ್ರೆ ಮತ್ತು ಪೀಠೋಪಕರಣಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ವಚ್ಚ ಗೊಳಿಸಿ ಲೋಸರ್‌ಗಾಗಿ ಸಿದ್ಧ ವಿದ್ದು ಪ್ರಾರಂಭದ ದಿನ ಮುಂಜಾನೆ ೪ ಘಂಟೆಗೆ 
ಎದ್ದಂ ಮನೆ ಮಂದಿಯೆಲ್ಲ ವಿಂಂದಂ ವ:ಡಿಯಂಟಂ್ಬ ಅಂದರೆ ಹೊಸ ಬಟ್ಟೆಯನ್ನು ಧರಿಸಿ 
ಭಗವಾನ್‌ ಬಂದ್ಧ ಹಾಗೂ ಮಹಾಲಾಮಗಳನ್ನು ಬಹಳ ಭಕ್ತಿಯಿಂದ ಪೂಜಿಸಂವರಂ. 
ಪೂಜಿಸುವ ಕಂಚಿನ ದೀಪಗಳಲ್ಲಿ ತಂಪ್ಪವನ್ನು ತುಂಬಿ ಹತ್ತಿಯಿಂದ ದೀಪಬೆಳಗಿಸಿ, ಗೋಧಿ 
, ಪುಡಿಯಲ್ಲಿ ತಂಪ್ಪಬೆರಸಿ ಬಟ್ಟಲಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ, ಗೋಧಿ ಮೈದಾದಿಂದ ಮಾಡಿದ ಚಿರೋಟಿ 
ಹಾಗೂ ಹಣ್ಣು ಹಂಪಲಂ ಮತ್ತು ತಂಪಾದ ಪಾನೀಯಗಳನ್ನು ನೈವೇದ್ಯವೆಂದಂ ದೇವರ 
ಮಂಂದಿಟ್ಟು ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರೇ ತಯಾರಿಸಿದ ಸುಗಂಧಭರಿತ ಕಡ್ಡಿಯಿಂದ ಪೂಜೆ 
ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂದು ಬೆಳಿಗ್ಗೆ ಮನೆಯವರೆಲ್ಲ ರಾಗಿ ಅಥವಾ ಭತ್ತದಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ 
" ಛಾಂಗ್‌ 'ನ್ನು ಕಂಡಿಯಂತ್ತಾರೆ. ಅನಂತರ ಬೌದ್ಧಸ್ಥೂಪಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಬುದ್ಧನನ್ನು 
ಆರಾಧಿಸಿ ಲುಮಗಳಿಂದ ಆಶೀರ್ವಾದವನ್ನೂ ಪಡೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಪೂಜೆಯಿಂದ ಹಿಂತಿರಂಗಿದ 
ನಂತರ ವಿಧವಿಧವಾಗಿ ತಯಾರಿಸಿದ ತಿಂಡಿಯನ್ನು ತಿಂದು ವರ್ಷವಿಡೀ ಶಂಭವಾಗಲಿ 
ಎಂದಂ ಹಾಡಿ ಕಂಣಿದಂ ಆನಂದಿಸಂವರು. 


ಎರಡನೇ ದಿನವನ್ನು ' ಕಿಂಗ್‌ಲೋಸರ್‌ ' ಎಂಬಂದಾಗಿ ಆಚರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಅಂದಂ 
ತಮ್ಮ ನೆಂಟರಿಷ್ಟರನ್ನು ವಂತ್ತಿ ಸ್ನೇಹಿತರನ್ನು ಬರಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸಿಹಿತಿಂಡಿ ಮತ್ತು 
ಮಾಂಸದಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ ಊಟವನ್ನು ಉಣಬಡಿಸಂವರು. ಆ ದಿನವನ್ನು ಕೂಡ 
ಸಂಗೀತ, ನೃತ್ಯ, ಹಾಡುಗಳನ್ನೂ ಹಾಡಿ ಬಹಂಸಂತೋಷದಿಂದ ಅನ:ಭವಿಸಂವರಂ. 


ಮೂರನೇ ದಿನವನ್ನೂ "ಜನರ ಲೋಸರ್‌ ' ಎಂದು ಕರೆದಿದ್ದು ಇದನ್ನು ೨೩ 
ದಿನಗಳವರೆಗೆ ಆಚರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಸುರಂಳಿ, ವೀಡಿಯೋ ನೋಟ 
ಹಾಗೂ ಸಂಗೀತ ಮತ್ತು ನೃತ್ಯಗಳನಲ್ನ ಏರ್ಪಡಿಸಿ ಕಂಣಿದು ಕಂಪ್ಪಳಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಪ್ರವಾಸ 
ಕೈಂದಂ ಸ್ನೇಹಿತರಂ ಬೇರೆಡೆಗೆ ಹೋಗಿ ಕುಲ ಕಳೆಯುತ್ತಾರೆ. ಈ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ 


೧೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವ್ಯಾ ಚ ಪಟು ೦ದಂ ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಹೋಗಿದ್ದ ಗಂಡಸರಂ ಮಂತ ಹೆಂಗಸರಂ ಅವರವರ ' 
ನನೆಗಳಿಗೆ ಬಂದಿರಂತ್ತಾರೆ. ಈ ದಿನಗಳನ್ನು ಬಹಂಸಂಭ್ರವಂದಿಂದ ಕಳೆಯಂತ್ತಾರೆ. 


ಕೊನೆಯ ೧೫ನೇ ದಿನದಂದು " ಹಂಣ್ಣಿವೆಂ' ಯಾಗಿದ್ದ ಅಂದು ದೇವತೆಗಳಿಗಾಗಿ ' 
ತಯಾರಿಸಿದ ತಿಂಡಿ ತಿನಿಸುಗಳನ್ನೂ ವಿಹಾರಕ್ಕೆ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಂಹೋಗಿ ದೇವತೆಗಳಿಗೆ ' 
ನೈವೇದ್ಯನೀಡಿ ಅಂದಿನ ರಾತ್ರಿ ಇಡೀ * ಕಾಡೆಮ್ಮೆ ನೃತ್ಯ -ಟಿಬೇಟ್‌ ಜನಪದ ನೃತ್ಯಗಳ 
ರಸವಂಂಜರಿ ಕಾರ್ಕಕ್ರವಂವನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಂಡಂ ರಾತ್ರಿ ಇಡೀ ಜಾಗರಣೆ ಮಾಡಿ ಕಾಲ 
ಕಳೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಬಹೆಂಮಟ್ಟಿಗೆ ಲೋಸರ್‌ನ ೧೫ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಟೀಬೇಟಿಯನ್ನರಂ ವಿವಾಹ 
ಗಳನ್ನು ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಕಾರಣವೆಂದರೆ ಈ ದಿನಗಳಂ ಶುಭದಿನಗಳೆಂದಂ ನಂಬಿರಂತ್ತಾರೆ. ' 


ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮ ಅನುಯಾಯಿಗಳಾದರೂ ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳು 


ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದ ಮಹಾಯಾನ ಪಂಥದವರೇ ಟಿಬೇಟಿಯಂನ್ನರಂ. ಇವರು ' 
ಸಂಸ್ಕೃ ತದಲ್ಲಿ' ಬರೆದಿರುವ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಗಂಂಪಿನ ' 
ಜನರನ್ನು ಚೀನಾ, ಟಿಬೇಟ್‌, ಜಪಾನ್‌, ಕೊರಿಯಾ, ವಿಯಟ್ನಾಂಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ' 


ವಂಹಾಯಾನ ಅದರಲ್ಲೂ ವಜ್ರಯಾನವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂವ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ : 
ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿ ಮತ್ತೂ ದಯೆ ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಹಾಗೂ ಪವಿತ್ರ ಭೂವಿಂಯಲ್ಲಿ 
ಬಂದ್ಧ ಸಳ ತ್ತಾನೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ವಂಹಾಯಕಾನ ಗುಂಪಿಗೆ ' 
ಸೇರಿದವರು ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ವಜ್ರಯಕಾನದಲ್ಲಿ ೪ ವರ್ಗಗಳಿವೆ. ಕೆಲವರಂ 
ಆಂತರಿಕ ಶಂಚಿತ್ವ ವಂತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಶುದ್ಧತೆಗಾಗಿ ಮಾಂಸವನ್ನು ತಿನ್ನುವುದಿಲ್ಲ, ಆದರೆ. 
ಅರ್ಹಧ್ಯಾನಿಗಳಂ ತವ್ಮ ಧ್ಯಾನಕ್ಕೋಸ್ಕರ ನರಮಂಡಲಗಳನ್ನು ಶಕ್ತಿಯಂತಗೊಳಿಸಲಂ 
ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಪ್ರಾಣಿ ಹಿಂಸೆ ಮಾಡಂವುದಿಲ್ಲ. ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ 
ಟಿಬೇಟ್‌ ಶೀತವಲಯಂದಲ್ಲಿರಂವುದರಿಂದ ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಾಗದಿದ್ದರೆ ಜನರಂ ಜೀವಿಸಲಂ ' 


ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದೇ ಇರಂವುದಂ ಒಂದು ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಹಾಗೆಯೇ 'ವರಾಂಸ ತಿನ್ನು ವದನ # 


ಇಲ್ಲಿಯೂ ವಂಂಂದಂವರಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಿಂದೂಧರ್ಮವು ಪ್ರಾಣಿ ವಧೆಯನ್ನು ಉತ್ತೇಜಿಸಂತ್ರಿದ್ದಂ ಜೈನಧರ್ಮವು 


ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿವಧೆಯಂನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದ್ದು, ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮವು ಇವೆರಡರ ಮಧ್ಯ 
ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಚಲಿಸುವಂತಾಗಿದ್ದು ಎರಡೂ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ 
ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂದ ಕೊಲ್ಲುವುದಂ ಹಾಗೂ ಕೊಲ್ಲಂವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಕೊಲ್ಲುವುದು, ' 
ಕೊಲ್ಲಬೇಕೆಂಬ ಗಂರಿಯಿಂಂದ ಕೊಂದರೆ ವಂಹಾಪಾಪವೂ, ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿದ್ದು ಕೊಂದರೆ ' 
ಪಾಷವಲ್ಲವೆಂದು ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಸ್ಪಷ್ಟೀಕರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಎಂದು ಡಾ, ಬಿ. ಆರ್‌. ' 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ಹೇಳುತ್ತಾ ರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಟಿಬೇಟ್‌ನಲ್ಲಿ ಜನರಿಗೆ ಸಸ್ಕೇತರ ಆಹಾರದ | 


ಅವಶ್ಶೇತೆಯಂರಂವುದರಿಂದ ಯಾಕ್‌ ಮೃಗಗಳನ್ನು ಕೊಂದು ತಿನ್ನುತ್ತಿದ್ದರಂ. . ಭಾರತಕ್ಕೆ . 


ಬೈಲುಕುಪ್ಪೆಯ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರು: ಒಂದು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ನೋಟ ೧೨೭ 


ಬಂದ ನಂತರ ಬೇರೆ ಜನರ ಮೂಲಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಕೊಲ್ಲಿಸಿ ಮಾಂಸವನ್ನು ಆಹಾರ 
ವನ್ನಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ ಹೊರತಂ ಅವರಂ ಮಾತ್ರ ಕೊಲ್ಲಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಉದಾ : ಕ್ರಿಶ. ೧೯೯೭ರಲ್ಲಿ ಈ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಂ. 
ಸಾಕಿದ್ದಂತಹ ಸಾವಿರಾರು ಕೋಳಿಗಳನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ಬೇರೆ ಜನರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ ಇನ್ನೂ 
ಮಂಂದೆ ಕೋಳಿಗಳನ್ನು ಸಾಕಿ ಮಾಂಸಕ್ಕಾಗಿ ಕೊಲ್ಲಬಾರದೆಂಬ ಕಟ್ಟಾಜ್ಞೆ ಹೊರಡಿಸಿದ 
ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹಂದಂ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೂ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಟಿಬೇಟಿಯನ್ನರಿಗೆ ನಿರಾಶ್ರಿತ ಕೇಂದ್ರ: 
ಗಳಿವೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಬೈಲಂಕಂಪ್ಪೆ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತೂ 
ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿದೆ. ಕಳೆದ ನಾಲ್ಕೂ ದಶಕಗಳಿಂದ ಈ ಜನರಂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕವಾಗಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕವಾಗಿ ಶಾಂತಿ, ಶಿಸ್ತಿ, ಸಹೆಬಾಳ್ವೆ 
ವಂನೋಭಾವನೆಯಿಂಂದ ಬದಂಕಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 

ದೇಶ ಬಿಟ್ಟ ಬಂದರೂ ದಟ್ಟವಾದ ಅರಣ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಈ ಸ್ಮಳ ಈಗ ವಿಸ್ತಾರ 
ವಾದ ಕೃಷಿ ಪ್ರದೇಶವಾಗಿ, ಸುಂದರವಾದ ವಂನೆಗಳನ್ನು, ಆಶ್ರವಂಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ 
ಈ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂ ತಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿ ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡು. 
ಬಂದಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅವರಂ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿಯೂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಸಾಧನ ಸಲಕರಣೆಗಳನ್ನೂ ಬಳೆಸಿಕೊಂಡಂ ನಮ್ಮವರಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ್ದಾ ರೆ. ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬರೂ ತಮ್ಮ ಜೀವನಾವಶ್ಯಕತೆಗೆ ಅನಂಕೂಲ 
ವಾಗಂವಂತೆ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ, ಯಾವ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸವನ್ನೂ ಬಿಡದೆ, ಉದ್ಯೋಗ 
ವನ್ನು ತಾವೇ ಕಲ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಯಾವ ಕಷ್ಟಕ್ಕೂ ಜಗ್ಗದೆ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ನಿರ್ವಹಿಸಂವ ಧೆ ರ್ಯಶಾಲಿಗಳಾಗಿದ್ದಾರೆ. 

' “ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂಂ ಲೋಕ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದಂದೆ ; ಆದರೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ಸ್ಮಳೀಯಂ ಅಥವಾ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ರೂಪ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ ಅಪೂರ್ವ 
ಬಗೆಯವು.” ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಂನಂಷ್ಕರ ಮೂಲಭೂತ ವರ್ತನೆಗಳು ವಿಶ್ವಾದ್ಯಂತ 
ಏಕರೀಶಿಯಾಗಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಆ ವರ್ತನೆಗಳ ಬಗೆಗಳಲ್ಲಿ, ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಲ್ಲಿ 
'ಒಂದೊಂದಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೂ ಇರಂವ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಂ ಒಡೆದು ಕಾಣಂತ್ರ್ತವೆ. 


ಎಂ. ನಂಜಯ್ಯ 


«ಹೊಂಗನೂರಿನ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳು” 


ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಾಡು, ಪ್ರಾಸ ಮತ್ತು ಕಥೆಗಳನ್ನೂ “ಶಿಶುಪದ” 
[Nurserylore or Childlore] ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಂತ್ತವೆ. ದೊಡ್ಡವರು ವಂತ್ತು 
ಮಕ್ಕಳು ತಲೆವಠಾರುಗಳಿಂದ ಇವನ್ನು ಉಳಿಸಿ ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡು ಬಂದಿರಂತ್ತಾರೆ. 
ಬಾಯಿಂದ, ಬಾಯಿಗೆ ಇವು ಹಾದು ಬಂದು ಪರಂಪರಾನಂಗತ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊತ್ತು 
ತರಂವುದರಿಂದ ಇವುಗಳಂ ಜಾನಪದ ಕಕ್ಷೆಗೆ ಸೇರ್ಬಡೆಗೊಳಂತ್ತವೆ. 


ಅನುತರಣೆ ಮಕ್ಕಳ ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿ ಗಂಣಗಳಲ್ಲೊಂದು. ಚಿಕ್ಕಂದಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ 
ತಾಯಿಯ ಜೋಗಂಳದ ಸವಿಯಂಂಡ ಮಗು ಸ್ವಲ್ಪ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ತೊಟ್ಟಿಲಿನಲ್ಲಿರುವ 
ತನ್ನ ತಂಗಿ ಅಥವಾ ತಮ್ಮನನ್ನು ಆಡಿಸುವ ಸಿ ತಿಗೆ ಬಂದಾಗ ತಾಯಿಯಿಂಂದ ಕಲಿತಿದ್ದನ್ನು 
ಅನಂಕರಿಸುತ್ತದೆ. ಅದಕ್ಕೆ ಹಾಡಿನ ಅರ್ಥದ ಗೋಜು ಅನಗತ್ಯ, ಪ್ರಾಸ ಮಾತ್ರವೇ 
ವಂಖ್ಯ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಉಲ್ಲಾಸ ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಈ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಕಲಿಕೆ ಮತ್ತು ಮನೋರಂಜನೆ ಒಟ್ಟಿಗೆ ಸಿಗುತ್ತದೆ. ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳಿಗೆ 
ಅನೇಕ ಪುರಾತನ ಕರ್ಮಾಚರಣೆ ಮತ್ತು ನಂಬಿಕೆಗಳ ಅಂಶಗಳಂ ಕೂಡಿಕೊಂಡಿರಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 

ಮಕ್ಕಳು ಮಾತು ಕಲಿಯುವ ಹಂತಕ್ಕೆ ಬಂದಾಗ ಅವರ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ವಂಂಗ್ಲ 
ಕಂತೂಹಲ ತಂಂಬಿರುತ್ತದೆ. ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ತೊಡಕಂ ಅರ್ಥೈಸಲು ಆಗದ ಭಾವುಕತೆ 
ಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ | ಓರಗೆಯವರಂ ಹೇಳುವ ದೊಡ್ಡವರು ಕಟ್ಟುವ ಪ್ರಾಸ, ಪದ ಅವರಿಗೆ 
ಅನುಕರಣೀಯವಾಗುತ್ತಡೆ. ತಮ್ಮ ಮನೋಧರ್ಮಕ್ಕನುಗುಣವಾದ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನೂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಬೇಡವಾದದ್ದನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಪುಸ್ತಕಗಳಲ್ಲಿ ಅಚ್ಚಾಗಿರಂವ 
ಮತ್ತು ದೊಡ್ಡ ವರಂ ಕಲಿಸುವ ಪ್ರಾಸಗಳಿಗಿಂತ ತಮ್ಮ ಓರಗೆಯವರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಬರುವ 
ಪ್ರಾಸಗಳೇ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಅಚ್ಚುಮೆಚ್ಚು. ಪ್ರಾಸಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಈ ಆಧಾರದ 
ಮೇಲೆ ಎರಡು ಮಜಲುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹೆಂದಂ. ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ ತಾಯಿ ಮತ್ತು 
ವಯಸ್ಕರಿಂದ ಕಲಿಯುಮಥವು ; ಎರಡನೆಯವು ತಮ್ಮ ಹಿರಿಯರಿಂದ ಅನಂಕರಿಸಂ 
ವಂಥವು 


ಹೊಂಗನೂರಿನ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳಂ ೧೨೯ 


ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳ ವಸ್ತು ಮತ್ತು ರಚನೆಗಳಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟೇ ಏಕತಾನತೆ ಇದ್ದರೂ ಅವುಗಳ 
ಸಾಹಿತ್ಕಿಕ ಗಂಣಾಂಶವನ್ನು ಅಲ್ಲಗಳೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತ್ಕಾಂಶ ಕಡಿವೆ. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿನ ಪ್ರಾಸ, ನಾದ ಮತ್ತೂ ಲಯಂಗಾರಿಕೆಗಳಂ ಪರಿಣಾವಂಕಾರಿಯಾದವು 
ಇದರಿಂದಾಗಿಯೇ: ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಆನಂದಗೊಳಿಸಂವ ಗುಣವಿದೆ. ಹಾಸ್ಯ, ನಾಟಕೀಯತೆ, 
ಜರಿಯುವಿಕೆ, ವಿಡಂಬನೆ, ಕಥನಪ್ರುಸ ಬಿಡಿ ಬಡಿ ಚಿತ್ರಗಳಿಂದಾಗಿ ನಮ್ಮನ್ನ 
ಆಕರ್ಷಿಸಂತ್ತವೆ, ಅಂದಂದಿನ ಸಾ ಜಿಕ ನಡವಳಿ ಮತ್ತು ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಸ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳಿಗೆ ಇವು ಪ್ರಮಂಖ ದಾಖಲೆಗಳಾಗಂತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಜೀವನ ಸಂಪತ್ತಿನ 
ಪರಿಶೋಧನೆಗೆ, ಮಕ್ಕಳ ವಂನಸ್ಸಿನ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಇವು ಸಾವಂಗ್ರಿ 
ಒದಗಿಸಂತ್ತವೆ. 

ಪ್ರಾಸಗಳು ಆಗಾಗ್ಗೆ ಬದಲಾಗಂತ್ತವೆ, ಬೆಳೆಯಂತ್ತವೆ. ಇವು ಒಂದಂ ಸ್ಮಳದಿಂದ, 
ಮತ್ತೊಂದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ವಂತ್ತು ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳ್ಳುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಏಕರೂಪತೆಯನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರದೇಶವೊಂದಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಬಾಲಕ 
ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದಾಗ ಅವನ ವಂತ್ತೂ ಆ ಪ್ರದೇಶಗಳ ನಡಂವೆ ನಡೆಯಂವ ಕ್ರಿಯೆ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದಂದಂ. ಹೊಸದಾಗಿ ಬಂದ ಬಾಲಕನ ಪ್ರಾಸಗಳಂ ಕುತೂಹಲಕಾರಿ 
ಯಾಗಿ, ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವಾಗಿ ಕಂಡರೆ, ಅವು ಸ್ಥಳೀಯ ಪ್ರಾಸಗಳ ಜೊತೆ ಸೇರಿಬಿಡುತ್ತವೆ, 
ಹಾಗೆಯೇ ಸ್ಮಳೀಯಂ ಕೆಲವು ಭಾಗಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಜ್ಞಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬಹುದು. 
ಇಲ್ಲಿ ಎರಡೂ ಕಡೆಯ ಪ್ರಾಸಗಳು ಒಂದೇ ಕಡೆ ಸೇರಿ ಕೊಡಂ-ಕೊಳ್ಳುವ ಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ 
ತೊಡಗಂತ್ತವೆ. ಹೊಸದಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಯಂಂದ ಬಂದ ಬಾಲಕ ಸವಂಸ್ಯೆಗೊಳಗಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಕ್ಲಿಷ್ಟಕರವಾದ ಪ್ರಾಸಗಳು ಅರ್ಥವಾಗದೆ ಇರಬಹುದಂ. 
ಅರ್ಥವಾದರೂ ರಾಗಾತ್ಮಕವಾಗಿ, ಭಾಷೆಯಂನ್ನ್ನ್ನ. ಬಳಸಂವುದರಲ್ಲಿ ಎಡವುತ್ತಾನೆ. 
ಆದ್ರರಿಂದ ಈ ಬಾಲಕ ತನ್ನ ಸಹಪಾಠಿಗಳ ಪ್ರೀತಿವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೇ ಗಳಿಸಿ ಅವರಿಂದ ಭಾಷೆ 
ಯನ್ನೂ ಕಲಿಯಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಕಡೆಯಪಕ್ಷ ಕೆಲವು ವಿಶಿಷ್ಟ ಆಟದ ಹೆಸರಂಗಳನ್ನಾದರೂ 
. ಕಲಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದನ್ನು ಕಲಿಯಂದೆ ಅಲ್ಲಿನ ಆಟವನ್ನಾಗಲಿ, ಪ್ರಾಸವನ್ನಾಗಲಿ, 
ಎದ್ಯಮಾನವನ್ನಾಗಲಿ ತಿಳಿದುಕೊಳ್ಳುವುದು ಕಷ್ಟಕರಮಾಗಂತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳು 
ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಮಳಕ್ಕೂ, ಕಾಲದಿಂದ ಕಾಲಕ್ಕೂ, ವಂಕ್ಕಳಿಂದ ವಂಕ್ಕಳಿಗೂ ಪಾಠ.ಂತರ 
ವನ್ನು ಕಂಡಂಕೊಳ್ಳುವಂತಹ 2. 

ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಪ್ರಾಸಗಳೆಂದರೆ ಆಟಿಕೆಗಳಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿ. ತಮಗೆ ತಾವೇ 
ಎಲ್ಲರೂ ಒಂದು ಕಡೆ ಸೇರಿಕೊಂಡು ವೈವಿಧ್ಯವಂಯ ಆಟವನ್ನೇ ಆಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತಹ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಒಂದಲ್ಲ, ಒಂದು ಬಗೆಯ 
ಪದ್ಯ ಅವರ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಗಂನಂಗುಡಂತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ಇವು ಅವರ ಭಾವಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ಮಾಧ,ಮಗಳಂ ಹಾಗೂ ಸಂಎಹೆನದ ಸಾಧನಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಬಗೆಗಿರುವ 

9 


೧೩೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗೌರವ ಮತ್ತು ಆಸಕ್ತಿಯ ಕುರಣದಿಂದಾಗಿ ಈ ಪ್ರಾಸಗಳು ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ 
ಕೊಟ್ಟಿವೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದಂ. ಇಂತಹ ಪ್ರಾಸಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನದಿಂದ ವಂಕ್ಕಳ 
ವಂನಸ್ಲ್ಲ ವಂತ್ತು ಲೋಕದೊಡನೆ ಅವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯನ್ನು ಅರಿತಂಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಇವು ಪುರಾತನತೆಯಂ ಕಡೆಗೆ ವಂಂಖ ಮಾಡಂವುದನ್ನೂ 
ವಂರೆಯಂವಂತಿಲ, ಈ ಎಲ್ಲ ದೃಷ್ಜಿಗಳಿಂದ "ಶಿಶಂಪ್ರಾಸ'ಗಳನ್ನು ಇನ್ನಿತರ ಎಲ್ಲಾ 
ಜುನಪದ ವಿಷಯಗಳಂತೆ ತುರ್ತಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 


ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಂಗನೂರಿನ ಕೆಲವು ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳ ಸ್ವಾರಸ್ಯವನ್ನು 
ಗಮನಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. | 
ಅತ್ಲಿಂದ ಇತ್ತಿಂದ ಮಳೆಬಂತು 
ಚಪ್ಪಡಿಕಲ್ಲು ತಾವಾಯ್ತು 
ಹತ್ತು ಪೈಸೆ ಸಿಕ್ತು 
ಅವ್ವನ ಮಡ್ಲಿಗೆ ಹಾಕ್ತೆ 
ಅಪ್ಪನ ಸಾಲ ತೀರ್ಹೋಯ್ತು 
ಅಣ್ಣನ ಮದುವೆ ಆಯ್ತು, 
ಮೇಲಿನ ಪ್ರಾಸದ ಸಾರಾಂಶವೇನೆಂದರೆ ಊರಲ್ಲಿ ವಂಳೆ ಬೆಳೆ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗದೆ ಜನರೆಲ್ಲ ಸಾಲಗಾರರಾಗಿ, ಜನಜಾನಂವಾರಂಗಳಿಗೆ ಒಂದಂ ತೊಟ್ಟೂ 
ನೀರಂ ಸಿಗದಿದ್ದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ತಲೆದೋರಿದಾಗ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ಆಕಾಶದ ಮೇಲೆ ಮೋಡ 
ತಡೆದಂ ವಂಳೆಬಂದಾಗ ವಂನೆಯಂ ಒಳಗಿದ್ದ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲ ಹೊರಬಂದು, ಸಂತೋಷದಿಂದ 
ತಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಕೈಗಳನ್ನು ಅಗಲಿಸಿಕೊಂಡು ಈ ಪ್ರಾಸವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಆಂದರೆ 
ಕುಡಿಯಲು ಒಂದು ತೊಟ್ಟು ನೀರಿಲ್ಲದೆ, ದುಡಿಯಲಂ ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದೆ ಮನೆಯೊಳಗಡೆ 
ಕಂಳಿತಿದ್ದ ತಮ್ಮ ತಂದೆ, ತಾಯಿಯರಿಗೆ ಧೈರ್ಯವನ್ನೂ ತಂಂಬಂತ್ತಾ ನಮ್ಮೂರಿಗೆ 
ಮಳೆ ಬಂದಿದೆ ಇದರಿಂದ ಕೆರೆ, ಕಾಲುವೆಗಳೆಲ್ಲ ತಂಂಬಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಬೆಳೆ ಬೆಳೆಯಂತ್ತದೆ, 
ನೂರಾರೂ ರೂಪಾಯಿ ಸಿಗಂತ್ತದೆ. ಅಪ್ಪ, ಅಮ್ಮ ಮಾಡಿದ ಸಾಲವೆಲ್ಲ ತೀರಿ, ಬಣ 
ಮಂಕ್ತರಾಗಿ, ಉಳಿದ ಹಣದಿಂದ ಅಣ್ಣನಿಗೆ ಮದುವೆಯನ್ನ... ಮಾಡಬಹಂದಂ ನೀವು 
ಭಯಪಡಬೇಡಿ ಎನ್ನುವ ವಿಶ್ವಾಸದ ಮಾತುಗಳನ್ನು ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆಡುತ್ತಾರೆ. 
ಕೃಷಿಪ್ರಧಾನವಾದ ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಕೆರೆನೀರುವರಿಯನ್ನೇ ನಂಬಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡುವ 
ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ, ಒಂದು ವೇಳೆ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಮಳೆಯಾಗದೆ ಇದ್ದರೆ ಹಲವಾರು. 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಂತ್ತವೆ ಎಂಬಂದು ಸ್ಪಷ್ಟ. 
ಮಕ್ಕಳು ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕವರಾದರೂ ಅವರು ತಮ್ಮ ಊರಿನ ಬಗ್ಗೆ, ಪ್ರೀತಿ 
ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತು ಕಾಳಜಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಂತ್ತಾರೆ. ಏನೇ ಕಷ್ಟ 
ಬಂದರೂ ನೂವು ಅದರಲ್ಲಿ ಭುಗಿಯಾಗುತ್ತೇವೆ, ಅನುಭವಿಸುತ್ತೇವೆ ಎಂಬ ದೃಢನಿರ್ಧಾರ 
ಅವರನ್ಗರಂತ್ತದೆ. 


ಹೊಂಗನೂರಿನ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳು ೧೩೧ 


ಕಣ್ಣೇ ಮುಚ್ಚೆ ಕಾಡೇಗೂಡೆ 
ಉದ್ದಿನ ಮೂಟೆ 

ಉರುಳೇ ಹೋಯ್ತು 
ನಮ್ಮಯ ಹಕ್ಕಿ ಬಿಟ್ಟೆ ಬಿಟ್ಟಿ 
ನಿಮ್ಮ ಹೆಕ್ಕಿ ಕಮ್ಸೀಕೊಳ್ಳಿ 
ನಿಮ್ಮನೆಲೇನು ? 

ಪಾಯ್ಸ 

ಪಾಯ್ಸ್ಲೊಳ್ಗೇನು? 

ನೋಣ 

ನೋಣ ಬಿಟ್ಟು ಜನ ಬಡ್ಕ ಬಾ, 


ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾ ಪ್ರಾಸಗಳೆಂಬ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ವರ್ಗವೊಂದನ್ನೂ ಕಾಣಬಹೆಂದಂ. 
ಆಟಗಳಿಗೆ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿಯೊ, ಪಲ್ಲವಿಯಾಗಿಯೊ ಅಥವಾ ಆಟದೊಡನೆ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲ 
ವಾಗಿಯೊ ಇವು ಇರುತ್ತವೆ. ಆಟದ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಆಟಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. 
ಆಟವಾಡಿದರೆ ಮಾತ್ರ ಪ್ರಾಸ ಹಾಡಂತ್ತಾರೆ. ಪ್ರಾಸವಿಲ್ಲದೆ ಆಟವಿಲ್ಲ, ಆಟವಿಲ್ಲದೆ 
ಪ್ರಾಸವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವಾಗ ಎರಡೂ ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಂಥವು. ಕ್ರಿಯೆಂಯಂ 
ಮೂಲಕ ಈ ಪ್ರಾಸಗಳಂ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಂತ್ತವೆ, ಕ್ರಿಯೆ(|ಯೇ ಈ ಆಟದ ಪ್ರಧಾನ ಅಂಶ. 


ಇದಂ "ಕಣ್ಣ ಮಂಚಾಲೆ” ಆಟದಲ್ಲಿ ಹಾಡಂವ ಪ್ರಾಸವಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನು 
“ಅವಿತಂ ಗಂಮ್ಮನಾಟ' ಎಂದೂ ಕರೆಯಂವುದಂಂಟಂ, ಆಟದಲ್ಲಿ ಹೆಂಡಂಗ, ಹಂಡಂಗಿಯಂ 
ರಿಬ್ಬರೂ ಭಾಗವಹಿಸಬಹಂದಂ. ಇದರಲ್ಲಿ ಕಣ್ಣುಮಂಚ್ಚಾವವರೊಬ್ಬರಿರುತ್ತಾರೆ 
ಇವರನ್ನು ಮೇಟಿ ಎಂದು ಕರೆಯಂವ, ಈ ಆಟ ನಿರ್ಧಾರವಾಗಂವ ಬಗೆ ಎಂದರೆ, 
ಆಟದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲಿಪ್ಸಿಸಂವ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲರೂ ಒಂದುಕಡೆ ಸೇರುತ್ತಾರೆ. ವಂಕ್ಕಳೆಲ್ಲ 
ತಮ್ಮ ಒಂದು ಕೈ ಮೇಲೆ ಇನ್ನೊಂದು ಕೈಯನ್ನು ಚಪ್ಪಾಳೆ ಹುಕಿಕೊಳ್ಳುವರಂ. ಹಾಗೆ 
ಹಾಕಿಕೊಂಡಾಗ ಎಲ್ಲರದೂ ಒಂದಂ ರೀತಿ ಇದ್ದಂ ಒಬ್ಬರದಂ ತದ್ವಿರಂದ್ಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಿದ್ದರೆ ಆ ಒಬ್ಬರು ಸೋತಂತಾಗಿ ಕಣ್ಣು ಮುಂ್ಚಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸೋತವನನ್ನೂ 
"ಕಳ್ಳ" ಎಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ, "ಕಳ್ಳ 'ನ ಕಣ್ಣು ವಂಂಚ್ಛಿಕೊಂ 'ಂ ಈ ಪ್ರಾಸವನ್ನು 
ಹಾಡುವಾಗ ಉಳಿದವರಂ ಬೇರೆ. ಬೇರೆ, ಕಡೆ ಅವಿತಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಅವಿತು 
ಕೊಂಡವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರನ್ನು ಕಣ್ಣು ಮಂಚ್ಚಿಸಿಕೊಂಡವನಂ ಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗುಂತ್ತದೆ. ಈತ 
ಹಿಡಿಯಲಂ ಬರುತ್ತಿದ್ದಾನೆ ನೀವೆಲ್ಲ ಅಡಗಿಕೊಳ್ಳಿ ಎಂಬ ಸೂಚನೆ "ನಮ್ಮ ಹಕ್ಕಿ 
ಬಿಟ್ಟೇ, ಬಿಟ್ಟೇ” ನಿಮ್ಮಯ ಹಕ್ಕಿ ಅಡಗಿಸಿಕೊಳ್ಳಿ' ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಇರಂವಂತಿದೆ. 
ನಂತರ ಮುಚ್ಚೆ ಕೊಂಡಿರಂವನನ್ನು ನಿಮ್ಮಟ್ಟಿಲೇನಂ? ಎಂದು ಕೇಳಂತ್ತಾನೆ. ಆತ ಪಾಯ್ಸ 
ಎಂದಂ ಉತ್ತರಕೊಡುತ್ತಾನೆ. ಪಾಯ್ದೊಳ್ಗೆ €ನು? ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ನೊಣ ಎಂದಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ನೊಣ ಬಿಟ್ಟ ಜನ ಬಡ್ಕ ಬಾ ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಟ್ಟಾಗ, ಆತ 
ಎದ್ದೂ ಅಡಗಿಕೊಂಡಿರಂವವರನ್ನು ಕಂಡುಕಂತ್ತಾ ಹೋಗಂತ್ತಾನೆ. ಆತ ಹೆಂಡಂಕಲು 


೧೩೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದಾಗ ಅಡಗಿಕೊ:ಡಿದ್ದವರು ಮುಟ್ಟಿಸಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಅಂಥವರನ್ನು ಆತ ಹಿಡಿಯ) 
ವಂಶಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಮೇಟಿಯಂನ್ನು ವಂಟ್ಟಿಸುವ ಮೊದಲು ಆತನ ಕೈಗೆ ಸಿಲಂಕಿಕೊಂಡವನಂ 
ಕಣ್ಣು ಮಂಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕುಗಂತ್ತದೆ. ಆಗ ಆತ ಅಡಗಿಕೊಳ್ಳುವ ಸರದಿಗೆ ಬರುತ್ತಾನೆ. 
ಹೀಗೆ ಆಟ ಮಂಂದಂವರಿಯಂಂತ್ರದೆ. 

ಚಂದಮಾಮ ಓಡಿ ಬಾ 

ಚಂದದಿಂದ ಹಾಡು ಬಾ 

ಸಕ್ಕರೆಕಡ್ಡ ತರ್ತೀನಿ 

ನಿಂಗು ಸ್ವಲ್ಪ ಕೊಡ್ತೀನಿ 

ಮಿಕ್ಕಿದ್ದೆಲ್ಲ ತಿನ್ತೀನಿ. 

ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮರ, ಗಿಡ ಪ್ರಾಣಿಪಕ್ಷಿಗಳಂ, ಆಕುಶ, ಸೂರ್ಯ, ಚಂದ್ರ ಮಂಂತಾದವು 

ಗಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ತುಂಬಾ ಪ್ರೀತಿ. ತಮ್ಮ ಮನಸ್ಸಿಗೆ ಬಂದಾಗ ವರ್ಣಿಸಂತ್ತ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನೂ 
ಕಟ್ಟುತ್ತಾರೆ. ಸಂಜೆಯ ಬೆಳದಿಂಗಳಿನಲ್ಲಿ ಮಕ್ಕಳೆಲ್ಲ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ನಿಂತಂ ಆಕಾಶದ ಕಡೆ 
ವಂಂಖಮಾಡಿ, ಹಂಣ್ಣಿವೆಂಯ ಚಂದ್ರನನ್ನು ಕೈಬೀಸಿ. ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ನಿನಗೆ ಸಕ್ಕರೆಕಡ್ಡಿ 
ಕೊಡಂತ್ತೇವೆ ನೀನು ತಿಂದ ನಂತರ ನಾವು ತಿನ್ನುತ್ತೇವೆ. ನವ್ಮೂ ಜೊತೆ ಚಂದದಿಂದ 
ಹಾಡಿ ಕಂಣಿಯಂ ಬಾ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಕೆಲವರಂ ಚಂದ್ರನನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾ 
ಓಡಂತ್ತಾರೆ. ಆಗ ಚಂದ್ರನಂ ಅವರ ಜೊತೆಯಂg್ಲಿಯೇ ಓಡಿ ಬಂದಂತೆ ಭಾಸವಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಇದರಿಂದ ಪುಳಕಿತಗೊಂಡ ಮಕ್ಕಳು ಮನೆಗೆ ಬಂದಂ ಅಜ್ಜ ಅಜ್ಜಿಯ ಜೊತೆ ಚಂದ 
ಮಾವು ನಾವು ಓಡಿದರೆ ಓಡುತ್ತಾನೆ, ನಾವು ನಿಂತಂಕೊಂಡರೆ ನಿಂತಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿ ಸಂತೋಷಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಮಕ್ಕಳ ಮನಸ್ಸು ಹೂವಿನಂತೆ, ತಮ್ಮ ಮುಗ್ಧ ಮನಸ್ಸಿನಿಂದ ಪ್ರಕ್ತತಿಯಂ 
ವಸ್ತುಗಳನ್ನೂ ವರ್ಣಿಸುಪುದರಲ್ಲಿ, ಪ್ರೀತಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ಜಾಣರು, ವಂನೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಎಷ್ಟೇ ಕೆಲಸಗಳಿದ್ದರೂ ಅವುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಓರಗೆಯಂವರ ಜೊತೆಗೂಡಿ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕ ಹಾಗೆ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವ ಜಾಣ್ಮೆ ಅವರಲ್ಲಿರಂತ್ತದೆ. ' 
ರತ್ತೊ. ರತ್ತೊ ರಾಯನ ಮಗಳೆ 
ಬಿತ್ತೊ, ಬಿತ್ತೊ, ಭೀಮನ ಮಗಳೆ 
ಹದಿನಾರೆಮ್ಮೆ ಕಾಯಿಸಲಾರೆ ಕರೆಯಲಾರೆ 
ಕುಕ್ಕನೆ ಕಂತ್ಕೋ ಕೂರೇ ಬಸ್ವೀ. 
ಇದೊಂದು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಆಟ. ಸುಮಾರು ಎಂಟ್ಹತ್ತು ಹೆಣ್ಣು ವಂಕ್ಕಳು 
ಅಂಗಳದಲ್ಲಿ ಸೇರಿ ಇಬ್ಬರನ್ನು ಹೊರತುಪಡಿಸಿ ಉಳಿದೆಲ್ಲಾ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಂ ಸಾಲಾಗಿ 
ನಿಂತಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಇಬ್ಬರು ತಮ್ಮೆರಡಂ ಕೈಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ. ಸಾಲಾಗಿ ನಿಂ30 
ಕೊಂಡಿರಂವವರ ತಲೆಯ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು ಮೇಲಿನ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಹಾಡಂತ್ತಾ ಕೆಳಕ್ಕೆ 
ಒತ್ತಿದಾಗ ನಿಂತಿರುವವಳು ಕೆಳಕ್ಕೆ ' ಕುಕ್ಕನೆ' ಕಂಳಿತುಕೂಳ್ಳುತ್ತಾಳೆ. ಈ ರೀತಿ ನಿಂತಿರುವ 


ಹೊಂಗನೂರಿನ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳು ೧೩೩ 


ಎಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಒ ರಾದ ಮೇಲೆ ಒಬ್ಬ ರನ್ನು ಕೂರಿಸಂತ್ತಾ ಹೋಗಂವರಂ. 
ಅನಂತರ ಕುಳಿತಿರುವ ಎಲ್ಲ ಹೆಣ್ಣು ಮಕ್ಕಳನ್ನು oi ಸ್ಥಳದಿಂದ ಬೇರೊಂದು ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ 
ಎರಡು ಕಡೆ ಎರಡು ಭುಜಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದುಕೊಂಡು ಜಸ ತ್ತಾರೆ, ಈ ಮಧೆ. 
ಕುಳಿತಿರುವವರು ತಮ್ಮೆರಡು ಕಾಲಿನ ಹೆಚ್ಚೆ ಿರಳನ್ನು ಭದ್ರವಾಗಿ ಹಿಡಿದುಕೊಂಡಿರಬೇಕಂ. 
ಏನಾದರೂ ವಂಧ್ಯ ದಲ್ಲಿ ಬಿಟ್ಟರೆ ಆವರು. ಸೋತಂತೆ. ಉಳಿದವರನ್ನೆ ಲ್ಲ ಕಂಂಟಿಕೊಂಡು 
ಹಿಡಿಯಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಿಗಿಂತ 
ಹೆಣ್ಣು ತ ವಂಕ್ಕಳದೇ ಮೇಲಂಗೈ. ಸಮಯ ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತಹ ಆಟವನ್ನು ಆಡುತ್ತಾ 
ಪ್ರಾಸಕಟಂ ತ್ತಾರೆ. 
ಹಾವ್‌ ಹಾವ್‌ ಮಲರೆ 
ಗೌರಿಕಡ್ಡಿ ಮಲರೆ 


ತಿಮ್ಮಪ್ಪರಾಯ ಬಿದ್ರ 

ಬಿದ್ದಪ್ನಕ್ಕೆಲಿ ಬಿಲ್ಲು 

ಎದ್ವವ್ನಕ್ಕೆಲಿ ಎಳ್ಳು 

ಕಾಡೇಗೌಡನ ಕಟ್ಟೆ 

ಗುಡುಗಾಡಕ್ಕಿ ಮೊಟ್ಟೆ 

ಆಚೆಕಲ್ಲು ಈಚೆಗೆ 

ದೋಸೆಕಲ್ಲು ಒಲೆಮೇಲೆ 

ನನಗೊಂದು ದೋಸೆ ಕೊಟ್ಟಯ 

ಕೊಡದೆ ಪುರುಗುಟ್ಟಿಯ 

ಹಂದಿಗಾಲು ಹಂದಿಗೆ 

ದೇವರ ಮನೆ ಬಿಂದಿಗೆ 

ಕಾಯಿ ಹೊಡೆದರೆ ಕಂಟ 

ವನ್ಸ್‌ ಬಂದರೆ ನೆಂಟ 

ಬೆಟ್ಟಳ್ಳಿ ಕುಂಟ 

- ದೊಣ್ಣೆ ತೆಕ್ಕೊಂದ್‌ ಹೊಂಟ 

ಮಕ್ಕಳು ಸಂಪ್ರದಾಯ, ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಕ್ರಮಬನ್ಸವಾಗಿ ಅನಂಸರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ತಮ್ಮ ಸಂತ್ತ "ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಅವರು ವ್ಸ ಕ್ಷಪಡಿಸುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಗಳಂ “ಶಿಷ. ಪೂರ್ಣವಾದವು. ಇಂತಹ ಅಭಿಪ್ರಾ ಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಬಹಂತೇಕ ಎಡಂಬನೆ 
ಪ್ರಧಾನವಾಗಿರುತ್ತದ್ರೆ ಎಎಬಂದು ಗಮನಾರ್ಹೆ. ಮಕ್ಕಳ ಹಲವು ಪ್ರಾಸಗಳಂ ವಂನೋ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಸ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ನೆರವಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂಬುದಂತೂ 
ಖಚಿತವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ. 
ಕೆಲವು ಪ್ರಾಸಗಳಂ ಯತಂಮಾನಗಳಲ್ಲಿ, ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಿಸಿ 

ಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. "ಹಾವ್‌ ಹಾವ್‌ ಮಲರೆ ಗೌರಿಕಡ್ಡಿ ಮಲರೆ' ಎಂಬ ಪ್ರಾಸವು ದೀಪಾವಳಿ 
ಹೆಬ್ಬದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಪಂಜಿನ ಬೆಳಕೇ ದೀಪಾವಳಿ ಹಬ್ಬದ ವಿಶೇಷತೆ. 
ಹಬ್ಬದ ರಾತ್ರಿ ಪಂಜನ್ನಿ ಉರಿಸುತ್ತಾ ಬೆಳೆಕಿನವಂಂಂದೆ ಕಂಳಿತಂಕೊಂಡಂ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. 


೧೩೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಂಟಂಂಬದವರೆಲ್ಲ ವಂನೆಯ ಒಳಗೆ ಹಬ್ಬದ ಸಡಗರದಿಂದ ವಿಶೇಷ ತಿಂಡಿತಿನಿಸಂ 
ಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವುದರಲ್ಲಿ, ದೇವರಮನೆ ಬಿಂದಿಗೆಯಿಂದ ನೀರನ್ನು ತಂದಂ ಪೂಜಿಸಂವ 
ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ, ಬಂದ ನೆಂಟರಿಷ್ಟರನ್ನೆಲ್ಲ ಸತ್ಕರಿಸಂತ್ತಿರಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ವಂಕ್ಕಳಂ 
ಮಾತ್ರ ಹಬ್ಬದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿ ಪಂಜಿನ ಮಂಂದೆ (ಗೌರಿಕಡ್ಡಿ) 
ಕಂಳಿತಂ ಪಟಾಕಿ, ಮದ್ದುಗಳನ್ನು ಸಿಡಿಸುತ್ತಾ ಒಬ್ಬರನ್ನೊಬ್ಬರಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿ ಹೇಳೆಂವಂಥ 
ಈ ಪ್ರಾಸ ಬಹಳ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದಂದಂ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಂ ದೀಪಾವಳಿಹಬ್ಬದ ದಿನದಂದಂ 
ಮಾತ್ರ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವಂತ್ರೆ ಈ ಹಾಡನ್ನು ಹಾಡಬೇಕಂ ಅಂದರೆ ಮಂದಿನ 
ವರ್ಷದ ದೀಪಾವಳಿಯೇ ಬರಬೇಕಂ. 

ಅನಂಕರಣಶೀಲತೆ ಮಕ್ಕಳ ಸಹಜ ಸ್ವಭಾವ. ತವಂಗೆ ಸರಿ ಎಂದಂ ಎನಿಸಿದ್ದಸ್ನು 
ದೊಡ್ಡ ವರಿಂದಲಾದರೂ ಸರಿ ಅದನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ ನಡೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಸಮಾಜದ 
ಎಷ್ಟೋ ಸಂಪ್ರದಾಯ, ನಂಬಿಕೆ ರೂಢಿಗಳನ್ನು ಮಕ್ಕಳಂ ಕಣ್ಣ ವಂಂಚ್ವಿಕೊಂಡಂ 
ಅನುಕರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಗಮನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿನ ವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸೆಳೆದಿರಂ 
ವಂಥವುಗಳೆಂದರೆ, ವಂದುವೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ವಿಧಿಗಳಂ ಮತ್ತು ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜೀವನ. 


ಉಪಸಂಹಾರ 


ಪ್ರಸ್ರತ ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಚಾವಂರಾಜನಗರೆ ಜಿಲ್ಲೆ, ಚಾಮರಾಜನಗರ 
ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಹೊಂಗನೂರಂ ಗ್ರಾಮದ ಪರಿಶಿಷ್ಟಜಾತಿಯ ಹತ್ತು ವರ್ಷದೊಳಗಿನ 
ಹೆಣ್ಣ ವಂಕ್ಕಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಈ ಊರಿನ `ಶಿಶಂಪ್ರಾಸ'ಗಳಂ ಜಾನಪದದ ಒಂದಂ ಪ್ರಕಾರವಾಗಿ ಕಂಡು 
ಬಂದರೂ ಇಲ್ಲಿನ ಪರಿಸರ, ಹಬ್ಬ, ಹಂಣ್ಣಿವೆಂ ಆಚಾರ, ವಿಚಾರ, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಂ. 
ವ್ಯವಸಾಯ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ವಂಕ್ಕಳಂ ಹಾಡಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಭೌಗೋ 
ಳಿಕವಾಗಿ ಸಿಗಂವಂಥ ವಸ್ತೂಗಳನ್ನೇ ಆಧಾರವಾಗಿಟ್ಟೂಕೊಂಡಂ ಬಂತಂಮಾನ, ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ 
ತಕ್ಕಂತೆ ಪ್ರಾಸಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿ, ಆಟವನ್ನು ಆಡಿ, ಅಲ್ಲಿನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂನ್ನ ಉಳಿಸಂವ, 
ಬೆಳೆಸುವ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿದ್ರಾರೆ. 

ಒಟ್ಟಾರೆ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳ ವಂೂಲಕ ಮಕ್ಕಳ ಬಂದ್ದಿ ವಂತಿಕೆ, ಪ್ರತಿಭೆ, ವಾಕ್ಮ್ವಾತಂರ್ಯ, 
ಭಾಷಾಪ್ರಯೋಗ, ಅನಂಕರಣಶೀಲತೆ, ಜವಾಬ್ದಾರಿತನ, ಹಿರಿಯರ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿ, 
ಶೀಲ, ಅಶ್ಲೀಲಗಳ ಅರಿವು, ಸವಯಂ ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, 
ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಗಂರುತಿಸಬಹಂದಂ. 


ls 


ಹೊಂಗನೂರಿನ ಶಿಶುಪ್ರಾಸಗಳು ೧೩೫ 


ಚಲಂವೇಗೌಡ ತ. ಚಿ. 


ಬೋರೇಗೌಡ ಚಿಕ ೈವಂರಳಿ 


ರಾಮೇಗೌಡ 


` ಶ್ರೀಕಂಠ ಕೂಡಿಗೆ 


ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳು 


—— 


ವಂಂಂಗೋಳಿ, ತಳೆಗವಾದಿ ಪ್ರಕಾಶನ 

ಮಾದರಿವಂನೆ-೨೨, ವಿಜಯಂಶ್ರೀ 

ಕಂವೆಂಪುನಗರ, ಮೊಸೂರಂ-೧೯ ೮೩ 

ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಶಿಶಂ ಪ್ರಾಸಗಳಂ, ಅನಿಕೇತನ, 

ಚಿಕ್ಕವಂರಳಿ, ಪಾಂಡವಪುರ 

ತಾಲ್ಲೂಕಂ-೧೯೮೩ 

ಕನ್ನಡ ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳಂ, ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ 

ಸಂಸ್ಥೆ, ವೆಂ.ಸೂರಂ ವಿಶೃವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂ-- 
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೧೯೭೨ 

ಜನಪದ ಶಿಶಂಪ್ರಾಸಗಳಂ, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ಪರಿಷತ್ತು. ಚಾವಂರಾಜಪೇಟೆ 

ಬೆಂಗಳೂರಂ- ೧೯೮೧ 


ಎನ್‌. ಚಾಮರಾಜ್‌ 


ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಗೊಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ಮಾದರಿ 


ಭಾಷೆ ನಿಂತ ನೀರಲ್ಲ. ಅದಂ ಸದಾ ಹರಿಯಂವ ನೀರಿನಂತೆ ಬದಲಾವಣೆಯಂನ್ನೂ 
ಹೊಂದುತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರವು ಭಾಷೆ ಬದಲಾದಂತೆ ತನ್ನ ಅಧ್ಯಯನದ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿಕೊಂಡಂ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ರೀತಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ 
ಬದಲಾವಣೆಯ: ಭಾಷೆಯ ಒಂದಂ ಕಾಲದ ಒಂದಂ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಭಾಷಿಕ ಅಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರಂತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿ ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಈವರೆವಿಗೆ 
ಕಾಲಕ್ಕನಂಗಂಣವಾಗಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಪ್ರಕಟವಾಗಂತ್ತಾ ಬಂದಿರಂವುದನ್ನು 
ಗವಂನಿಸಬಹುದಂ. 


" ಶ್ರೀವಿಜಯಂನ-"ಕವಿರಾಜವಾರ್ಗ', ಎರಡನೆಯ ನಾಗವರ್ಮನ “ಕಾವ್ಯಾವಲೋಕನ? 
ಅಲಂಕಾರ ಶಾಸ್ತ್ರಗ್ರಂಥಗಳಂ- ರೆವರೆಂಡ್‌ ಕೇರಿ ಅವರ (೧೮೧೭) : "ಎ ಗ್ರಾಮರ್‌ ಆಫ್‌ 
ದಿ ಕರ್ನಾಟಕ ಲಾಂಗ್ವೇಜ್‌', ಜಿ. ಎಂ. ಮೇಕರ್‌ ಅವರ (೧೮೨೦) “ಗ್ರಾಮರ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ 
ಕರ್ನಾಟಕ ಲಾಂಗ್ವೇಜ್‌", ಶ್ರೀರಂಗಪಟ್ಟಣದ ಕೃಷ್ಣಮಾಚಾರ್ಕರ (೧೦೩೮) "ಹೊಸಗನ್ನಡ 
ನಂಡಿ', ಥಾವಂಸ್‌ ಹಡ್ಸನ್‌ ಅವರ "ವ್ಯಾಕರಣ' (೧೮೫೯), ಸಿ. ಕ್ಯಾಂಪಬೆಲ್‌ ಅವರ "ಕನ್ನಡ 
ವ್ಯಾಕರಣಸಾರ', ತೀ, ನಂ. ಶ್ರೀ ಅವರ «ಹೊಸಗನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ', ಟಿ. ಶ್ರೀನಿವಾಸ 
ರಾಘವಾಚಾರ್ಯ ವತ್ತು ಬಿ. ಕೃಷ್ಣಷ್ಟ ಅವರ "ಹಳೆಗನ್ನಡ ವ್ಯಾರಣ', ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಂ ಇಂದಿನವರೆವಿಗೂ ಬಂನಿರಂವ ಹ.ರಾ. ಕಿದಿಯೂರ ಅವರ “ಭಾರತೀಯ 
ಕಾವ್ಯ ಮೀಮಾಂಸೆ ಸವಂಗ್ರ ವಿವೇಚನೆ" ಎಂಬೆಲ್ಲ ಈ ಕೃತಿಗಳಂ ಒಂದು ಭಾಷಾ ಬಹಂ 
ಸಂಖ್ಭಾತರ ಶಿಷ್ಟರೂಪದ ಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯನವನ್ನೂ ಮಾತ್ರ ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. 

ಬಹಂಭಾಷೆಯ ರಾಷ ವಾದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ ದ್ವಿಭಾಷಾನೆಲೆಗಳು ಹಲವಾರಂ 
ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರಂತ್ತಿದ್ದಂ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿನ ನುಡಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಾಗೆ ಯಾವ 
ಮಾದರಿಯ ವ್ಯಾಕರಣಶಾಸ್ತ್ರ ಗ್ರಂಥವೂ ಕಂಡು ಬರುತ್ತಿಲ್ಲ. ಈ ದ್ವಿಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ 
ವ್ಯಾಕರಣದ ಪಾಂಡಿತ್ಯಪೂರ್ಣ ಕೆಲಸಗಳು ಇನ್ನೂ ನಡೆಯಂದೆ ಇರುವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವೇನಿರ 
ಬಹಂದಂ ಹಾಗೂ ದ್ವಿಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ ಯಾವ ಮಾದರಿಯ ವ್ಯಾಕರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 
ರೂಢಿಸಬೇಕೆಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬಂದಾಗ ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆ ಎಂದರೇನಂ 7? ಅದರ ಅನುಕೂಲ 


ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಗೊಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ಮಾದರಿ ೧೩೭. 


ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಕೂಲಗಳೇನು ? ಹಾಗೂ ಈ ಅಧ್ಯಯನ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಎಷ್ಟರ 
ಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವಶ್ಯ ಎಂಬಂದನ್ನು ತಿಳಿಯಂಬೇಕುಗಂತ್ತದೆ. 

ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯೆಂದರೆ, ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂ ತನ್ನ ಮಾತೃಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಬಳಸಂವುದರ: 
ಜೊತೆಗೆ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಷೆಯನ್ನು ಆಲಿಸಿಕೊಂಡು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಸಂವ 
ಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಅಂತಹವರನ್ನು ದ್ವಿಭಾಷಿಕರು ಎಂದು ಕರೆಯಂತ್ತಾರೆ. 
ಇಂದು ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯು ಸಾಮಾಜಿಕ ಶೈ ೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಸವಂಸೆ ಯಾಗಿದ್ದಂ 
ತನ್ನ ವೈಶಾಲ್ಯ ತೆಯನ್ನು ಎಲ್ಲೆಡೆ ಹರಡಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಭಾಷಾ ಅಭ್ಯಾಸದ ಕ್ಷೇತ್ರ. 
ದಲಿ ಪ ಮ ಅಧ್ಯಯನವಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿದೆ. 


೧೯೫೦ಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆಯೇ ಭಾಷೆಗಳ ಪರಸ್ತರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನ: 
ಗಳು ನಡೆದಿದ್ದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಬಹಂಮಟ್ಟಿಗೆ ಶಬ್ದಕೋಶದಲ್ಲಾದ ವ್ಯತ್ಕಾಸವನ್ನ ಕುರಿತ 
ವಿವೇಚನೆಯಾಗಿವೆ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೯೨೮ರಲ್ಲಿ ಲಂಕ್ಷಂಬರ್ಗನಲ್ಲಿ ನಡೆದ. 
ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಸಮ್ಮೇಳನವೇ ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿದ್ದು ಇದಂ ದ್ವಿಭಾಷಿಕ 
ಪರಿಸರವನ್ನು ವಿಂಗಡಿಸಂವ ಕಾರ್ಯವಷ್ಟಕ್ಕೆ ಸೀಮಿತವಾಗಿತ್ತು. ಅದರಲ್ಲಿ ವಂನೆಬಂ. 
ಅವರಣದ ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆ, ಇಲಾಖಾ ಆವರಣದ ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆ ಹಾಗೂ ಉಳಿದೆಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದ್ವಿ ಭಾಷಿಕತೆ ಎಂದು ವಂರು ವಿಧವಾದ ವರ್ಗೀಕರಣವನ್ನು ಹೆಸರಿಸ 
ಲಾಯಿತು. ಅಲ್ಲಿಂದೀಚೆಗೆ ಇದರ ವರ್ಗೀಕರಣ ಕುರಿತಂ ಅನೇಕ ರೀತಿಯಂ ಕಾರ್ಶಗಳಂ. 
ನಡೆದಿವೆ, ೨ದರೆ ಅವು ಅಲ್ಲಿಗೇ ನಿಂತು ಹೋದವು. ದ್ವಿಭಾಷೆಗಳ ಅನಂತರ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 
ತೋರುವ ವೈವಿಧ್ಯಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಿ ಅವುಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ವಿವರಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 
ವರ್ಣವ್ಯವಸ್ಮೆ ಹಾಗೂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು 
ಕುರಿತಾದ ಆಳವಾದ ವಿವೇಚನೆ ನಡೆದದ್ದಂ ೧೯೫೦ರ ನಂತರವೇ. ದ್ವಿ ಭಾಷಿಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಖಚಿತವಾದ weinreich ಅವರೆ ೧೯೫೩ (Languages in contact) ಎಂಬ 
ಅಧ್ಯಯಂನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಿಧಾನಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಿದಂದೇ ಮೊದಲನೆಯ ಗಮನಾರ್ಹ ಕೃತಿ. 
ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯನ್ನು ಕುರಿತ ಈವರೆಗಿನ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ಮೂರು ದೃಷ್ಟಿಕೋನ 
ಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿವೆ. ಕೇವಲ ಭಾಷಿಕವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ 
ದೃಷ್ಟಿಕೋನ, ಮನಃಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ದೃಷ್ಟಿಕೋನ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳ 
ದ್ವಿಭಾಷಾ ವಿವೇಚನೆಯನ್ನು ವಿಭಿನ್ನ ಭಾಷಾಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಡಿ ಮ್ಯಖಾ ಖ್ಯಾನಗಳನ ನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿ ಧಾರೆ. 
೧. ಭಾಷೆ ಒಂದು ಸಮಂದಾಯದ ಆಸ್ತಿಯಾದರೆ ದ್ವಿಭಾಷೆಯಂ ಒಬ್ಬ 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಗಂಣವಾಗಿದೆ. 
ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯಿಂದಾಗುವ ಎರಡು ಭಾಷೆಯ ಬಳಕೆ ಎರಡಂ ಭಾಷಾ 


ಬ 
ಸವಂಂ ನಿದಾಯಂಗಳೆ ಅಸ್ತಿತ್ವವನಂ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆಯಾದರೂ ಅಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 


ಟ್ಟ 


ದ್ವಿಭಾಷಿಕ ಸಮಂ ದಾಯದ ಅಸಿ ಸತ್ತವು ಇರಲೇಬೇಕೆಂದೇನೂ ಇಲ್ಲ, 
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( > 


೧೩೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಿಕ 


೩. ದ್ವಿ ಭಾಷೆಯಂ ಭಾಷೆಯ ರೂಪ ಅಥವಾ ವೈವಿಧ್ಯ ಅಲ್ಲ. 

೪, ದ್ವಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಎರಡಂ ಭಾಷೆಗಳ ಮೇಲಿನ ಸಮಾನ ಪ್ರಭಂತ್ವವೆಂದಂ 
ಸ್ಕೂಲವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು ನೀಡಂತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 

ದ್ವಿಭಾಷೆಯಿಂದಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಿಗೆ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾದಂತಹ ಪ್ರಯೋಜನಗಳಂ ಕಂಡಂ 

'ಬರಂತ್ತವೆ. ದ್ವಿ ಭಾಷಿಕರಿಗೆ ಏಕಭಾಹಿಕರಿಗಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಷಾ ಜ್ಞಾನ ಇರಂತ್ತದೆ. 
ಇಂತಹವರು ಸಮಾಜದ ಇತರೆಡೆ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಜನರೊಂದಿಗೆ ಸಂಲಲಿತವಾಗಿ ಸಂಭಾಷಣೆ 
ನಡೆಸಿ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸವನ್ನು ಸಂಲಭವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ತನ್ನ ಸ್ವಭಾಷೆ 
ಯಲ್ಲಿನ ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಎರಡನೆಯಂ ಭಾಷೆಗೂ, ಎರಡನೆಯಂ-ಭಾಷೆಯ ಒಳ್ಳೆಯ 
ವಿಷಯಗಳನ್ನು ತನ್ನ ಸ್ವಭಾಷೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಬಳಸಬಹಂದಾದ ನೈಪುಣ್ಯತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಂತ್ಮುರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಏಕಭಾಷಿಕರಿಗಿಂತಲೂ ದ್ವಿಭಾಷಿಕರಂ ತಮ್ಮ 
ಮೇಲಂಗೈ ತೋರಂತ್ತಾರೆ. ದ್ವಿಭಾಷಿಕ ಜನರು ಬಹಂಭಾಷಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜೀವನ 
ನಿರ್ವಹಿಸಂವಾಗ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಭಾಷಿಕ ಸವಂಸ್ಕೆಗೆ ಒಳೆಗಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ದ್ವಿಭಾಷಿಕರು ದ್ವಿಭಾಷೆಯಿಂದ ಅನಂಕೂಲ ಪಡೆದಂತೆಯೇ ಅದರಿಂದಾಗಂವ ಪ್ರತಿಕೂಲ 
ಗಳಿಗೂ ಎದೆಯೊಡ್ಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಉದಾಹರಣೆಗೆ : ಎರಡನೆಯ ಭಾಷೆಯನ್ನು ಕಲಿಯುವುದರಿಂದ ಅವರ 

ಕಲಿಕೆಯಂ ಭಿನ್ನ ಉಚ್ಚಾರಣೆ ಮತ್ತು ಭಿನ್ನ ನುಡಿಗಳ ಬಳಕೆಯಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಾಷೆಯ 
ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಷು ಕಲಿಕೆಯು ಏಕಭಾಷಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಒಂದಂ 
ರೀತಿಯ ತ್ರಾಸವನ್ನು ನೀಡುವಂತಹ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ 
ಕಲಿಯುವುದರಿಂದ ತಮ್ಮ ಮೊದಲನೆಯ ಭಾಷೆಯ ಷೆದಗಳ ಬಳಕೆಯಂ ವಿರಳವಾಗಿ 
ತಾಯ್ನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ಷೀಣಿಸಲಾರಂಭಿಸಂತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯ ಭಾಷೆಯನ್ನೂ ಕಲಿತಾಗ 
ಇಂತಹ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಯಾವ ಭಾಷಿಕ ಗುಂಪಿಗೆ ಸೇರಬೇಕೆಂಬ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಒಳಗಾಗ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕಭಾಷಿಕರಿಗೆ ಈ ಸಮಸ್ಯೆಯು ಉಂಟಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ 
ದ್ವಿಭಾಷಿಸರಿಗೆ ಅದರದೇ ಆದ ಪ್ರತಿಕೂಲ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಂ ಸಹ ಕಂಡಂ ಬರುತ್ತವೆ. 
ದ್ವಿಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನ ಶಿಷ್ಟ ಹಾಗೂ ಉಪಭಾಷೆಗಳ ಅಧ್ಯೆಯಂನಕ್ಕಿಂತ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಿವೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಶಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯಂ ಒಂದಂ ಸವ್ಗಹದ ಜನರಲ್ಲಿ ನಿಗದಿತ 
ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ತನ್ನ ಬಳಕೆಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಹತೋಟಿ 
ಯಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊುಡು ಸಾಗುತ್ತದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಉಪಭಾಷೆಯೂ ಕೂಡ ತನ್ನ ಭಾಷಾ 
ಬಳಕೆಯ ಸೀವಿಂತ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡು ಸಾಗುತ್ತದೆ, ಇವೆರಡು ಸಹ ಪರಸ್ಪರ 
ಸಾಮರಸ್ಮವನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡು ಭಾಷಾ ಬಳಕೆಯ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೇನನ್ನೂ 
ತೋರದೆ ಸಾಗುತ್ತಿರುವುದರಿಂದ ಇವುಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನವು ಭಾಷಾವಿಮರ್ಶಕರಿಗೆ ತ್ರಾಸ 
ದಾಯಕನೇನೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ದ್ವಿಭಾಷೆಯಂ ತನ್ನ ಭಾಷಾ ಬದಲಾವಣೆಯ 


iid te Su ge 


ದ್ವಿ ಭಾಷಿಕತೆಗೆೊಂದು ವ್ಯಾಕರಣ ಮಾದರಿ ೧೩೯ 


ಬಳಕೆಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೆಲ್ಲ ಕಂಡುಬರುವುದು. ಒಂದು ದ್ವಿಭಾಷಾ ಕಲಿಕೆಯ ಗಂಂಪು 
ತನ್ನ ಭಾಷಾಶಿಷ್ಟತೆಯನ್ಮು ಕಂಡುಕೊಂಡಂತೆಲ್ಲ ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ದ್ವಿಭಾಷಿಕರಾಗಂವವರ 
ಹೊಸ ಪಟ್ಟಿಗಳಂ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗುವುದರ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದಂ ತನ್ನದೇ 
ಆದಂತಹ ಶೈಲಿ ಹಾಗೂ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ದ್ವಿಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನ ಹಾಗೂ 
ಅದರ ರಚನೆಯು ದಿನದಿಂದ ದಿನಕ್ಕೆ ತನ್ನ ವರ್ತನೆಯನ್ನು ಬಿಡದೆ ಸಾಗಂತ್ತಿರಂವುದರಿಂದ 
ದ್ವಿಭಾಷಾ ಅಧ್ಯಯನವು ಬೇರೆಯಾಗಿ ಕಂಡು ಬರುಂತ್ತದೆ. 

ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರೂ ಸಹ ದ್ವಿಭಾಷಿಕರಾಗಂತ್ತಿರಂವುದು ಗವಂನಾರ್ಹ 
ವಾಗಿದೆ. ದ್ವಿಭಾಷೆಯಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ಗಗಳಾದ ಧರ್ಮ, ವೃತ್ತಿ, ವಯಸ್ಸು, 
ರಾಜಕೀಯ, ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮಟ್ಟ ಇದೇ ವಂಂಂತಾದ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ ಕಂಡಂಬರಂ 
ತ್ತಿರಂವುದರಿಂದ ಇದರ ಅಧ್ಯಯನದ ಭಾಷಾವಿವಂರ್ಶಕರಿಗೆ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಒಂದಂ ಪದವು ವಿಭಿನ್ನ ವರ್ಗದ ಜನರಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆ ಶೈಲಿ ಹಾಗೂ ರಚನೆ 
ಯಿಂದ ಕಂಡುಬರುವುದರಿಂದ ಭಾಷಾಸಂಪತ್ತು ವೃದ್ಧಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. ದ್ವಿಭಾಷಿಕರ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡು ಬರುವ ಧ್ವನಿಮಾ, ಆಕೃತಿಮಾ ವಂತ್ತು ವಾಕ್ಕದ ಹಂತದಲ್ಲಿನ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳು ಹೊಸ ಭಾಷಾಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಜನರಂ ರಾಜಕೀಯ, ಆರ್ಥಿಕ, ವ್ಯಾಪಾರ, ಪ್ರವಾಸ, ರೇಡಿಯೋ ಆಲಿಕೆ 
ಮನರಂಜನಾ ಸ್ಮಳ ಇವೇ ಮೊದಲಾದ ಅಂಶಗಳಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಭಾಷೆಯನ್ನು 
ಸಂಲಿಯಲಂ ಬಯಂಸಂವ ಆ ಭಾಷೆಯಂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಎಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿನ ಪ್ರಬಲತೆಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿಕೊಂಡ: ಆ ಪ್ರಾಂತದಲ್ಲಿ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಹೊಂದಿದೆ ಎಂಬಂದರ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಆ 
ಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿ ಅದರ ಸವಿಯಿಂದ ಶಿಷ್ಟ ಮಾದರಿಯ ಕಲಿಕೆಯಂ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಕಲಿಕೆಯಿಂದಾಗಿ ಆ ಪ್ರಾಂತೀಯ ಭಾಷೆಯೊಂದಿಗೆ ಬೆರೆಯಂಂವ 
ಮೊದಲ ಹಂತದಲ್ಲಿನ ಭಾಷಾಸಂಪರ್ಕದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾಗಂವ ನುಡಿಬೆರಕೆ, 
ನುಡಿಪಲ್ಲಟ ಹಾಗೂ ಸಂಪರ್ಕ ಭಾಷೆಯ ವಿಲೀನತೆಯಿಂದ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಹಾಗೂ 
ಸಾವಕಾಜಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳ ಭಾಷಿಕ ವಾಾದರಿಯನ್ನು 
ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಗಣಿಸ ಹಂದು. 


ಶಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಗ್ರಂಥಸ್ಥ ಹಾಗೂ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 
ಭಾಷೆಯಾಗಿದ್ದು ಅದರೆ ಅಧೈಯಂನ ಮಾಡಂವಾಗ ಬೇರೆ ಪ್ರಭೇದಗಳ ಹೋಲಿಕೆ 
ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಉಪಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯನ ಅಥವಾ ವಿವರಣೆ ಮಾಡುವಾಗ ಶಿಷ್ಟ 
ಭಾಷೆಯ ಹೋಲಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಪರಾವಂರ್ಶೆ ಇರಂತ್ತದೆ. 

ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯ ವಿವರಣೆ ಹಾಗೂ ಅಧ್ಮಯಂನದಲ್ಲಿ ಹೋಲಿಕೆ ಹಾಗೂ 
ಪರಾಮರ್ಶೆ ಒಂದು ಉಪಭಾಷೆಯ ವಿವರಣೆಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕುರಣ ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯ ಪರಿಸರದ ಉಪಭಾಷೆಗೆ ಹೋಲಿಕೆಯನ್ನು ಆ 


೧೪೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪರಿಸರದಲ್ಲಿರುವ ಎರಡಂ ಅಥವಾ ಅದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿನ ಜಾಯಮಾನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಪರಾಮರ್ಶಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ, ಅದನ್ನು ಈ ಕೆಳಗಿನಂತೆ ರೂಪಿಸಿ ತೋರಿಸ 
ಬಹುದು. 
1. ಶಿಷ್ಟ ಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯಂನ 
ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆ-- _. ರಾಚನಿಕ ವಿವರಣೆ. 
2. ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಯ ಅಧ್ಯಯನ 
ಉಪಭಾಷೆ-----ರಾಚನಿಕ ವಿವರಣೆ ಹೋಲಿಕೆ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಯಂ 
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ರಾಚನಿಕ ವಿವರಣೆ 
3. ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಯ ಅಧ್ಯಯಂನ 
———ಸವರಾವೇಶದ ವಿವರಣೆ 
| ಕ 
ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆ 1 ರಾಚನಿಕ ವಿವರಣೆ. ____ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆ 2 


ದ್ರಿ ಚ ನಂಡಿ 
ಮಾದರಿ ವೂರರ ಅರ್ಥ ಇಷ್ಟೆ. ದ್ವಿ ರ ಭಾಷಿಕರ ಅಡಂನಂಡಿಯಂನ್ನೇ Was 
ವಿವರಿಸುವುದಂ. ಅದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಮೂಲದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿರಂವ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಗಳ 
ರಚನೆಯಲ್ಲಿ ಗುರುತಿಸಬಹೆಂದು. ಆ ಭಾಷೆಗಳ ಸಮಾವೇಶವನ್ನು ಗಂರುತಿಸಿ ವಿವರಿಸಂ 
ಮದಂ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ತೋರಿಸಿರುವ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಗಳು 
ಆಯಾ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಗಳ ಉಪಭಾಷೆಗಳೂ ಆಗಿರಂವ ಸಾಧ್ಯ ತೆ ಇರಬಹಂದಂ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


ತಮಿಳಿನ ಕನ್ನಡದ ಶಿಷ್ಟ ಉಪಭಾಷಾ ದ್ವಿಭಾಷಿಕರಲ್ಲ 


ಶಿ.ಭಾ. ರೂಪ ಭಾಷಾರೂಪೆ ರೂಪ ಸುವ ರೂಪ ಬಡಾವಣೆ 
ನಾವ್‌ ನಾವು ನಾಮ್‌ ನಾವಂ ವಂ 
ಕಂಡು ಸೊಡಂ ಕ್ವಡು ಕಂಡು ————ಇಲ್ಲ 
ಎಡಂ ಬಿಡಂ ಬಂಡ? ಎಡು ———— ಇಲ್ಲ 
ಪಾಡು ಹಾಡಂ ಆಡಂ ಪಾಡ್‌ ಜಳ 


ಮೇಲೆ ತೋರಿಸಿರುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳ ದ್ವಿಭಾಷು ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಮೂರಂ 
ಬಗೆಯಾಗಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ, ಎ ವ. . _. ವು, ಆದರೆ ಕೊಡು, ಬಿಡ, ಹಾಡಂ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ಕಂಡು ಬಂದಿಲ್ಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಪದಗಳ ಬದಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ 
ವ್ಯತ್ಮಾಸ ಕಂಡಂಬುದರೆ ಇದನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿ ರಚನೆಗೊಂಡ ವಾಕ್ಕಗಳಂ ಯಾವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಚನೆಗೊಂಡು ಉಚ್ಚರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ ಎಂದಂ ಈ ಕೆಳಗೆ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ALT  ್‌್ಮ್ಪ್ಪ 


ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆಗೊಂದ ತಿ ವ್ಯಾಕರಣ ಮಾದರಿ ೧೪೧ 


ಉದಾಹರಣೆ: ೧. ಶಿಕ. ನಿವಂಗೆ ಈ ಉಡಂಪು ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. 
ದ್ವಿ.ಕ. ನಿವ್ಗೆ ಈ ಉಡಂಬಂ ಸನ್ನಾಕಿದೆ. 
ಶಿಕ. ಎರಡಂ ಎಮ್ಮೆಗಳಂ ಬರುತ್ತಾ ಇವೆ. 
ದ್ವಿ.ಕ. ಎವೆೊ್ಮೆಗಳಂ ಬತ್ತಾವೆ. 

ಹೀಗೆ ದ್ವಿಭಾಷಾ ಪದಗಳ ಜೋಡಣೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಂ ಬದಲಾವಣೆ 
ಜೊತೆಗೆ ವುಕ್ಕ ರಚನೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯ ಬದಲಾವಣೆಯ ಭಿನ್ನ 
ಉಚ್ಚರಣೆಯ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕಲಂ ಶಿಕ್ಷಣ ಮಾಧ್ಯಮದಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಕ್ರಮ ಸಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಹೊರತಾದ ಜನರು 
ದ್ವಿಭಾಷಾ ಕಲಿಕಸ್ಮರು ತಮ್ಮ ಮಾತೃಭಾಷೆಯ ಎರವಲನ್ನು ಹೊಂದಿಕೊಂಡ 
ಶೈಲಿಯನ್ನೇ ಬಳೆಸಂತ್ತಾರೆ. ಆದರೆ ಆ ಪದದ ಅರ್ಥ ಮಾತ್ರ ದ್ವಿಭಾಷಾ ಪ್ರದೇಶಕ್ಕೆ 
ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರಂವ 
ಪದಗಳ ಒಳವ್ಕವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಅದಂ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆ ಒಂದಂ, ವಂತ್ತೂ 
ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆ ಎರಡು, ಹಾಗೂ ದ್ವಿಭಾಷಾರಚನೆಯಲ್ಲಿನ ಅರ್ಥದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೊಂದಿಗೆ 
ಸಾಗಿವೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗಮನಿಸಬಹಂದುಂ, 

ಈ ಉದಾಹೆಂಣೆಗಳಿಂದ ಕನ್ನಡದ ಶಬ್ದಗಳಂ ತಮಿಳಿನ ಉಚ್ಚಾರಣ ಕ್ರಮದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾವೇಶಗೊಂಡಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ, ಇದಂ ತವಿಂಳಂ. ಕನ್ನಡ ದ್ವಿಭಾಷಿಕರ 
`ಆಡುನಂಡಿಯಂಲ್ಲಿರಂವುದರಿಂದ ಇದಕ್ಕೆ ಈ ವಿವರಣೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. . ಹುಗೆಯೇ 
ಶಬ್ದ ರಚನೆ ಮತ್ತು ವಾಕ್ಕರಃಸನೆಗಳಿಗೂ ವಿವರಣೆ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಇದುವರೆವಿಗೂ 
ದ್ವಿಭಾಷಿಕರ ಆಡಂನಂಡಿಯನ್ನೇ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಪರಾವಂರ್ಶಿಸಂವ ಪೂರ್ಣ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆದಿಲ್ಲ ಹಾಗೆ ನಡೆಯುವ ಪ್ರಯತ್ನಕ್ಕೆ ಈ 
ಮಾದರಿಯನ್ನೂ ಉಪಯೋಗಿಸಬಹುದೆಂಬುದು ಇಲ್ಲಿಯ ಸಲಹೆ, ಪ್ರಯತ್ನ ಮುಂದು 
ವರೆದಂತ ದ್ವಿಭಾಷಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಸಂಕೀರ್ಣತೆಯನ್ನು ವಿವರಿಸುವ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ ಅಥವಾ ಮಾರ್ಪಾಡು ಮಾಡಬಹದು. 


©) 


' ಆಕರ ಪುಸ್ತಕಗಳು 

|. ತೀ.ನಂ.ಶ್ರೀ. : ಹೊಸಗನ್ನಡ ವ್ಯಾಕರಣ 

2, ಶ್ರೀನಿವಾಸವರ್ಮ : ದ್ವಿಭಾಷಿಕತೆ 

3. M.S. THIRUMALAI SHYAMALA CHENGAPPA : 


Simultaneous Acquisition of Two languages. 


ಡಾ. ಸೋಮಶೇಖರಗೌಡ 


ಭಕ್ತಿ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ 


ಭಕ್ತಿ ಎಂಬುದಂ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ ತಾದಾತ್ಮ್ಯ ಒಲವು ; ಅನನ್ಯ ಪ್ರೀತಿ; ಕಡಂ 
ನಿಷ್ಠೆ; ದೈವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಯೋಜಕ ಮಾರ್ಗ, ಭಕ್ತಿಯ ಸ್ವರೂಪ ಅದನ್ನು 
ಆಚರಿಕಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಕ್ಕನಂಗಂಣವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಭಕ್ತಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು 
ಅದರ ಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕನುಗುಣವಾಗಿ ದರ್ಶಿಸಲಂ ಬರಂತ್ತದೆ. ಶಿವಶರಣರ 
ವಚನಕಾರರ ಭಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವರವರ ್ಹಸಿದ್ಧಿಗನಂಗುಣವಾಗಿ ಈ ಶಕ್ತಿ ಗೋಚರಿಸಿ 
ರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದು. ಗುರಂಹಿರಿಯರ ಬಗೆಗೆ, ದೇಶ, ಭಾಷೆಯ ಬಗೆಗೆ 
ತೋರಿಸುವ ಭಕ್ತಿಗೂ ಶರಣರು ಹಾಗೂ ವಚನಕಾರರು ಶಿವನಲ್ಲಿ ತೋರಿಸುವ. 
ಪರಾಕಾಷ್ಠೆಯ ಭಕ್ತಿಗೂ ಅಂತರ ಬಹಳ, ಒಂದಂ ಜೀವನ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ 
ತೋರಿಸಬಹುದಾದ ಸರಳ ಸ್ವರೂಪದ ಭಕ್ತಿ, ಇನ್ನೊಂದು ಕೆಲವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಂವಂಥ ಅಸದೃಶ ಭಕ್ತಿ. ಇಂಥ ಅಸದೃಶ ಭಕ್ತಿಯ ಹರಿಕಾರರೆನಿಸಿದ ಶರಣರ 
ನಡೆನಂಡಿ ಆಚಾರ ವಿಚಾರ ಎಲ್ಲವೂ ಸಂಲಭ ಗ್ರಾಹ್ಮವಾದವಲ್ಲ. “ಭಕ್ತಿಯೆಂಬಂದ 
ಮಾಡಬಾರದಂ, ಅದು ಹೋಗಂತ್ತ ಕಂಯ್ವದು ಬರಂತ್ತ ಕಂಯಂ್ದದಂ ಗರಗಸದ ಹಾಗೆ' 
ಎಂಬ ವಚನದಲ್ಲಿಯೇ ಇಂಥ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ಇದೆ. 


ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಒಂದಂ ಬಗೆಯ ಸಂವಹನ ಕ್ರಿಯೆ. ವಂನದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಹಾಕಲಂ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವ ದಾರಿ. ಮಾತಂ, ಬರವಣಿಗೆ, ಹಾಡಂ, ಸಂಗೀತ, ಸಂಕೇತ, 
ಚಿತ್ರ, ಅಭಿನಯ ಈ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯಿಂದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯ. ಆದರೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಭಾಷೆಗೆ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ. ಇದಂ ಮಾನವನಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಒಂದಂ 
ಅದ್ಭುತ ಶಕ್ತಿ ; ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಂದ ಮಾನವನನ್ನು ಬೇರ್ಪಡಿಸಿರುವಂಥ ಉನ್ನತ ಸಾಧನ. 
ಸ್ಥಳ, ಕಾಲ, ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನಾಧರಿಸಿ ಬದಲಾಗಂತ್ತ ಹೋಗಂವ ಭಾಷೆ ಎಂದೂ ನಿಂತು 
ರಾಡಿಯಾಗಂವ ನೀರಲ್ಲ. ನಿರಂತರ ಪ್ರವಹಿಸಂವ ಗಂಣದ ಜೀವಂತ ನದಿ. ಬದಲಾವಣೆ 
ಅದರ ಹುಟ್ಟುಗುಣ, ವ್ಯಾಕರಣದ ಕಟ್ಟುಪಾಡಂಗಳಿಗೆ ಅದಂ ಸೊಪ್ಪುಹಾಕಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಭಾಷೆಯ ಕಸುವು, ಸಾವುರ್ಥ್ಯ, ಶಕ್ತಿ ನೇರವಾಗಿ ಅದನ್ನು ಬಳಸಂವವರ 
ಅನಂಭವ. ಪಾಂಡಿತ್ಮ, ಸಾಧನೆ, ಸಿದ್ಧಿ ಗಳನ್ನ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


ಭಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ೧೪೩ 


ಕನ್ನಡ ಸಾಓತ್ಯದ ಭಾಷೆಯನ್ನೇ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಬಹೆಂದು. ಪಂಪ ರನ್ನರಂ ಬಳಸಿರಂವ 
ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಸೇ ಬೇರೆ, ನಾರಣಪ್ಪನ ನಾಲಗೆಯಲ್ಲಿ ನರ್ತಿಸುವ ಕನ್ನಡವೇ ಬೇರೆ ; 
ವಚನಕಾರರಲ್ಲಿ ವಿಜೃಂಭಿಸುವ ಅದರ ಪರಿಯೇ ಬೇರೆ ; ಆಧುನಿಕವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಾಗಂ 
ತ್ತಿರಂವ ಅವರ ನೆಲೆಬೆಲೆಯೇ ಇವೆಲ್ಲವುಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆ, ಹೀಗಾಗಿ ಭಾಷೆ ಎಂದೂ 
ಯಂಗ ವಾನೋಧರ್ವ. 

ಭಕ್ತಿ -ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ-ಭಾಷೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಚನಕಾರರ ಯಂಗ (ಹನ್ನೆರಡನೆಯ. 
ಶತಮಾನ) ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದದ್ದು. ಶರಣರ ವಚನಗಳನ್ನಾಧರಿಸಿ 
ಭಕ್ತಿಯ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಪಡಿವೂಡಿರಂವ ಬಗೆಯನ್ನೂ ಪರಿಚಯಿಂಸಂವ. 
ಯಂತ್ನ ಈ ಲೇಖನದ್ದಂ. 

ಜಾತಿ, ಮತ, ಪಂಥ, ವರ್ಗ, ವರ್ಣಾತೀತವಾದ ವಿಶ್ವ ಸಮಾಜವನ್ನು ನಿವಸಲಂ. 
ಹೊರಟ ಪರ್ವಕಾಲ ಬಸವ ಯಂಗ. ಆಡಿದ್ದನ್ನು ಮಾಡಿದ ನಂಡಿದಿದ್ದನ್ನು ನಡೆದ. 
ತನ್ಮೂಲಕ ಆಚಾರ ವಿಚಾರಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕಡಂನೇಮ ನಿಷ್ಮೆಗಳನ್ನು ವೆಂರೆದವರಂ. 
ಈ ಕಾಲದ ಶರಣರಂ. ಭಕ್ತಿಯೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಶರಣರ ವಚನಗಳ ಅನಂಭವ ದ್ರವ್ಮ 
ವಾಗಿತ್ತಿ. ಭಕ್ತಿಯ ವಿರಾಟ್‌ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನ ಕಲ್ಪನೆಗೆ ದಕ್ಕಿವಷ್ಟು 
ಆಗೆ ಮಾಡಿದ ಇವರಿಗೆ ಹಾಗೂ ಇವರು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಗಡಿರೇಖೆಗಳಿರಲಿಲ್ಲ, 
ಎಲ್ಲರ ಹಿತಕುಯುವ, ಎಲ್ಲರ ಏಳಿಗೆ ಬಯಸುವ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕಾಯಾವಾಚಾವಂನಸಾ 
ದುಡಿಯಂವ ಕಾಯಕ ನಿಷ್ಠೆ ಶರಣರಲ್ಲಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ ಅವರ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ಮಂಕ್ತ, 
ದ್ವಾರಗಳಿದ್ದುವೇ ಹೊರತು ವಂ.ಚ್ವಿದ ಬಾಗಿಲಂಗಳಿರಲಿಲ್ಲ. 

ಶರಣರ: ತಮ್ಮ ಭಕ್ತಿಯ ಅನಂಭವ, ಅನಂಭಾವಗಳನ್ನು ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ ಸಾದರ 
ಪಡಿಸಲಂ ಕಂಡುಕೊಂಡ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮಾರ್ಗವೇ ವಚನ ವಾಜ್ಮಯಂ. ವಚನಗಳಂ ಬರೀ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯ, ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಒಣಮಾತುಗಳಲ್ಲ. ಅವು ಭಕ್ತಿರಸದ ಪ್ರವಾಹಗಳಂ. 
ಮಾನವ ಕಲ್ಯಾಣದ ಕಾಸಾರಗಳು, ಕತ್ತಲೆ ಕಳೆದಂ ಬೆಳಕಂ ತೋರಂವ ಕೈದೀವಿಗೆಗಳಂ, 
ವೋಲಾಗಿ ಶಿವಶರಣರ ಆತ್ಮಸಿದ್ಧಿ ಯಂ ಅನಂಭವದ ನುಡಿಗಡಣಗಳಂ. ಶರಣರಂ 
ಸಮಾಜಿಕ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಹೆರಿಕಾರರೆನಿಸಿದರೆ ಅವರ ವಚನಗಳಂ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಬೀಜ ಮಂತ್ರಗಳೆನಿಸಿದವು. ಹೀಗಾಗಿ, ಕನ್ನಡದ ವಚನ ಸಾಹಿತ್ಯ ಭಾಷಿಕವಾಗಿ ಶಿಖರ 
ಪ್ರುಯವಾದುದು, ಕಾಯಕ ತತ್ವ್ವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿವೂೂಲ ಅನಂಭವ 
ಗಳಿಂದ ಪರಿಪಾಕಗೆ.ಸೆಂಡಂ ರೂಪು ತಳೆದ ವಚನ ವೈವಿಧ್ಯತೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಗೆ ಅಸದೃಶ 
ವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಧಾರೆ ಎರೆಯಿಂತು. 

“ಭಕ್ತಿ ಬಂಡಾರಿ” ಎನಿಸಿದ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, "ಅಧ್ಯಾತ್ಮ ಶಿಖರ' 
ಅಲ್ಲಮರ ವಚನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, "ಅಂತಃಶ್ರೋತದ ಅರಗಿಳಿ” ಅಕ್ಕನವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಾಗಲಿ, 
ಅಥವಾ ಚನ್ನಬಸವಣ್ಣ. ಸಿದ್ಧರಾವಂ, ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ, ದೇವರ ದಾಸಿವಂಯ್ಯ, 
ಇತ್ಮಾದಿ ಯಾವುದೇ ಶಿವಶರಣರ ವಚನಗಳೆಲ್ಲಾಗಲಿ ಸದಾ ವಿಂಡಿಯಂವಂಥದಂ ಭಕ್ತಿ 


೧೪೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹಾಗೂ ಜನಹಿತ ಪ್ರೀತಿ. ಈ ಭಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಪ್ರೀತಿ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹರಳುಗೊಂಡಿರಂವ 
ರೀತಿಯನ್ನು ವಚನಗಳ ಮೂಲಕವೇ ದರ್ಶಿಸಂವಂಥದಂ ಔಚಿತ್ಯ. | 
ಮಾತು ಬರುತ್ತೆ ಎಂದು ಆಡಂವುದಲ್ಲ. ಭಾಷೆ ಬರುತ್ತೆ ಎಂದಂ ಬಳಸಂವುದಲ್ಲ. 
ಆಡಂವ ಮಾತು ಬಳನಂವ ಭಾಷೆ ಹೇಗಿರಬೇಕಂ ಎಂಬುದನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರು ತವ್ಮೂ 
ಒಂದು ವಚನದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ ; 
"ನುಡಿದರೆ ಮುತ್ತಿನ ಹಾರದಂತಿರಬೇಕು 
ನುಡಿದರೆ ಮಾಣಿಕ್ಯದ ದೀಪ್ತಿಯಂತಿರಬೇಕು 


ನುಡಿದರೆ ಸ್ಪಟಿಕದ ಸಲಾಕೆಯಂತಿರಬೇಕು 
ನುಡಿದರೆ ಲಿಂಗಮೆಚ್ಚಿ ಅಹುದಹುದೆನಬೇಕು 


ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಿರುವ ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಸನ್ನೂ ನೋಡಿ. 
“ಮಂತ್ರಿನಹಾರ' ಅತ್ಮಂತ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದ ಆಯ್ದು ಮಂತ್ರೂಗಳಿಂದ ಕೋದ ಅಮೂಲ್ಯ 
ಮಾಲೆ. ಒಂದೊಂದು ಮಂ್ತಿಗೂ ಇಲ್ಲಿ ಬೆಲೆ. ಒಂದಂ ಮುತ್ತು ಕೆಟ್ಟರೆ ಇಡೀ ಹಾರ 
ಕೆಡುತ್ತದೆ; ಅದರ ಮೌಲ್ಯ ಕೆಡುತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ನಾವು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಂವಂಥ 
ಪದಗಳು. ಔಿತ್ಯವರಿತು ಬಳಸಿದ ಪದಕ್ಕೆ ಮಂತ್ತಿಗಿತಲೂ ಮೌಲ್ಯಹೆಚ್ಚು 
ಎಂಬದನ್ನು ಬಸವಣ್ಣನವರ) 'ನಂಡಿನರೆ ಮುತ್ತಿನ ಹಾರದಂತಿರಬೇಕು' ಎಂಬ 
ಚರಣದಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಮುಂದಿನ ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ 'ಮಾಣಿಕ್ಕದ ದೀಪ್ತಿಯಂತಿರಬೆ:ಕಂ', 
ಸ್ಪಟಿಕದ ಸಲಾಕೆಯಂತಿರಬೇಕಂ ಎನ್ನುವ ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದರ ಪ್ರಭೆ ಮತ್ತು 
ಇನ್ನೊಂದರ ಶುಭ್ರತೆ ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಸಂಗಮಿಸಬೇಕೆಂದು ಆಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ಅರಿತಂ 
ಆಡಿದ ಮಾತಿಗೆ ಅನರಿವರೇನು ಸಾಕ್ಷಾತ್‌ ಶಿವನೇ ವೆಂಚ್ಚೆ ತಲೆದೂಗಂತ್ತಾನೆ 
ಎಂದಿದ್ದಾರೆ ಮಾತನ್ನು ಮಂತ್ರವಾಗಿಸಂವ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅದ್ಬುತ ಶಕ್ತಿ ರೂಢಿಸಂವ 
ಕಲೆಗಾರಿಕೆಯಂ ವಂರ್ಮ ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಹಂದಂಗಿದೆ. 

ಇದನ್ನೇ ಅಲ್ಲಮರು "ಮಾತೆಂಬುದಂ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ" ಎಂದಂ ಕರೆದು ಮಾತಿಗೆ 
ಅನನ್ಯ ಪಾವಿತ್ರ್ಯವನ್ನು ತಂಂಬಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ತ್ರಿಕಿರಣಗಳಲ್ಲಿ ನಂಡಿಶಂದೃತೆಗೆ ಅವರಂ 
ಕೊಟ್ಟ ಸ್ಥಾನ ಇದರಿಂದ ವಿದಿತವಾಗುತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಜ್ಯೋತಿರ್ಲಿಂಗ ಸ್ವರೂಷದ 
ಸಾವಿರಾರು ನುಡಿಗಳನ್ನು. ವಚನಗಳಿಂದ ಅನಾಮತ್ತಾಗಿ ಎತ್ತಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದು. 
ಜನಪ್ರಿಯತೆಯಲ್ಲಿ ಇವು ಗುದೆಗಳಿಗೆ ಸಮನಾಗಿ, ತತ್ತ್ವದಲ್ಲಿ ವೇದಗಳಿಗೆ ವಿಂಗಿಲಾಗಿ, 
ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಿ ಜನಮನ ಸೂರೆಗೊಂಡಿವೆ. ಉದಾಹೆರಣೆಗೆ ಗಮನಿಸಿ : 

೧... ಮರ್ತೃಲೋಕವೆಂಬುದು ಕರ್ತಾರನ ಕಮ್ಮಟ 


ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲುವವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲುವರು 
ಇಲ್ಲಿ ಸಲ್ಲದವರು ಅಲ್ಲಿಯೂ ಸಲ್ಲರು. 


೨; ದೇವಲೋಕ ಮರ್ತ್ಯಲೋಕ ಬೇರಿಲ್ಲ 
ಸತ್ಯವ ನುಡಿದರೆ ದೇವಲೋಕ 
ಮಿಥ್ಯವ ನುಡಿದರೆ ಮರ್ತ್ಯಲೋಕ 


Said ce a ad ಚತ ida an anal a 


೪, 


(೯ 
ತ 


೧೮. 


ಭಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತೂ ಭಾಷೆ ೧೪೫ 


ಆಚಾರವೇ ಸ್ವರ್ಗ ಅನಾಚಾರವೇ ನರಕ 
ಆಯ್ಕಾ ಎಂದರೆ ಸ್ಪರ್ಗ ಎಲವೋ ಎಂದರೆ ನರಕ 


ನುಡಿಯಲ್ಲಿ ಎಚ್ಚೆತ್ತು ನಡೆಯಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿದರೆ 
ಹಿಡಿದಿದ್ದ ಲಿಂಗ ಘಟಸರ್ಪ 


ದಯವೇ ಧರ್ವದ ಮೂಲ 


ಸಕಲ ಜೀವಾತ್ಮರಿಗೆ ಲೇಸನೇ ಬಯಸುವವರು 
ದೇವನ ತುಲದವರು ಕುಲವಂತರು 


ಸದುವಿನಯವೇ ಸದಾಶಿವನ ಒಲುಮೆ 
ಎನಗೆ ನಾನೇ ಹಗೆ ಎನಗೆ ನಾನೇ ಕೆಳೆ 


ತನುವಿನ ಕೋಪ ತನ್ನ ಹಿರಿಯತನದ ಕೇಡು 
ಮನದ ಕೋಪ ತನ್ನ ಅರಿವಿನ ಕೇಡು 


ಹೊಯಿದೆವ ರೆನ್ನ ಹೊರೆದವರೆಂಬೆನು 
ಬಯಿದವರೆನ್ನ ಬಂಧುಗಳೆಂಬೆನು 


ಆಶೆಯಳ್ಳಾತ ಒಬ್ಬರಧೀನದಲ್ಲಿಪ್ಪನು 
ಆಶೆಯ ವ:ನದ ಕೊನೆಯನರಿದಾತ 
ಕೈಲಾಸದಾಚೆಯಲ್ಲಿಪ್ಪನು 


ಪಾಪಿಯ ಧನ ಪ್ರಾಯಶ್ಚಿತ್ತಕ್ಕಲ್ಲದೆ 
ಸತ್ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಲ್ಲದು 


ಅರಸಿಂಗೆ ಬಡತನವಲ್ಲದೆ ಭಕ್ತಂಗೆ ಬಡತನವುಂಟಿ 
ಅಂಗಭೋಗ ಅನರ್ಪಿತ ಲಿಂಗಭೋಗ ಪ್ರಸಾದ 
ದೇಹವೇ ದೇಗುಲ ಮನವೇ ಲಿಂಗ 

ಶಿವಕ್ಕೆ ಪೂಜೆಯಾಗುವಾತನೆ ಭಕ್ತ 


ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ 


ಈ ಒಂದೊಂದಂ ಮಾತೂ ಶರಣರು ಕೃಷಿಮಾಡಿ ತೆಗೆದ ಲಿಂಗನೀತಿಯಂ ಬೆಳೆ; 
ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೇ ಸಂದ ಅಪೂರ್ವ, ಕಳೆ. ಇಂಥ ಸರಳೆ, ಸುಂದೆರ ಮಾತುಗಳ ವಂಲಕ 
ಧರ್ಮಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನು ದೈವ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಮಾರ್ಗವನ್ನು, ಅಂತರಂಗ ಬಹಿರಂಗ ಶುದ್ಧಿ 
ಯನ್ನ ಪರಿಚಯ ಮಾಡಿಸುತ್ತಾರೆ ಶರಣರು. ಅದರಲ್ಲೂ ಬಸವಣ್ಣನವರು ಇದರಲ್ಲಿ 
ಎತ್ತಿದಕ್ಕೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅವರ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಚಲಿತವಾದ ಈ ವಚನ ನೋಡಿ : 
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ಕಳಬೇಡ ಕೊಲಬೇಡ ಹ:ಸಿಯ ನುಡಿಯಲು ಬೇಡ 
ಮುನಿಯಬೆ:ಡ ಅನ್ಯರಿಗೆ ಅಸಹ್ಯ ಪಡಬೇಡ 


೧೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತನ್ನ ಬಣ್ಣಿಸಬೇಡ ಇದಿರ ಹೆಳಿಯಲು ಬೇಡ 
ಇದೇ ಅಂತರಂಗ ಶುದ್ಧಿ ಇದೇ ಬಹಿರಂಗ ಶುನ್ಹಿ 
ಇದೇ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವನೊಲಿಸುವ ಪರಿ 
ಇದಕ್ಕಿಂತ ಸರಳವಾಗಿ, ಸಮಗ್ರವಾಗಿ, ಧರ್ಮಮಾರ್ಗವನ್ನು ತೋರಿಸಿಕೊಡಂವ 
ಪ್ರವಾದಿ ಯಕಾರಂ ? 
ಶಿವಶರಣರ ಇಂಥ ವಕಾತಂಗಳಂ ಯಾಕಾಗಿ ಬದಂಕಿಗೆ ಬೇಕಂ ? ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ 
ಸವಂರ್ಥ ಉತ್ತರವನ್ನು ದೇವರ ದಾಸಿವಂಯ್ಯನವರ ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹೊದಂ : 
ಕಡೆಗೀಲಿಲ್ಲದ ಬಂಡಿ ಹೊಡಗೆಡೆವುದ ಮಾಬುದೆ 
ಕಡೆಗೀಲು ಬಂಡಿಗಾಧಾರ ಕಡುದರ್ಪವೇರಿದ 
ಒಡಲೆಂಬ ಬಂಡೀಗೆ ಮೃಡ ಶರಣರ ನುಡಿಗಡಣವೇ 
ಕಡೆಗೀಲು ಕೂಣಾ ರಾಮನಾಥ 
ಈ ವಚನದ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಸರಳ ಸಂಂದರ ಹೋಲಿಕೆ, ಭಾಷೆಯ 
ಬಳಕೆ, ಎಷ್ಟು ಸಮಂಜಸ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ವಿವರಣೆ ಅನಗತ್ಯ. 
ಮಾನವ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೀವನವಿಡೀ ಪರಿತಪಿಸಂವುದಂ ಹೊನ್ನು, ಹೆಣ್ಣು 
ಇಲ್ಲವೇ ಮಣ್ಣಿಗಾಗಿ. ಅದನ್ನು ಅಲ್ಲಮಪ್ರಭು ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿರಂವ ಬಗೆ ಹೀಗಿದೆ : 
ಹೊನ್ನಿಗಾಗಿ ಸತ್ತುದೊಂದು ಕೋಟ್ಯನುಕೋಟಿ 
ಹೆಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಸತ್ತುದೊಂದು ಕೋಟ್ಕಿನು ಕೋಟಿ 
ಮಣ್ಣಿಗಾಗಿ ಸತ್ತುದೊಂದು ಕೋಟ್ಯನು ಕೋಟಿ 
ನೀ ಗುರಿಯಾಗಿ ಸತ್ತವರನಾರನೂ ಕಾಣೆ ಗ-ಹೇಶ್ವರಾ 
ಭಾಷೆಯ ಬಂಧದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪದ ಅಥವಾ ವಾಕ್ಕಗಳ ಪುನರಂಕ್ತಿ 
ಅಸೇಕ್ಷಣೀಯವಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಚನಗಳಿಗೆ ಇದು ಅನ್ವಯವಾಗುವುದಿಲ್ಲ, ಎನಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆ ಅಲ್ಲಮರ ಮೇಲಿನ ವಚನವನ್ನೇ ಗಮನಿಸಿ. ಅದರ ಮೊದಲ 
ಮೂರಂ ಚರಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೊನ್ನು, ಹೆಣ್ಣು, ಮಣ್ಣು ಪದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟಂತೆ 
ಉಳಿದಭಾಗ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಪುನರಂಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ವಚನದ ಬಂಧೆ ಕೆಟ್ಟಿಲ್ಲ 
ಬದಲಾಗಿ ಈ ಪುನರುಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಇನ್ನಷ್ಟು ಪುಷ್ಟಿ ಒದಗಿಸಿದೆ. ಇಂಥ ಹಲವಾರಂ 
ವಚನಗಳನ್ನು ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಮಾನವನ ಸಂಸಾರದ 


ಚಿಂತೆಯ ವಿವಿಧ ಸ್ತರಗಳನ್ನು ಬಿಚ್ಚಿಡುವ ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯನವರ ಈ ವಚನ 
ನೋಡಿ : 

ಬಡತನಕ್ಕೆ ಉಂಬುವ ಚಿಂತೆ 

ಉಣಲಾದರೆ ಉಡುವ ಚಿಂತೆ 

ಉಡಲಾದರೆ ಇಡುವ ಚಿಂತೆ 

ಇಡಲಾದರೆ ಹೆಂಡಿರ ಚಂತೆ 

ಹೆಂಡಿರಾದರೆ ಮಕ್ಕಳ ಚಿಂತೆ 

ಮಕ್ಕಳಾದರೆ ಬದುಕಿನ ಚಿಂತೆ 


ಭಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ೧೪೭ 


ಬದುಕಾದರೆ ಕೇಡಿನ ಚಿಂತೆ 
ಕೇಡಾದರೆ ಮರಣದ ಚಿಂತೆ 
ಇಂತೀ ಹಲವು ಚಿಂತೆಯಲಿ 
ಇಪ್ಪವರ ಕಂಡೆನು. 

ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸಾಯಂವವರೆಗಿನ ಚಿಂತೆಯ ಎವಿಧ ಮಜಲು ಸ್ತರಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಬೆಸೆದುಕೊಂಡಿರುವ ಬಗೆಯನ್ನು ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ರಾರೆ 
ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ. ಈ ಚಿಂತೆಯನ್ನೇ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳ ವಂಲಕ ಅಭಿವೃಕ್ತಿಸಂವ 
ಬಸವಣ್ಣನವರ ಒಗೆ ಇದು. 

ಚಕೋರಂಗೆ ಚಂದ್ರಮನ ಬೆಳಗಿನ ಚಿಂತೆ 

ಅಂಬುಜಕೆ ಭಾನುವಿನ ಉದಯದಾ ಕಿಂತೆ 

ಭ್ರಮರಂಗೆ ಪರಿಮಳದ ಬಂಡುಂಬ ಚಿಂತೆ 

ಎನಗೆ ನಮ್ಮ ಕೂಡಲ ಸಂಗಮದೇವರ ನೆನೆವುದೇ ಚಿಂತೆ. 

ಪರರ ಸೇವೆಗಾಗಿ ತವ್ಮೂ ಜೀವನ ವಿಕಾಸಲಂ, ಸ್ವಂತಕ್ಕಿಂತ ಅನ್ಯರ ಏಳಿಗೆಯದೇ 

ನವಂಗೆ ಚಿಂತೆ ಎಂದು ಹಪಹಪಿಸುವ ಡಾಂಭಿಕರನ್ನು ಛೇಡಿಸದೆ ಬಿಡುವುದಿಲ್ಲ ಬಸವಣ್ಣ: 
ಪರಚಿಂತೆ ಎಮಗೇತಕಯ್ಯ 
' ನಮ್ಮ ಚಿಂತೆ ನಮಗೆ ಸಾಲದೆ 
ಕೂಡಲ ಸಂಗಯ್ಯ ಒಲಿದಾನೋ ಒಲಿಯನೋ 
ಎಂಬ ಚಿಂತೆ ಹಾಸಲುಂಟು ಹೊದೆಯಲುಂಟು. 

“ಹಾಸಲಂಂಟು ಹೊದೆಯಂಲುಂಟಂ' ಎಂಬೀ ಸಾಮಾನ್ಯರ ನಂಡಿಗಟ್ಟು ವೆಲಿನ 
ವಚನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಯೋಗಗೊಂಡಂ ನೂರಂಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳಬಹಂದಾದ್ದನ್ನು ಎರಡಂ 
ಮಾತಂಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದುಕೊಟ್ಟಿದೆ. ಇದನ್ನೇ ಭಾಷೆಗೆ ಶ್ರೀಮಂತಿಕೆಯನ್ನಿ ಒದಗಿಸಂ 
ವಂಥದಂ ಎಂದಂ ಗಂರಂತಿಸಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದ್ದುಂ. 

ಉಪವೆಂ, ರೂಪಕ, ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳನ್ನು ವಚನಕಾರರು ಹೇರಳವಾಗಿ ಬಳೆಸಿಕೊಂಡಂ 
ಭಾಷೆಗೆ ಕಸಂವನ್ನು, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಮೊನಚನ್ನು, ಭಕ್ತಿಗೆ ಬಲವನ್ನೂ ತಂದಂಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 
ತ್ರಿಕರಣಂಗಳ (ವಕಾತಂ, ಮನಸ್ಸು, ದೇಹೆ) ಹರಿಯಂಬಿಟ್ಟು ಸಾವಿನ ದವಡೆಯಲ್ಲಿ 
ಸಿಲುಕಿಕೊಂಡಿರಂವ ಮನಂಷ್ಕನ ವಕಾವಿರ೯ಕ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಹಡಪದಪ್ಪಣ್ಣ ಚಿತ್ರಿಸಿರಂವ 
ಬಗೆ ಇದಂ : 


ಹಾಲ ಕಂಡ ಬೆಕ್ಕು ಮೆಲ್ಲುಲೆ ತೆಗೆದು ಕುಡಿಯುತ್ತಿರಲು 
ಬಾಲನಿಗಿರ್ದ ಹಾಲ ಬೆಕ್ಕು ಕುಡಿಯುತ್ತಿದೆ ಎಂದು 
ನಾರಿ ಕಂಡು ಗುದುಗೆಯಲಿ ಹೊಡೆದರೆ 

ಏಳುತ್ತ ಬೀಳುತ್ತೆ ಕಾಲ್ಗೆಡೆದು ಓಡುವಂತೆ 

ಏನ ಹೇಳುವೆನಯ್ಯಾ ಮತದ ಮನುಜರು 
ಕರಣಂಗಳ ಹರಿಯಬಿಟ್ಟು, ತಮ್ಮ ಬಾಳುವೆಯ 
ಮರೆದು, ಕಾಲನ ಬಾಯಲ್ಲಿ ಆಳುತ್ತ 
ಮುಳುಗುತ್ತಿಪ್ಪದನಾರು ಅರಿಯರು ನೋಡಾ 


೧೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾಯೆಯ ಬಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಿಲಂಕಿ ಹಿಂಡಿಹಿಪ್ಪೆಯಾಗಂತ್ತಿರಂವ ಮಾನವನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಷಣ್ಮುಖಸ್ವಾವಿಂ ಅನಾವರಣಗೊಳಿಸಿರಂವ ಪರಿ ಇದಂ : 

ಕಾಲನೆಂಬ ಜಾಲಗಾರನು ಕರ್ಮವೆಂಬ ಬಲೆಯಬೀಸಿ, 
ಸಂಸಾರ ಶರಧಿಯಲ್ಲಿರ್ವ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳೆಂಬ ಮೊನುಗಳ 
ಹಿಡಿದು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದಾನೆ, 

ಕಾಮನೆಂಬ ಬೇಟೆಗಾರನು ಕಂಗಳ ತೋಹಿನಲ್ಲಿ ನಿಂದು 
ಕಳವಳದ ಬಾಣವನೆಸೆದು, ಭವವೆಂಬ ಭಲೆಯುಲ್ಲಿ 

ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಕೆಡಹಿಕೊಂಡು ಕೊಲ್ಲುತ್ತಿದ್ದಾನೆ. 
ಮಾಯೆಯೆಂಬ ರಕ್ಕಸಿ ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಾರವ 
ಹೀರಿಹಿಪ್ಪೆಯಮಾಡಿ ಉಃಫೆಂದು ಊದುತಿದ್ದಾಳಿ 
ಇಂತೀ ತ್ರಿವಿಧ ಮುಖದಲ್ಲಿ ಕುಡುವ ನಿಮ್ಮ ಮಾಯೆಯ 
ಗೆಲುವೊಡೆ ಆರಳವಲ್ಲವಯ್ಯಾ ಅಖಂಡೇಶ್ವರಾ 

ನೀವು ಕರುಣಿಸದನ್ನಕ್ಕ. 

ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಕಾಲವನ್ನು ಜಾಲಗಾರ ಇಲ್ಲವೆ ವಿಕಾನಂ ಹಿಡಿಯಂವವನಿಗೆ, 
ಕರ್ಮವನ್ನು ಬಲೆಗೆ, ಸಂಸಾರವನ್ನು ಶರಧಿಗೆ, ಸಕಲ ಪ್ರಾಣಿಗಳನ್ನು ಮಾನಂಗಳಿಗೆ ಹಾಗೆಯೇ 
ಮುಂದಂವರಿದಂ ಕಾವಂನನ್ನು ಬೇಟೆಗಾರನಿಗೆ, ಕಂಗಳನ್ನು ತೊಹಿಗೆ, ಕಳವಳವನ್ನು 
ಬಾಣಕ್ಕೆ, ಭವವನ್ನು ಭಲ್ಲೆಗೆ, ಮಾಯೆಯನ್ನು ರಕ್ಕಸಿಗೆ ಪರ್ಕಾಯವಾಗಿಸಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರಂವ 
ಪರಿ ಅನನ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಕೋಣನ ಮಂಂದೆ ಕಿಂವರಿ ಬಾರಿಸಿದ ಹಾಗೆ "ಭಕ್ತಿಯನರಿಯದ ವೃರ್ಥಜೀವಿ' 
ಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಲೋಕಾರೂಢಿಯನುಭವದಿಂದ ದೇವರದಾಸಿಮಯ್ಯ ಹೀಗೆ 
ನಿರೂಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. 

ಕತ್ತೆ ಬಲ್ಲುದೆ ಕತ್ತುರಿಯ ವಾಸನೆಯ 

ತೊತ್ತು ಬಲ್ಲಳೆ ಗುರುಹಿರಿಯರುತ್ತಮರೆಂಬುದ 
ಭಕ್ತಿಯನರಿಯದ ವ್ಮರ್ಥಜೀವಿಗಳು 
ನಿಮ್ಮನೆತ್ತ ಬಲ್ಲರೈ ರಾಮನಾಥಾ 

ಭಕ್ತನಾದವನಂ ಹೇಗಿರಬೇಕು ಎಂಬುದನ್ನು ಕಾಡಸಿದ್ಧೇಶ್ವರರು ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಿಂದ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ತಾರೆ : 

ಭಕ್ತನಾದರೆ ಬಾಳೆಹಣ್ಣಿನಂತಿರಬೇಕು 
ಭಕ್ತನಾದರೆ ಬೆಲ್ಲದ ಕುಳ್ಳಿನಂತಿರಬೇಕು 
ಭಕ್ತನಾದರೆ ಮಾವಿನ ಫಲದಂತಿರಬೇಕು 
ಇಂತಪ್ಪಾತನೆ ಸದ್ಭಕ್ತ. 

ಈ ವಚನದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಾಗಿರುವ ದೃಷ್ಟಾಂತಗಳಾದ 'ಬಾಳೆಹಣ್ಣು' "ಬೆಲ್ಲದ 
ಪಾಕ', ಹಾಗೂ 'ಮಾವಿನಫಲ' ಕ್ರವಂವಾಗಿ ವೃದುತ್ತಕ್ಕೆ, ಸಿಹಿಗೆ, ಸ್ವಾದಿಷ್ಯತೆಗೆ 
ಹೆಸರಾದಂಥ ನು. ಬಾಳೆಹಣ್ಣಿ ನಂತೆ ಭಕ್ತನಾದವನಂ ಇರಬೇಕು ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ 


ಭಕ್ತಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತು ಭಾಷೆ ೧೪೯ 


ಈತ ಸಂಲಭ ಲಭ್ಯನಾಗಿ ಜನೋಪಕಾರಿಖಯಾಗಿರಬೆಃಕೆಂದು ಆಶಯವಿದೆ. “ಬೆಲ್ಲದ 
ಕಂಳ್ಳಿನಂತಿರಬೇಕಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ, ಭಕ್ತ ತನ್ನೆಲ್ಲ ಭವ ಪಾಪಗಳಿಂದ ವಂಂಕ್ರನಾಗಿ, ಕಂದಿ 
ಕಂದಿದಂ ಹದವಾದ ಪಾಕದಂತೆ ಸಿಹಿಯಾಗಿ ಈತ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದವನಾಗಿ ಬದಂಕ 
ಬೇಕೆಂಬ ನಿರೀಕ್ಷೆ ಇದೆ. ಇನ್ನು "ಮಾವಿನ ಫಲದಂತಿರಬೇಕಂ' ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭಕ್ತನ 
ಸಾರ್ಥಕ್ಕ ಬದಂಕಿನ ಸಾಫಲ್ಯ ಇದೆ. 
ಶಿವ ತನ್ನ ಭಕ್ತರನ್ನು ಅವರ ಭಕ್ತಿಗಷ್ಟೇ ಮಾರುಹೋಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಆತ ಹೀಗೆ ಸ್ಲೀಕರಿಸಂವ ವಂಂನ್ನ ಏನೆಲ್ಲ ಮಾಡಬಹಂದಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ದೇವರ 
ದಾಸಿವಂಯ್ಯ ವರ್ಣಿಸಿರಂವ ಪರಿ ಇಲ್ಲಿದೆ : 

ಹೆರ ತನ್ನ ಭಕ್ತರ ತಿರಿವಂತೆ ಮಾಡುವ 

ಒರೆದು ನೋಡುವ ಸುವರ್ಣದ ಚಿನ್ನದಂತೆ 

ಅರೆದು ನೋಡುವ ಚಂದನದಂತೆ 

ಅರಿದು ನೋಡುವ ಕಬ್ಬಿನ ಕೋಲಿನಂತೆ 


ಬೆದರದೆ ಬೆಚ್ಚದೆ ಇದ್ದಡೆ 
ಕರವಿಡಿದೆತ್ತಿಕೊಂಬ ನಮ್ಮ ರಾಮನಾಥ. 


ಈ ಮೇಲಿನ ವಚನದಲ್ಲಿ ಪರೀಕ್ಷೆಗೀಡಾದ ಒಂದೊಂದು ವಸ್ತುವೂ ಪರೀಕ್ಷೆಯಿಂದ 
ತಮ್ಮಾ ಬೆಲೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿ ಸಿಕೊಂಡಿರುವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಒರೆಗೆ ಹಚ್ಚಿದ ಚಿನ್ನ 
ಮತ್ತಷ್ಟು ಪ್ರಖರತೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಅರೆದಂತೆಲ್ಲ ಚಂದನದ ಕಂಪು ಪೆಸರಿಸ ಂತ್ರ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಕಬ್ಬನ್ನು ಗಾಣದಲ್ಲಿಟ್ಟು ಅರೆದಂತೆಲ್ಲ ಅದರಲ್ಲಿ ರಸಧಾರೆ ಸ್ರವಿಸುತ್ತದೆ 
ಹೀಗೆ ಭಗವಂತನ ಪರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಭಕ್ತೆ ಸ ಗೆದ್ದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅವರಿಗೆ ಮುಕ್ತಿ, ಎನ್ನುವ 
ಆಶಯದ ಕಲ್ಪನೆ ಎಷ್ಟು ಸೊಗಸಾಗಿ ಇಲ್ಲಿ ಪಡಿಮೂಡಿದೆ 

ಹೀಗೆ ಅವರವರ ದೈನಂದಿನ ಚಟುವಟಿಕೆಯ, ಕಾಯಕದ, ಅನಂಭವದ, 
ಅನಂಭಾವದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಗೊಂಡಿರಂವ ಶರಣರ ಭಕ್ತಿ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯ 
ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಲುಸಕ್ಕರೆಯಂತೆ ಮಿಳಿತವಾಗಿದೆ. ಅಕ್ಕನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿ ನವಿಲಿನಂತೆ 
ನಾಟ್ಕವಾಡಿ ಓದುಗರನ್ನು ಸೆರೆಹಿಡಿಯುತ್ತದೆ ; ಅಂಬಿಗರ ಚೌಡಯ್ಯ, ದೇವರ 
ದಾಸಿಮಯ್ಯ ಹಾಗೂ ಬಸವಣ್ಣನವರ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ 'ದ್ರಾಕ್ಷಾಪಾಕ'ದಂತೆ ಸ್ರವಿಸಂತ್ತದೆ ; 
ಆದರೆ ಅಲ್ಲವಂನ ಮತ್ತು ಇತರರ ಬೆಡಗಿನ ವಚನಗಳಲ್ಲಿ ಇದಂ 'ನಾರೀಕೇಳಪಾಕ' 
ವಾಗಿಯೂ ಇದ್ದಂ, ,ಓದಂಗನಿಂದ ಸಿದ್ಧತೆ ಬಯಸಂತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಶರಣರ ವಚನ 
ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿನ 'ಭಕ್ತಿ-ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಮತ್ತೂ ಭಾಷೆಯ' ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೀಗೆ 
ದರ್ಶಿಸಬಹಂದಂ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಡೆಯಬಹುದಾದ ಆಳವಾದ ಸಂಶೋಧನೆ 
ವಿಷಯದ ಗಾಢತೆಯನ್ನು ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಸೆರೆಹಿಡಿಯಂಬಹಂದು. 


ಎ. ಎಸ್‌. ಮಹದೇವ 


ವಸ್ತು-ಆಕೃತಿ, ವೈರುಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ 


[Content- pe Opposition and Literature] ,,. 


ನಾವು ಕಂವೆಂಪು ಅವರೆ "ಮಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಂದಂವಂಗಳಂ', ಎಂ. ಕೆ. ಇಂದಿರಾ ಅವರ 
“ಫಣಿಯಂಮ್ಮ' ಕಾದಂಬರಿ, ಗಿರೀಶ್‌ ಕಾರ್ನಾಡ್‌ ಅವರ "ತಲೆದಂಡ' ನಾಟಕ ಅಲ್ಲದೆ 
ಕೆ. ಎಸ್‌. ನರಸಿಂಹಸ್ವಾಮಿ, ಟಿ. ಪಿ. ಕೈಲಾಸಂ, ಯಂ, ಆರ್‌. ಅನಂತವಂರ್ತಿ, 
ಪು. ತಿ. ನರಸಿಂಹಾಚಾರ್‌, ವಿ ಕೃ, ಗೋಕಾಕ್‌, ಚದಂರಂಗ, ಉಷಾನವರತ್ನರಾಮ 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಲೇಖಕರಂ ಬರೆದಂತಹ ಕಥೆ, ಕವನ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ, ನಗೆಹನಿ, 
ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಓದಿ ಅರ್ಥೈಸಿಕೊಂಡಂ ಆ ಕಾದಂಬರಿ ಇಂಥ ಕಥಾವಸ್ತೂವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿದೆ, ಈ ನಾಟಕ, ಈ ಕಥೆ ಇವೇ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಕಥಾವಸ್ತುವನ್ನು 
ಒಳಗೊಂಡಿವೆ, ಹಾಗೆ ಹೀಗೆ ಎಂದೆಂ ಹೇಳಂವುದಂ ಸಹಜ. ಅಂದರೆ ಯಾವುದೇ 
ಒಂದು ಕಥೆ, ಕವನ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ, ನಗೆಹನಿ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಬರೆಯಬೇಕುದರೆ 
ಒಂದಂ ವಸ್ತುವನ್ನು ಮೂಲವಾಗಿ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಬರೆಯಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಈಗ 
ನಾವು ಒಂದಂ ಕಥೆಯಂನ್ನು ಬರೆದೆವು ಎಂದರೆ ಆ ಕಥೆಯ ಒಟ್ಟು ಬರವಣಿಗೆ ಏನಂ 
ಅರ್ಥ ಕೊಡುತ್ತದೋ ಅಥವಾ ಆ ಕಥೆಯ ತಿರಂಳು ಏನನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡಿರುತ್ತ ದೋ, 
ಅದನ್ನು ಕಥೆಯ ವಸ್ತುವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಬಹುದು. ಇನ್ನೂ ಸರಳವಾಗಿ ಫಿ 
ದಾದರೆ ಕಾವ್ಯ, ನಾಟ*, ಕಾದಂಬರಿ, ಇತ್ಯಾದಿ ಯಾವುದೆ: ರೂಪದ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು 
ನಾವು ಓದಿದಾಗ, ಅದು ಏನಂ ಅರ್ಥ ಕೊಡಂತ್ತದೋ, ಅದನ್ನು ಅದರ: ಕಥಾವಸ್ತೂ 
ವೆಂದು ಹೇಳಬಹುದು. ಇನ್ನು ಆಕೃತಿ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ "ಒಂದಂ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಕೃತಿ ಮುತ್ತು ಆ ಕೃತಿಯ ಸಂಪೂರ್ಣ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿರುವ ಅದರ ರಚನೆ, 
ರೂಪ, ಆಕಾರವನ್ನು ಆಕೃತಿ' ಎನ್ನಲಾಗಂತ್ತದೆ. 

ವಸ್ತು (0ಂಗೀnt) ವಂತ್ತಿ ಆರೈತಿ (೯ಂrm)ಯಂ ಸಂಬಂಧ, ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ 
ಯಾದೃಚ್ಛಿಕ (೩rbitrary) ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಕನ್ನಡ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರುವ 'ಹಾಲಂ' 
ಎಂಬ ಪದ ಮತ್ತು ಅದು ಅರ್ಥಕೊಡಂವ "ಹಾಲಂ' ಎಂಬ ವಸ್ತುವನ್ನು ಉದಾಹರಣೆ 
ಯಕಾಗಿ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ನೋಡೋಣ. ಈ 'ಹಾಲಂ' ಎಂಬ ವಸ್ತುವಿಗೂ ಅದನ್ನು 


ಸುಟುಟ ಟಕ ಪುಟು ಮಟ ಎಕ 


ವಶ್ತು-ಆಕೃತಿ, ವೈ ರುಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೧೫೧ 


ಗುರುತಿಸಲು ಕನ್ನಡಿಗರು ನೀಡಿರುವ *ಹಾಲು' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯಂ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಭಾಷಾವೈಜ್ಞಾ ನಿಕವಾಗಿ 
ಇವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ 'ಹ್‌ 4 ಆ 4 ಲ್‌ + ಉ' ಎಂಬ ನಾಲ್ಕು ಧ್ವನಿ ಸಂಕೇತ 
ಗಳನ್ನು ಇದು ಪ್ರತಿಖಿಂಬಿಕುತ್ತದೆಯೆೋ ವಿನಃ, “ಸಕ್ತನಿಗಳ ಮೊಲೆಗಳಿಂದ ಸ್ರವಿಸುವ 
ಬಿಳಿಯ ದ್ರವವನ್ನಾಗಲಿ, ಗಿಡಗಳಿಂದ ಬರುವ ರಸ ಅಥವಾ ತೆಂಗಿನಕಾಯಿ, ಕಬ್ಬು, ಧಾನ್ಯ 
ವಂಂತಾದವುಗಳ ರಸ”3ವನ್ನಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಹಾಲು ಪದದ ಅರ್ಥವು ಕನ್ನಡ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ರೂಢಿಖಿಂಂದ ಬಂದಂದಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಪದವನ್ನು 
ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ನೋಡುವುದಾದರೆ ಮೈ ಸೂರಿನ ಕಡೆಯಂವರಂ ತವಂಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಾ 3 
ಯಂನ್ನೂ "ಅವ್ನೂ ಎಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ "ಅವ್ಮು' ಎಂದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥ 
“ತಾಯಿಂ' 'ಎಂದಂ. ಇದೇ ಪದವನ್ನು ನಾವು ಧಾರವಾಡದಲ್ಲಿ ಬಳಸಿದರೆ ಅಲ್ಲಿಯ ಜನ 
ಈ ಪದಕ್ಕೆ ಕೊಡುವ ಅರ್ಥ "ನಿಧವೆ' ಎಂದು. ಅಂದರೆ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಪದಕ್ಕೆ ಇರಂವ 
ಸಂಬಂಧ ಅವೈಚಾರಿಕ ಎಂದಂ ಇದರಿಂದ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು 
ಪದಗಳ ನಡಂವಣ ಸಂಬಂಧ ಸ್ವಾಭಾವಿಕವಾಗಿದ್ದಂ, ವಸ್ತು ನೇರವಾಗಿ ಆ ಪದವನ್ನು 
ಅಥವಾ ಪದ ನೇರವಾಗಿ ಆ ವಸ್ತುವನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಂತ್ರಿದ್ದರೆ ಕನ್ನಡದ 'ಹಾಲು' ಪದ 
ಅರ್ಥ ನೀಡಂವ ವಸ್ತುವನ್ನೂ, “ತುಳಂ” ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಪೆ ಪೇರ್‌' ಎಂದೂ, ತಮಿಳುನಲ್ಲಿ 
“ಪಾಲ್‌' ಎಂದೂ, ಹಿಂದಿಯಲ್ಲಿ ದೂದ"' ಎಂದೂ, ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನಲ್ಲಿ "ಮಿಲ್ಕ್‌' ಎಂದೂ 
ತೆಲಂಗಿನಲ್ಲಿ 'ಪಾಲಂ' ಎಂದೂ,? ಹೀಗೆ ಒಂದೊಂದಂ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು 
ರೀತಿಯ ಪದವನ್ನು ಬಳಸದೆ ಹಾಗೂ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲದೆ ಮಲಯಾಳಂ, 
ಚೀನಿ, ಪರ್ಶಿಯನ್‌, ತ ಮರಾಠಿ, ಬಂಗಾಳಿ, ಮಂಂತಾದ ವಿಶ್ವದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿ 
ರಂವ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಗಳಲ್ಲೂ ಈ “ಹಾಲು' ಎಂಬ ವಸ್ತೂವನ್ನು "ಹಾಲಂ' ಎಂಬ ಒಂದೇ 
ಪದದಿಂದ ಕರೆಯಂಬೇಕಿತ್ತಾ, ಹಾಗೂ "ಅವ್ಮು' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು 'ತಾಯಿ' ಎಂಬರ್ಥ 
ದಲ್ಲಿಯೇ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ, ನವಂಗೆ ಜನ್ಮ ಕೊಟ್ಟಾಕೆಯನ್ನು ಗಂರ್ತಿಸಲು ಬಳಸ 
ಬೇಕಿತ್ತು. ಹೌದಲ್ಲವೆ? 


ಮೇಲಿನ ಎರಡಂ ಉದಾಹರಣೆಯಂನ್ನ ನೋಡಿದರೆ ಅರ್ಥ ವಂತ್ತು ಪದ 
ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ವಂಲಭೂತವಾಗಿ ಭಿನ್ನವಾದಂತಹವು, ಅಂದರೆ ಇವುಗಳ ನಡಂವಣ 
ಸಂಬಂಧ ಅವೈಚಾರಿಕವಾದಂದಂ ಎಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ತಿಳಿಯಂತ್ತ ದೆ. ಆದರೆ ಭಾಷಿಕನಿಗೆ 
ಅದಂ ಸಾ ಭಾವಿಕ. ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾದದ್ದಂ. ಈ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಂಬಂಧ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ 
ಕೃತಿಯಂ ಭಾಷೆಗೂ ಅನ್ವಯಿಸಂತ್ತ ದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಅದಂ ನಿಜ 
ಒಂದಂ ಟಿಪಿಕಲ್‌ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹೇಳಿಕೆಯ ಆಕೃತಿ/ಆಕಾರ ಅದರ ವಸ್ತುವನ್ನೂ ನಿರ್ಧರಿಸಂ 


] ಕನ್ನಡ ರತ್ನಕೋಶ-ಪುಟ-೨೯೪/೧೯೯೪ 
2 ಕಿಟೆಲ್‌ ಶಬ್ದಕೋಶ- ಪುಟ-೦೩ /೧೯೭೦, ಸಂಪುಟ...೩ 


೧೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಹೇಳಿಕೆಯ ಆಕಾರವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದರೆ ಅದಂ 
ಬಿಂಬಿಸುವ ವಸ್ತುವು ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಕಾವ್ಯದ ಮಟ್ಟಿಗಂತೂ ಇದಂ ನಿಜ. ವಸ್ತು, 
ಆಕೃತಿಗಳ ನಡಂವಿನ ವೈರಂಧ್ಯವು ಸಾಹಿತ್ಯದ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾದ ಕವನದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ರೀತಿ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ ನಿದರ್ಶನವನ್ನು ನೋಡಿ. ವರಕವಿ ದ.ರಾ, 
ಬೇಂದ್ರೆಯವರ « ಗರಿ” ಕವನ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿನ ಸಂಪ್ರಸಿದ್ದವಾದ " ಬೆಳಗಂ ' ಕವನದ 
ಸಾಲಂಗಳನ್ನ್ನ ಗವಂನಿಸಿ 


“ ಮೂಡಲ ಮನೆಯ ಮುತ್ತಿನ ನೀರಿನ 
ಎರಕ್ಕವ ಹೊಯ್ದಾ 
ನುಣ್ಣ-ನ್ನೆರಕ್ಕವ ಹೊಯ್ದಾ 
ಬಾಗಿಲ ತೆರೆದೂ ಬೆಳಕು ಹರಿದೂ 
ಜಗವೆಲ್ಲಾ ತೊಯ್ದಾ 
ಹೊಯ್ತೋ-ಜಗವೆಲ್ಲಾ ತೊಯ್ದಾ “3 
ಈ ಮೇಲಿನ ಕವನದ ವಸ್ತು ವಂಂಂಚಾನೆ ಪೂರ್ವದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿ ಉದಯಿಸಂವ 
ಸೂದಯರ೯ನ ಕಿರಣವನ್ನು ಕಂರಿತದ್ದಾಗಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಕವನದ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿರೆವ ಸಾಹಿತ್ಮಿಕ 
ಹೇಳಿಕೆಯ ಆಕೃತಿ/ಆಕಾರಗಳಾದ ಮೂಡಲ, ಬಾಗಿಲ, ಜಗ ಪದಗಳಿಗೆ ಅಂದರೆ 
ಮೂಡಲ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಪರ್ಕಾಯವಾಗಿ ಪೂರ್ವ, ಮೂಡ್ಲಾ, ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು 
" ಬಾಗಿಲ ` ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಕದ, ದಾರಂದ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು, ಹಾಗೆಯೇ "ಜಗ" 
ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ವಿಶ್ವ, ಲೋಕ, ಪ್ರಪಂಚ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದನ್ನು, ಹೀಗೆ ಕವನದ ಪ್ರತಿ 
ಪದಗಳಿಗೂ ಒಂದೊಂದು ಪರ್ಕಾಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಬರೆದಾಗ ಬೇರೊಂದಂ 
ಪರ್ಮಾಯ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಆರಿಸಿ ಬರೆದಾಗ ಬೇರೊಂದು ಕವನವಾಗಿ ಬದಲಾಗಂವುದರಲ್ಲಿ 
ಸಂಶಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಹಾಗೂ ದ.ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆಯವರ ಕವನಕ್ಕೆ " ಬೆಳಗಂ " ಎಂದಂ 
ತಲೆಬರಹ ನೀಡಿರಂವ ಪದವನ್ನು ತೆಗೆದಂ ಬೇರೊಂದಂ ಹೆಸರನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಂಗಂತ್ತದೆ- 
ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಲೇ ಪದಗಳನ್ನು ಒಂದೊಂದಂ ಕಡೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ರೀತಿ ಅರ್ಥ, 
ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ವಂಡಂವಂತೆ ಬಳಸುವುದರಿಂದ, ಇಂದು ಪದ್ಮ, ಚಂಪೂ, ವಚನ, ರಗಳೆ, 
ತ್ರಿಪದಿ, ಷಟ್ಟದಿ ಮುಂತಾದವು ಉದಯಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. ಈ ವಸ್ತು- ಆಕೃತಿ, 
ವೈರಂಧ್ಯವ ಬೇರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಪ್ರಕಾರಗಳಾದ ಕಾದಂಬರಿ/ನಾಟಕಗಳಿಗೆ ಅನ ರಯಿಂಸಂ 
ತ್ತದೆಯೆಂ ? ಒಂದು ಕಾದಂಬರಿ, ಸಣ್ಣ ಕತೆಯ ಭಾಷೆ/ಉಪಭಾಷೆಯಂನ್ನು ಬದಲಾಯಿಂ 
ಸಿದರೆ ಅದರ ವಸ್ತು ಬದಲಾಗುತ್ತದೆಯೆ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ವೂಡಂವುದು ಸಹೆಜ. 
ಇದಕ್ಕೆ ವಂ. ನ, ಜವರಯ್ಯನವರ ಕೃತಿ, ಪ್ರುದೇಶಿಕ ಉಪಭಾಷೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡ 
ಮಾಗಿ” ಕಾದಂಬರಿಯ ಒಂದಂ ಪ್ಲಾರವನ್ನು ಗವಂನಿಸಿ : 


3. "ಗರಿ ' ಕವನ ಸಂಕಲನ- -ದ. ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ. ಪುಟ ೧. ೧೯೯೩. 


ವಸ್ತು- ಆಕೃತಿ, ವೈರುಧ್ಯ ಮತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯ ೧೫೩. 


ವತೂಲ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿರುವ ಸಾಹಿತ್ಯ 


ಗಂಡ ವಂನೆಗೆ ಬಂದಾಗ “ ಅಯ್ಯೋ ಪಾಪಗೇಡಿ ವಂಂಕ್ಕ, ಅಪ್ಪನಿಗಂಟ್ಟಿ ದ್‌ 
ಮಗನಂಗೇ ಬಾಳವರ್‌ ಸವಂಕೆ ಬಾಳಬೇಕು. ಬದಕವರ್‌ ಸಮಕೆ ಬದಕಬೇಕಂ, ಅನ್ನೋ 
ಬಂದ್ದಿನೇ ಕ್ವಡ್ನಿಲ್ಹಾ ಸಿವಾ ನಿಂಗೆ? ಕಾೂಲದಿಂದ್ಲೂ. ಮಂದೇವಿ ಗನಬಾರೀ ತ್ವಾಟಾ 
rich ಕೂಲೀ ಹಿಟ್ಟೆ ಕುಣಿಯೋ ತಿಮ್ಮ ಅಂತ್ಯೆ ಉಂಡಂ ಕೈತೊಳೆದೆ. ಗನಬಾರಿ 
ಮನೆ ವಂಡೀಕಂಡಂ ಮಾರಿಗುಡಿ, ಮಂಟೇ ಚೌಡೀ ಅಂತ್ಲೆ ಬಿದ್ದೆ. ಇನ್ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೆ 
ಮುಕ್ಕ ನೀ ಬಾದ್ದೀ ಕಲಿಯದಂ ?” ಹೀಗೆ ಮಾಗಿ ತನ್ನ ಆರೋಚತೆಯಂ ಮೌನದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ತಾನೇ ನಿರಾಶಳಾಗುತ್ತಿ ದಳು. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲದರ ಜೊತೆಗೆ, ಇನ್ನೂ ನನ್ನ ವಂತ್ತೂ 
ಮಕ್ಕಳ ಅಂಬಲ ಚರಕ್ಕಾ ನಾನೇ ನೋಡಿಕೊಳ ಬೇಕೆಂಬಂದಂ ಈ ವೇಳೆಗೆ ಮಾಗಿಗೆ. 
ಮುಗತವಾಗಿ ಹೋಗಿತ್ತು ' 


ಆಕೃತಿ/ಆಕಾರವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದ ಸಾಹಿತ್ಯ 

ಗಂಡ ವಂನೆಗೆ ಬಂದಾಗ ” ಅಯ್ಯೋ ಪಾಪಗೇಡಿ ವರ್ಜ್ಯ, ಅಪ್ಪನಿಗೆ ಹಟ್ಟಿದ. 
ಮಗನಂತೆ ಜೀವನ ನಡೆಸಂವವರ ಸಮಕ್ಕೆ ಬಾಳಬೇಕು, ಬದಂಕುವವರ ಸಮಕ್ಕೆ ಬದಂಕ 
ಬೇಕು ಅನ್ನೋ ಬಂದ್ಧಿಯನ್ನು ಶಿವಾ ಕೊಡಲಿಲ್ಲವೆ ನಿನಗೆ? ಕಾಲದಿಂದಲೂ, 
ಮೂದೇವಿ, ದೊಡ್ಡದಾದ ತೋಟ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಕೂಲಿ ಹಿಟ್ಟಿಗೆ ಕಂಣಿಯೋ ತಿಮ್ಮ 

ಅಂಥ ಉಂಡು ಕೈ ತೊಳೆದೆ. ದೊಡ್ಡ ದಾದ ವಂನೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ಮಾರಿಗುಡಿ: 
ಮಂಟೆಸ್ವಾವಿಂಯಂ ಮಂಟಪಗಳಲ್ಲೇ ಮಲಗಿ ಕಾಲಕಳೆದೆ. ಇನ್ಯಾವ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಮೂರ್ಯ 
ನೀನಂ ಬಂದ್ದೀ ಕಲಿಯಂವುದು? * ಹೀಗೆ ಮಾಗಿ ತನ್ನ ಆಲೋಚನೆಯ ಮೌನದಲ್ಲಿ 
ತನಗೆ ತಾನೇ ನಿರಾಶೆಗೊಳಂೃತ್ತಿದ್ದಳಂ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲದರ ಜೊತೆಗೆ, ಇನ್ನ ನನ್ನ ಮತ್ತು 
ವಂಕ್ಕಳ ಪಾಲನೆ ಹಾದಿಯನ್ನು ನಾನೇ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂದಂ ಈ ವೇಳೆಗೆ ಮಾಗಿಯ 
ವಂನಸ್ಸಿಗೆ ಅರಿವಾಗಿತ್ತು. 

ಈ ಮೇಲಿನ ಕಾದಂಬರಿಯ ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಆಕಾರ/ಅಕೃತಿಯಂನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದಾಗ 
ಇಲ್ಲಿ ಭಾಷೆ ಬದಲಾಯಿಂತೇ ವಿನಃ ವಸಂ, ಬದಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಈ ಲೇಖನವನ್ನು 
ಒದಿದವರೆಗೆ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಹೊಸ ಅಂಶಗಳು ಹಾಗೂ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳು ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಬಹುದಂ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವಊೂಲ ಕೃತಿಯ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದಂತಹ 
ಸಂವೇದನೆ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಗೆ ಪರಿವರ್ತಿಸಿದಾಗಲೂ ಉಂಟಾಗುವುದೇ ? ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕೃತಿ/ಅಕಾರವನ್ನು ಬದಲಾಯಿಸಿದಾಗ ವಸ್ತು ಬದಲಾಗದಿದ್ದರೆ ಆಕೃತಿ/ಆಕಾರ 
ಬದಲಾವಣೆಯಿಂದ ಬದಲಾಗುವುದು ಏನಂ ? ಇಂತಹ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಷ್ಟ ಉತ್ತರ 
ದೊರಕಲು ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಹೊಸ ಸಂಶೋಧನಾ ಕಾರ್ಯ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 


4 ಮಾಗಿ-ಮ. ನ ಜವರಯ್ಯ ಪುಟ ೪೭, ೧೯೮೭, 


೧೫೪ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 


“ ಕಿಟೆಲ್‌ ಶಬ್ದಕೋಶ ೧೯೭೦, ಸಂಪುಟ-೩. 
* ಕನ್ನಡ ರತ್ನ ಕೋಶ "೧೯೯೪, ಕನ್ನಡ ಅಭಿವೃ ದ್ಧಿ ಪ್ರಾಧಿಕಾರ, 
ಬೆಂಗಳೂರಂ. 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ--೧೯೯೩. ಡಾ. ಕೆ. ಕಂಪೇಗಾಡ: 
ಭಾಷೆ ಮತು ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ. ೧೯೮೭, ಡಾ. ಕೆ. ಕೆಂಪೇಗೌಡ. 
'ಗರಿ' ಕವನ ಸಂಕಲನ ೧೯೯೩. 
ಲೇಖಕ : ಡಾ. ದ, ರಾ. ಬೇಂದ್ರೆ, ಸಂಪಾದಕ : ವಾವಂನ ಬೇಂದ್ರೆ. 
` ಮಾಗಿ ' ಕಾದಂಬರಿ. ೧೯೮೭, ಡಾ. ವಂ. ನ, ಜವರಯ್ಯ. 


a uC ad 


ಡಾ. ಅನಂ ತನಾಗೇಂದ್ರ ಭಟ್ಟಿ 


ನವ್ಯರ ಕಾವೃತತ್ತ್ವಾನ್ವೇಷಣೆ : ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ 
ನೋಟ 


ಸಂಸ್ಕೃತ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸೆಯನ್ನು ಆನಂದವರ್ಧನನ ಪೂರ್ವಯಂಗ ಹಾಗೂ 
ಅವನ ಅನಂತರದ ಯಂಗಗಳೆಂದು ವಿಭಾಗಿಸಂತ್ತಾರೆ. (ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರನ್ನು 
ಪ್ರಾಚೀನಾಲಂಕಾರಿಕರೆಂದೂ ಅರ್ವಾಚೀನರನ್ನು ನವೀನಾಲಂಕಾರಿಕರೆಂದೂ ವ್ಯವಹರಿಸಂ 
ವುದಂ ರೂಢಿ) ಆನಂದವರ್ಧನನ ಪೂರ್ವಯಗದಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಸಿದ್ಧಾ ತಗಳ 
ದ್ವೈವಿಧ್ಯವು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. ರಸವೇ ಕಾವೃದ ಸರ್ವಸ್ವ-ನ ಹಿ ರಸಾದೃತೇ 
ಕಶ್ವಿದರ್ಥ : ಪ್ರವರ್ತತೇ' ಎಂದು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದರೂ ಕಾವ್ಮದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ 
ರಸವೇ ಪ್ರಧಾನ ಎಂಬಂದನ್ನು ಭರತವಂನಿಯಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಹೇಳಲಿಲ್ಲ. 
ದೃಶ್ಶಕಾವ್ಕಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಅವನ ಆ ಮಾತು ಹೊಂದಿಕೆಯಾಗಂವಂತೆ ಭಾಸವಾಗಂವುದಂ. 
ಭರತನ ಈ ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನು ಪೂರ್ವಕಾಲದ ಮೊದಲನೆಯ ಸಿದ್ಧಾ ೦ತ ಎನ್ನಬಹಂದು. 

ವಂಂದಿನ - ಪೂರ್ವಯುಗದ ಆಲಂಕಾರಿಕರಂ  ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ವಿನೇಚಿಸಲು ವಂಂದಾಗಲಿಲ್ಲ. ಈ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಭರತನೇ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ 
ವಿವೇಚಿಸಿದ್ದಾನೆ ಎಂಬುದು ಅವರ ಕಲ್ಪನೆ ಆಗಿರಬಹಂದಂ, ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯದಲಿ ರಸ 
ಮಂಖ್ಯತತ್ತ್ವವಾಗಲಾರದು ಮತ್ತು ಅದು ಕೇವಲ ಅಭಿನಯಂದಿಂದ ಸಿದ್ಧಿ ಸುವಂತಹಂದಂ 
ಎಂಬ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆ ಅವರಿಗೆ ಇದ್ದಿಪಂಂದಲೊ ಏನೋ ; ಶ್ರವ್ಯಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿಯೂ 
ರಸವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದಂದು ಎಂಬುದ) ಅವರಿಂದ ಗುರಂತಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಭಾವಂಹಾದಿ ಪ್ರೂಚೀನಾಲಂಕಾರಿಕರು ದೃಶ್ಯಕಾವ್ಯವನ್ನು ಬಿಟ್ಟಿ ಶ್ರವ್ಯ 
ಕಾವ್ಯದ ಮಂಖ್ಯತತ್ತೆ ಯಾವುದೆಂಬಂದರ ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದರು. 'ಶ್ರವ್ಯ 
ಕಾವ್ಯದ್ಲಿಯೂ ಇರುವ ಆ ಸೌಂದರ್ಯ(ರಸ)ವನ್ನು ಭ್ರಾಂತಿಜ್ಞಾನದಿಂದ ಅಲಂಕಾರ, 
ಗಂಣ, ರೀತಿ, ವಕ್ರೋಕ್ತಿ ಹೀಗೆ ಬಗೆಬಗೆಯಾದ ಹೆಸರಂಗಳಿಂದ ಅವರವರಿಗೆ ಸರಿಯೆನಿಸಿ 
ದಂತೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ವಸ್ತುತಃ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕಾವ್ಕದ 
ಅವಯವಗಳೇ ಆದರೂ ಕಾವ್ಯದ ಮುಖ್ಯತತ್ತ್ವಗಳಲ್ಲ. ಪೂರ್ವಯಂಗದ ಭಾವಮಂಹಾದಿ 
ಆಲಂಕಾರಿಕರ ಈ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ವೇನಾಂತಿಗಳು ಹೇಳುವ 'ಅಧ್ಯಾಸ'ಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸ 


೧೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಹಂದಂ. ಅಧ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಬೇರೆಡೆಗೆ ನೋಡಿರಂವ ವಶ್ವೂವಿನ ಸ್ಮರಣವು ಬೇರೆಯ 
ದರಲ್ಲಿ ತೋರಂವಿಕೆ (ಸ್ಮೃತಿರೂಪಃ ಪರತ್ರ ಪೂರ್ವದೃಷ್ಟುವಭಾಸಃ)2. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 
ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡಿದ ಬೆಳ್ಳಿಯ ಸ್ಮರಣವು ಕಪ್ಪೆಚಿಬ್ಬನಲ್ಲಿ ತೋರುವಿಕೆ..ಚಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ರೆಜತಜ್ಞಾನ, ಹಗ್ಗದಲ್ಲಿ ಸರ್ಪಭ್ರಾಂತಿ ವಂಂತಾದವು. 

ವಂಂದೆ ಆನಂದವರ್ಧನನಂ ಕಾವ್ಯದ ದೃಶ್ಯ-ಶ್ರವ್ಯಗಳೆಂಬ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಿಗೂ 
ರಸವೇ ಮಂಖ್ಯತತ್ತ್ವವಾಗಂವುದಂ ;: ಅದಂ (ರಸ) ಅನಿರ್ವಚನೀಯ, ಅದನ್ನು ಬೆಳಕಿಗೆ 
ತರಂವಂತಹಂದಂ ಧ್ವನಿ ಎಂದು ಸೋದಾಹರಣವಾಗಿಯೂ ಸಂದೀರ್ಫ್ಥವಾಗಿಯಂೂ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಂತ್ಮಾನೆ, ಇಂದಿಗೂ ಸಹ ಅವನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ಆ ವಿಷಯ ಮಾನ್ಯತೆ 
ಯಂನ್ಲು ಪಡೆದಿದೆ. 

ಕಾವ್ಯದ ಎಲ್ಲ ಪ್ರಕಾರಗಳಲ್ಲಿಯೂ ರಸವೇ ಪ್ರಧಾನವಾದುದು. ಅದನ್ನು 
ತೋರ್ಪಡಿಸಂವುದಂ ಧ್ವನಿಯಾಗಿರುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನು ಆನಂದವರ್ಧನನ 
ಆನಂತರದ ಕಾವ್ಯವೀಮಾಂಸಕರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರು ಒಪ್ಪಿದರೂ ಮತ್ತೆ ಕೆಲವರು ಒಪ್ಪಿಲ್ಲ 
ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದವರ್ಲಿಯೂ ಇಬ್ಬಗೆಯ ಮನೋಭಾವವುಳ್ಳ ವರನ್ನು 
ಗಂರಂತಿಸಬಹುದಂ. ಇವರಲ್ಲಿ ಧ ನಿತತ್ತಾ ಎನಂಯಾಯಿಂಗಳು ಮೊದಲಿಗರಾದರೆ 
ಎರಡನೆಯವರಂ ಭಕ್ತಿಪಂಥದವರಂ. 

ಧ್ವನಿತತ್ತ್ವಾನಂಯಾಯಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಸಹ ಎರಡಂ ವಿಧ. ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಭೇದ 
ಗಳಂಳ್ಳ ಕಾವ್ಯತತ್ತ್ವಜ್ಞರು ಇರಂವುದಂ 'ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ರಸವೇ ಕಾವ್ಯದ ಸರ್ವಸ್ವ 
ವಾದರೂ ಅದಂ ಅನಿರ್ವಚನೀಯಂವಾದಂದರಿಂದ ಅದನ್ನು ತೋರ್ಪಡಿಸಲಾಗದಂ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅದನ್ನ ತೋರ್ಪಡಿಸುವ ಧ್ವನಿಯನ್ನೇ *ಕಾವ್ಯಾತ್ಮ' ಎನ್ನಬೇಕಂ ಎಂಬ 
ಆನಂದವರ್ಧನನ ಮಾತನ್ನೇ ಅನಂಮೋದಿಸಿದವರು ಮೊದಲಿಗರಂ. ಧ್ವನಿಯೇ 
ರಸಪ್ರದರ್ಶಕ ಎಂದು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದರೂ ಧ್ವನಿಯಂನ್ನು ಕಾವ್ಯದ ಆತ್ಮ ಎಂದಂ ಹೇಳದೆ 
ರಸವೇ ಕಾವ್ಕಾತ್ಮ ಎಂದಂ ಸವಂರ್ಥಿಸಿದವರಂ ಎರಡನೆಯಂವರಂ. 

ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿದರೂ ರಸಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿದರೂ ರಸವು ಭಕ್ತಿ 
ರೂಪವಾದುದು. ಎಂದು ಭಕ್ತಿಪಂಥದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಂತ್ರಾರೆ. 
ಭಗವದ್ವಿಷಯಕವಾದ ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಿಯ: ಪ್ರಧಾನವಾಗಿಯೂ, ಇತರ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಗೌಣವಾಗಿಯೂ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬುದು ಇವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಇವರ? ಕವಿಕರ್ಣಪೂರ, 
ರೂಪಗೋಸ್ವಾಮಿ, ಮಧಂಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಗಳೇ ಮೊದಲಾದವರಂ ಪ್ರವಂಂಖರಂ. 

ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸದವರಲ್ಲಿ ಲೊಲ್ಲಟಾದಿಗಳು ಪ್ರಧಾನರಂ. ಧ್ವನಿಯನ್ನೂ 
ವಿರೋಧಿಸಿ ಲೊಲ್ಲಟಾದಿಗಳು ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
[ಅವುಗಳಂ ಉತ್ಪತ್ತಿ (ಲೊಲ್ಲಟ), ಅನುಮಿತಿ (ಶಂಕರ), ಭುಕ್ತಿ (ಭಟ್ಟ $ಿ ನಾಯಂಕ)ವಾದ 
ಗಳೆಂದು ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿವೆ] ಅವರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನಂ 
ಪರಿಶೋಧಿಸಿ ಧ್ವನಿತತ್ತ್ವ ವನ್ನು ಅುಗೀಕರಿಸಿದರೆ ಮಾತ್ರ ರಸಾನುಭವವನ್ನು ಸಮರ್ಪಕ 


ನವ್ಮರ ಕಾವ್ಶತತ್ತಾ _ನ್ವೇಷಣೆ : ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ ೧೫೭ 


ವಾಗಿ ವಿವರಿಸಬಹುದಂ ಎಂದಂ ಮನವಂಂಟ್ಟೂವಂತೆ ವಂಂಡಿಸಿರಂತ್ತಾನೆ, ಅಭಿನವ 
ಗಂಪ್ತನ ಈ ವಿಚಾರಲಹರಿಯಂಂ ವಂಂಂದಿನ ಕಾವ್ಕವಿೀಮಾಂಸಕರಿಗೆ ಸಾಹಿತ್ಯವನಂ 
ಪರಾಮರ್ಶಿಸಲು ಕೈದೀವಿಗೆಯಾಯಿತು. (ಇವನ ಕಾವ್ಯವಿವೇಚನೆಯಂ 'ವ್ಯಕ್ತಿವಾದ್‌ 
ವೆಂದಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದು ವನಾನ್ಯವಾಗಿದೆ). 

ಅನಂತರದ ನವ್ಯಾಲಂಕಾರಿಕರಲ್ಲಿ ಧ ಶೈನಿ ವಿರೋಧಿಗಳೆಂದರೆ. ಧನಂಜಯ, 
ಮಹಿಮಭಟ್ಟ, ರಾಮಚಂದ್ರ.ಗ.ಣಚಂದ್ರರು. ಧನಂಜಯಂನು ರಸವನ್ನು “ಭಾವ್ಯ' 
ವೆಂದರೆ ಮಹಿವಂನು “ಅನಂವೇಯಂ'ವೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ರಾವಂಚಂದ್ರ ಹಾಗೂ ಗಂಣ 
ಚಂದ್ರರೂ ಸಹ ರಸವನ್ನು ಅನಂಮೇಯಂವೆಂದರೂ ವಂಹಿವಂನಂ ಹೇಳಂವುದಕ್ಕಿಂತ 
ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುತ್ತಾರೆ. 


ನವ್ಯದ ರಸಸ್ಪರೂಸ 

ವಸ್ತೂತಃ ಆಸ್ವಾದ್ಯವೇ ರಸದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. “ರಸ್ಕತೇ ಆಸ್ವಾದ್ಯತೇ 
ಇತಿ ರಸಃ' ಎಂಬಂದು ಇದರ ವ್ಯುತ್ಪತ್ತಿ. ರಸವು ಆನಂದವಂಯ. ಇದನ್ನೂ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಆಲಂಕಾರಿಕರೂ ಮಾನ್ಯಮಾಡಿರಂತ್ತಾರೆ ಒಬ್ಬಿಬ್ಬ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು 
ಮಾತ್ರ ರಸವು ಕೇವಲ ಸಂಖ್ಯಾತ್ಮಕ ಎಂಬಂದನ್ನು ಒಪ್ಪಲ್ಲ. ರಸವು ಸಂಖದಂಃಖಾತ್ಮಕ 
ಎಂಬ ನಿಲಂವನ್ನು ಭೋಜರಾಜನಂ ತಳೆದಿದ್ದನೆ  ರಾವಂಚಂದ್ರ-ಗಂಣಚಂದ್ರರಂ 
ಇನ್ನೂ ವಂಂದುವತೆದಂ ಕೆಲವು ರಸಗಳು ಆನಂದವುಯ ಹಾಗೂ ಉಳಿದವು 
ದುಃಖವಂಯ ಎಂದಂ ಮಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇವರ ತಮ್ಮ ನಿಲುವನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿ ತಮ್ಮ ನಿಲಂವನ್ನು ಸವಂರ್ಥಿಸಿಕೊಂಡರೂ ಅದಂ ಸಮರ್ಪಕವಾದ ವಿವೇಚನೆ 
ಎಂದೆನಿಸಲಾರದು. ರಸವು ನಿರತಿಶಯ ಆನಂದರೂಪವಾದುದಂ. ಅದಂ ವಿಭಾವಾದಿ 
ಜೀವಿತಾವಧಿಯಕಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ ಸದೃಶವೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅಂತಹ ರಸದಲ್ಲಿ ದುಃಖದ ಸಮಾವೇಶವನ್ನು ಭಾವಿಸಂವುದು ಸೂಕ್ತವಲ್ಲ, ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕರಂಣರಸವೂ ಸಹ ಸಹೃದಯರಿಗೆ ಅನಂದವನ್ನೇ ಉಂಟಂಮಾಡಂವುದಂ ಸ್ಥಾನಂಭವ 
ವೇದ್ಯವಾಗಿದೆ. ಬಹುಶಃ ರಸವು ದಂಃಖಾತ್ಮಕವೆಂಬಂದನ್ನು ಲೌಕಿಕ ಸನ್ನಿವೇಶಗಳನ್ನೂ 
ವಂನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ್‌ಕೊಂಡು ಈ ಲಕ್ಷಣಕಾರರಂ ಹಾಗೆ ವಿವರಿಸಿರಬಹಂದಂ. ರಸವು 
ದಂಃಖವಂಯ ಎಂಬುದಂ ವಸ್ತುಸ್ಸಿತಿಗೆ ಅತ್ಯಂತ ದೂರವಾದಂದಂ. 

ನವೀನರ ರಸೆವಿವರಣೆಯಂಲ್ರಿ ಕಾಣಿಸುವ ಇನ್ನೊಂದು ಅಂಶವೆಂದರೆ ದರ್ಶನಗಳ 
ಪ್ರಭಾವ. ಧನಂಜಯಂ-ಧನಿಕರಂ ವೀಮಾಂಸು ದರ್ಶನವನ್ನೂ ಮಹಿಮಭಟ್ಟನಂ 
ನ್ಯಾಯಂದರ್ಶನವನ್ನೂ ಭೋಜರಾಜನು ಉಪನಿಷದ್‌ ಹಾಗೂ ಸಾಂಖ್ಯದರ್ಶನಗಳನ್ನೂ 
ವಿಶ್ವನಾಥ ಮತ್ತು ಜಗನ್ನಾಥರು ಅಡದ್ಚೈತದರ್ಶನವನ್ನೂ ಕವಿಕರ್ಣಪೂರ, 
ರೂಪಗೋಸ್ವಾವಿ, ಮಧುಸೂದನಸರಸ್ವ ತಿಗಳು ಭಕ್ತಿಪಂಥವನ್ನೂ ಅನುಸರಿಸಿರುವುದಂ 
ವೇದ್ಯವಾಗಂವುದು, ಈ. ಎಲ್ಲ ಆಲಂಕಾರಿಕರ ರಸವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯಂ ಆಯಾ ದರ್ಶನಗಳ 


೧೫೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ.ಗಳಿಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾಗಿವೆ. ಈ ದರ್ಶನಗಳ ಪ್ರಭಾವದಿಂದ ರಸಸ್ವ ರೂಪವನ್ನೂ 
ಹೇಗೆ 3ಂಡಿದ್ದುರೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸ 
ಬಹಂದಂ. 


ಭೋಜರಾಜನ ವೋಲೆ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಂತ್ತು ಸಾಂಖ್ಯತತ್ತ್ವಗಳ ಪ್ರಭಾವವಿದೆ. 
ಈತಿನಂ ರಸವಂದತೆ ಶೃಂಗಾರವೆಂದೇ ಹೇಳಿ ಅದನ್ನು ಪ್ರಕೃಷ್ಟಾವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ "ಪ್ರೇವಠಾ” 
ಎನ್ನಬೇಕಂ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲಿ ಅಂತಹ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಆತ್ಮನ. "ಪ್ರಿಯಂ'ವೇ ಕಾರಣ 
ವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಉಪನಿಷತ್ತಿನ “ಆತ್ಮನಸ್ತೂ ಕಾವಾಯಂ ಸರ್ವಂ 
ಪ್ರಿಯಂ ಭವತಿ'* ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಂಂ ಆಧಾರವಾಗಿರಬಹಂದೆಂದೆನಿಸಂತ್ರದೆ. ರಸವನ್ನು 
ಅಹಂಕಾರ ಎಂದೆನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಅಹಂಕಾರವೆಂಬಂದಂ ಸಾಂಖ್ಯರು ಒಪ್ಪುವ ೨೪ ತತ್ತ್ವ 
ಗಳಲ್ಲ ಒಂದಾಗಿದೆ. 


ವಿಶ್ವನಾಥ, ಜಗನ್ನಾಥ ಇವರ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತವೇದಾಂತದ ಸ್ಪಷ್ಟ 
ಪ್ರಭಾವವು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ರಸವನ್ನು ಪರಿಚೆಯಿಂಸಂವಾಗ ವೇದಾಂತದಲ್ಲಿ 
ಬ್ರಹ್ಮಸ್ವರೂಪಕ್ಕೆ ಹೇಳಿದ ಮಾತಂಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 


ಸತ್ತ್ವೋದ್ರೇಕಾದಖಂಡಸ್ವಪ್ರಕಾಶಾನಂದಚಿನ್ಮಯಃ । 
ವೇದ್ಯ್ಕಾಂತರ ಸ್ಪರ್ಶಶೂನ್ಕೋ ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದಸಹೋದರಃ ॥4 


.... ...ಭಗ್ನಾವರಣು ಚಿದೇವ ರಸಃ । ಸರ್ವಥೈವ ಚಾಸ್ಕಾ 

ವಿಶಿಷ್ಟಾತ್ಮನೋ ವಿಶೇಷಣಂ ವಿಸೇಷ್ಕಂ ವಾ ಚಿದಂಶಮಾದಾಯ 

ನಿಶ್ಯತ್ವಂ ಸ್ವಪ್ರಕಾಶತ್ವಂ ಚ ಸಿದ್ಧಂ |... ...'ಠ8 

ರಾಮಚಂದ್ರ-ಗಂಣಚಂದ್ರರು ರಸವನ್ನು ಅಂತಃಕರಣಧೆವರ೯ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನವ್ಯಾಲಂಕಾರಿಕರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ರಸವೆಂದತ ಆನಂದರೂಪವಾದಂದೂ, 
ಎಭಾವಾದಿ ಜೀವಿತಾವಧಿಯಾದಂದೂ, ವೇದ್ಯಾಂತರ ಶೂನ್ಯವಾದಂದೂ, ಬ್ರಹ್ಮಾನಂದ 
ಸದೃಶ ಆನಂದಮಯವಾದುದೂ ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಕಾವ್ಯವೀಮಾಂಸಕರ 
ನಿರೂಪಣೆಯಂ ಬಗೆಬಗೆಯಾಗಿ ವೈಚಿತ್ರ್ಯವಂಯವಾದರೂ ಒಟ್ಟಾರೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ 
ಕಾವ್ಯಸ್ತರೂಪಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಅದರ ವಿವೇಚನೆಯಂ ಸಮಾನವಾದಂದಾಗಿದೆ ಎಂದೆನ್ನ 
ಬಹಂದಂ. 


ನನ್ಶರು ಕಂಡ ರಸಾಸ್ವಾದ 


ರಸಾಸ್ವಾದದ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲಿಗೆ ನಿರೂಪಣೆಯಂ ದೊರೆಯಣವುದಂ 
ಭರತನ ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ. ಅನನ್ನು ಸರ್ವಸವಂರ್ಪಕವಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದವನು 
ಅಭಿನವಗುಪ್ತ, ಮಂದಿನ ಕಾವ್ಯವೀವರಾಂಸಕರಿಗೆಲ್ಲ ಇವನ ನಿರೂಪಣೆಯೇ 
ಮಾರ್ಗದರ್ಶಕವಾಗಿದೆಯಾದರೂ ಕೆಲವರಂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಇನ್ನೂಂದು ವಕಾರ್ಗವನ್ನು 


ನವೈರೆ ಕಾವ್ಶತತ್ನಾ ನ್ಷೇಷಣೆ : ಒಂದು ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ ೧೫೯ 


“ವ'ಎ 


ನಿರ್ಮಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ನಿರೂಪಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ವಿವರಣೆಗೆ ಅತ್ಮಂತ 
ದೂರವಾದಂದೇನಲ್ಲ. ಅವು ಕೇವಲ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ 
ಎನ್ನಬಹುದಾಗಿದೆ. 

ಅಲ್ಲರಾಜ ಮತ್ತು ಶಿಂಗಭೂಪಾಲ ಇವರು ರಸಾಸ್ವಾದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಭರತ 
ಮಂನಿಯ ಮಾತಂಗಳನ್ನೇ ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಂ ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಧ್ವನಿತತ್ತ್ವದ 
ಬಗೆಗೆ ಇವರ ದೃಷ್ಟಿ ಹೇಗಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಹೇಳಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಭರತವಂಂನಿಯ 
ನಿರೂಪಣೆಯ ಅಭಿನವಗಂಪ್ತನಂ ನೀಡಿದ ರಸಾನುಭವದ ವಿವರಣೆಯಂ ಅಂಶಗಳೆಲ್ಲವೂ 
ಅಡಗಿದ್ದರೂ, ಅಷ್ಟೊಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ. ವಿವರಗೊಂಡಿಲ್ಲ ಎನ್ನಬಹಂದಂ, ಅಲ್ಲರಾಜ 
ವಂತ ಶಿಂಗರಾಜ ಇವರಂ ತಮ್ಮಾ ಅಭಿವಂತವನ್ನಾಗಲಿ ಆಥವಾ ತವ್ಮೂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ವಿವರಣೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಹೇಳದೆ ಭರತನ ಮಾತಿನ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದಂತೆ. 
ಏವರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಂತೂ ಇವರ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿ ಹೊಸದಾದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನ ಕಾಣಲಾರೆವು, 


ನರೇಂದ್ರಪ್ರಭಸೂರಿ, ವಿದ್ಯಾನಾಥ ವಂತ್ತು ಭಾನಂದತ್ತ ಇವರಂ ನೀಡಿದ 
ರಸಾನಂಭನ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ, ಅವರ ನಿಲಂವು ಏನೆಂಬಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಅರಿವಾಗಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. ನರೇಂದ್ರಪ್ರಭಸೂರಿಯಂಂ ರಸಭಾವ, ರಸಜನ್ಮ, ರಸಾನುಭವ, ರಸನಿಷ್ಟತ್ತಿ, 
ರಸಪುಷ್ಟಿ, ರಸಸಂಕರ, ರಸಹ್ರಾಸಗಳೆಂಬ ಏಳು ರಸಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂಗಳನ್ನ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಆದರೆ ಇವುಗಳನ್ನು ರಸಭೇದ ಎನ್ನಬೇಕೋ ಅಥವಾ ರಸಾನಂಭವದ ಸ್ತರಗಳಂ 
ಎನ್ನಬೇಕೋ ಎಂಬಂದಂ ತಿಳಿಯಂಂವುದಿಲ್ಲ. " ಆದರೂ ಈ ಹೆಸರಂಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ: 
ರಸಾನಂಭವದ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ಸಹೃದಯಂರಲ್ಲಂಂಟಾಗಂವ ಚಿತ್ತವೃತ್ತಿಯಂ ಏರಿಳಿತಗಳಂ 
ಇದಾಗಿರಬಹಂದಂ ಎಂಬಂತೆ ಭಾಸವಾಗಂತ್ತದೆ. ವಿದ್ಯಾನಾಥ ಹಾಗೂ ಭಾನಂದತ್ತ 
ಇವರು ರಸಾಸ್ವಾದದ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಚರ್ಚೆಯಂನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. 


ಎಶ್ವೇಶ್ವರನಾದರೊ ರಸಾಸ್ವಾದವನ್ನು ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಅಂದರೆ ಅದನ್ನೂ 
ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಸಹೃದಯರಿಗೆ ಕಾವ್ಯಾಲಾಪನೆಯಿಂಂದ ಒಂದು ವಿಧ 
ಉತ್ತಾಂಗೆವಾದ ಆನಂದವಿದೆ...'ಸಹೈದಯಾನಾಂ ಮಾನಸೇ ಗೋಚರೀಕೃತೋ ಯೋನ 
ಕೇನಚಿದಾಕಾರೇಣ ಆಭಾಸತೇ'6....ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಿ ವಂಂಗಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಧನ-ಜಯಂ- ಢನಿಕರಂ ಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ರಸಾಸ್ವಾದವು ಭಾವ್ಯ-ಭಾವಕ 
ಸಂಬಂಧದಿಂದಿದೆ ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ. ವಂಹಿಮನ ಪ್ರಕಾರ ವಿಭಾವಾದಿಗಳ ವಂಂಖಾಂತರ 
-ಅಸತ್ಯವಾದ ರತ್ಕಾದಿಗಳ ವಿಷಯ ಪ್ರತೀತಿಯ ಅನಂಭವಾತ್ಮಕ ಪರಾಮರ್ಶವೇ 
ರಸಾಸ್ವಾದ. ಈ ಅನುವಿಂತಿಯಂ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿತವಾದ ಅನಂವಿಂತಿ 
ಜ್ಞಾನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದಂದಾಗಿದೆ. ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಇವನ ವಿವರಣೆಯಲ್ಲಿ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ 
ಪ್ರಭಾವವಿದೆ ಎಂದೆನ್ನಬಹದಂ. ರಾವಂಚಂದ್ರ-ಗಂಣಚಂದ್ರರೂ ಸಹ ಅನಂವಿಂತಿವಾದ 


೧೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವನ್ನೇ ಎತ್ತಿಹಿಡಿದರೂ ಇವರ ವಿವರಣೆಯಂ ಮಹಿಮಭಟ್ವನಂ ಹೇಳಿದಂತಿಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಸ್ವಲ್ಪ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿರುವಂತೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. 

ಧೂವಂ (ಹೊಗೆ) ವನ್ನು ನೋಡಿ ವನ್ಹಿ (ಬೆಂಕಿ) ಯಂನ್ನಿ ಊಹಿಸಂತ್ರೇವೆ. 
ಈ ಊಹಾತ್ಮಕ ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಅಗ್ನಿಯ: (ಬೆಂಕಿಯ) ಜ್ಞಾನವು ಇದೆಯೇ ವಿನಹ 
ಅಗ್ನಿಯಿಂಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಬೆಂಕಿಯ ಶಾಖ ಮತ್ತೂ ಬೆಳಕನ್ನು ಈ ಅನಂವಿಂತಿಯಂ 
ಜ್ಞಾನದಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಲಾಠರೆವು. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಕ್ಕಿಂತ ಅನುವಿಂತಿಜ್ಞಾನವು 
ಭಿನ್ನವಾದದ್ದು. ಇದರಂತೆ ಕವಿವಾಣಿಯಿಂದ ನಿರ್ನೀತವಾದ ಎಭಾವಾದಿಗಳು ಲೌಕಿಕ 
ಹೇತ್ವಾದಿ (ಕಾರಣಾದಿ) ಗಳಂತಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಲೌಕಿಕ ಹೇತ್ವಾದಿಗಳು ಸಹೃದಯನಿಗೆ 
ಆನಂದವನ್ನು ಕೊಡಲಾರವು. ವಿಭಾವಾದಿಗಳಂ ಊಹಾತ್ಮಕವಾದದ್ವರಿಂದ ಲೌಕಿಕ 
ಕಾರಣಾದಿಗಳಿಗಿಂತ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿದ್ದು ಅವು ಸಂಖಾಸ್ತಾದವನ್ನು ಕೊಡುವಂತಹವು 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಇದಂ 'ಕಾವ್ಯಾನಂವಂತಿ' ಎಂದಂ ಮಹಿಮಭಟ್ಟನಂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದೂನೆ.” ಇದರಿಂದಲೇ ನ್ಯಾಯದರ್ಶನದ ಅನಂವಿಂತಿಗಿಂತ ಇವನು ಎಲಕ್ಷಣ 
ವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರಬಹಂದಂ, 

ಭೋಜರಾಜನ ಮತದಂತೆ ರಸಾನಂಭವದಲ್ಲಿ ಮೂರಂ ಹಂತಗಳಿವೆ. ಮೊದಲ 
ಹಂತದಲ್ಲಿ "ಅಹಂಕಾರ'ವು ಪ್ರಕಟವಾಗಿ ವಂಂಂದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಭಾವಗಳ ಉದಯಂದಿಂದ 
ಪ್ರಕರ್ಷಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೂ ವಂಂದಂವರೆದು 'ಪ್ರೇಮಾ'ದಲ್ಲಿ ಪರ್ಯವಸಾನ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಕೊನೆಯ ಸ್ತರವೇ ರಸಾಸ್ವಾದದ ಉತ್ತಾಂಗದ ಸ್ಥಿತಿ. ಇದಂ 
ವಿಗಲಿತವೇದ್ಕಾಂತರವಾದ ಆನಂದದ ಸ್ಕ್ರಿತಿ$ ಈ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವಿಭಾವಾನಂಭಾವ 
ವ್ಯಭಿಚಾರಿಭಾವ ಮತ್ತು ಸ್ಮಾಯೀಭಾವ ಇವುಗಳ ಪಾತ್ರವೇನಂ ಎಂಬಾದಂ 
ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಯಾವುದೇ ಭಾವಗಳಾದರೂ ಅಂದರೆ ಸಂಚಾರೀಭಾವಗಳೂ 
ಸಹೆ ರಸವಾಗಿ ಆಸ್ವಾದಯೋಗ್ಯವಾಗಬಹಂದು ಎಂಬ ಭೋಜರಾಜನ ಮಾತಂ 
ರಸಾಸ್ವಾದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನಷ್ಟು ಗೊಂದಲವನ್ನು ಉಂಟುಮಾಡಂವುದಂ, 

ರೂಪಗೋಸ್ವಾಮಿ, ಕವಿಕರ್ಣಪೂರ ಹಾಗೂ ಮಧೆಸೂದನಸರಸ್ವತಿ ಇವರಂ 
'ಭಕ್ತಿಪಂಥದವರಂ. ಇವರ ಅನುಸಾರ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಷಯಂಗಳೇ 
ವಿಭಾವಾದಿಗಳು. ಇವುಗಳಿಂದ ಉದ್ಭೋದಗೊಂಡು ಪ್ರಖರತೆಯನ್ನು ಪಡೆದ ಭಕ್ತಿಯೇ 
ರಸ ಅಥವಾ ರಸಾಸ್ವಾದ. ರಸವು ಭಗವದ್ದಿಷಯಕವಾದಗೆ ಅದೇ ಮಂಖ್ಯರಸ- 
ಹೀಗಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅಂದರೆ ಅನ್ಯ ವಿಷಯಕವಾದರೆ ಅದು ಗೌಣರಸವೆಂದು ಎವರಿಸಿ ; ಇತರ 
ಎಭಾವಾದಿಗಳಿಂದ ಲಭ್ಯವಾಗುವ ರಸಾಸ್ಟಾದಕ್ಕೆ ಹೆತ್ಮಿನ ಗೌರವವನ್ನು ಕಲಿಸಲಿಲ್ಲ, 
ರಸದ ಆಸ್ವಾದವು ಅಖಂಡವೂ, ಸ್ವಪ್ರಕಾಶವೂ. ಪೂರ್ಣವೂ, ಪರಮರಮಣೀಯವೂ 
ಎಂದಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟರೂ ಮುಖ್ಯ ರಸವೆಂದರೆ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ವಿಷಯಂಕವೇ ಆಗಿರುತ್ತದೆ 
ಎಂದು ಇವರ ದೃಢವಾದ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವಾಗಿರಂವುದರಿ:ದ ಕಾವ್ಯಶೂಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಇವರ 
ರಸಾಸ್ವಾದ ಪ್ರಕಿಯೆಂಯ”ಯ ಸರ್ವಸಹೃದಯರ ಆದರಣೀಯತೆಯಂನ್ನೂ ಪಡೆದ ಅಂಶ 


ನವ್ಯರ ಕಾವ್ಯತತ್ತಾ ವಎಜೀಷಣೆಯ ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ ೧೬೧ 


ಎಂದೆಎಸಲಾರದು, ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ ಭಕ್ತಿಯೊಂದಂ ರಸ ಎಬಂದಾಗಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಲಂಕಾರಿಕಿರಂ ಮಾನ್ಯಮಾಡಲಿಲ್ಲ, ಭಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಭಾವಗಳಲ್ಲೊಂದಂ ಎಂದಂ ಮಾನ್ಯ 
ಮಾಡಿರಂತ್ತಾರೆ. 

ಉಳಿದ ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸಕರುದ ವಂವ್ಮಟ, ಹೇವಂಚಂದ್ರ ವಾಗ್ಭಟ, 
ವಿದ್ಯಾಧರ, ವಿಶ್ವನಾಥ ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಅನಂಯಾಯಿಂಗಳಂ ಅನ್ನಬಹಂದಂ, ಇವರಲ್ಲಿ 
ಹೇವಂಚಂದ್ರ; ಇಗ್ಭಟ, ವಿದ್ಯಾಧರ ಇವರ ನಿರೂಪಣೆಯಂ ಬಹಂವಾಗಿ ಮಂವ್ಮಟನ 
ನಿರೂಪಣೆಗೆ ಹೋಲಂತ್ತದೆ, ವಿಶ್ವನಾಥ-ಜಗನ್ನಾ ಥರಂ ಅದ್ವೈತದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ 
ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಿಭಾವಾದಿಗಳಿಂದ 
ರತ್ಯಾದಿಗಳಂ ಉದ್ಭೋಧಗೊಳ್ಳೃತ್ತವೆ. ಎಂದರೆ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವೇ ಆದ ರಸದ 
ಮೇಲಿನ ಆವರಣವನ್ನು ಭಂಗಪಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಆಗ ಆತ್ಮಸ್ವರೂಪವು ತಾನೇತಾನಾಗಿ 
ವೆಂರೆಯಂತ್ತದೆ. ಆ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ ಯಾವ ಇಂದ್ರಿಯಂಗಳ ವ್ಯಾಪಾರವೂ ಇರುವುದಿಲ್ಲ 
ಈ ಎವರಣೆಯಂ ವಾಸ್ತವಿಕವಾದ ಅಂಶ ಎಂಬಂದಂ ಸಹ್ಮದಯಂಿಗೆ ಗೋಚರವಾಗದೇ 
ಇರದಂ. ಇದು ಸ್ವಾನಂಭವವೇದ್ಯವಾದ ಅಂಶ. 

ರಸದ ಆಶ್ರಯಂದ ಬಗೆಗೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದ ವೈವಿಧ್ಯವು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. 
ಅಭಿನವಗುಪ್ತನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ ರಸವು ಸಹೃದಯಂವೇದ್ಯವಾದುದಂ. ಅದನ್ನೇ 
ವಿಶ್ವನಾಥ ಜಗನ್ನಾಥ ವಂತ್ತು ಹೆಚ್ಚಿನ ಆಲಂಕುರಿಕರಂ ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. (ಕೆಲವು 
' ಕಾವ್ಯವೀಮಾಂಸಕರು ರಸಾಶ್ರಯದ ವಿಷಯಂವನ್ನು ಕೈಗೆತ್ತಿಕೊಳ್ಳದಿದ್ದರೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮವ್ಮಾಟನನ್ನೇ ಅನಂಸರಿಸಂವುದರಿಂದ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಇರಬಹಂದಾಗಿದೆ.) 
ವಿದ್ಮಾನಾಥನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂು ಇದಕ್ಕೆ ತೀರ ವಿಲಕ್ಷಣವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ರ್ತದೆ. ಇವನಂ ಹೇಳಂ 
ವಂತೆ ರಸಾನಂಭವವು ನಾಯಂಕಾಶ್ರಯವಾದುದಂ ಅಂದರೆ ಅನಂಕಾರ (ಮೂಲ 
ಪುರುಷ)ಗತವಾದ:ದು. ಅದು ಸಾಮಾಜಿಕ (ಸಹೃದಯ)ಗತವಾದಂದಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
' ನಟ (ಅನಂಕರ್ತೃ) ಗತವಾದಂದಾಗಲಿ ಅಲ್ಲ. ಆದರೂ ನಿಪುಣ ನಟನ ನಟನೆಯಿಂದ 
ಅಥವಾ ಕಾವ್ಯಶ್ರವಣ-ಪಠನಗಳಿಂದ ಅನಂಕಾರ್ಯಗತ ರಸವು ಸಾವರಾಜಿಕರಿಗೆ ಆಸ್ವಾದ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾನೆ. ವಿದ್ಯಾನಾಥನ ಈ ವಿವರಣೆಯಂ ಸಮಂಜಸ 
ವಾದುದಲ್ಲ ಎನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದು ಅನುಭವಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಹ ವಾುದುದಾಗಿದೆ. 

ರಸಾಸ್ವಾದ ವು ನಟನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು ಎಂದು ಧನಂಜಯಕ ಧನಿಕ, ರಾಮಚಂದ್ರ- 
ಗಂಣಚಂದ್ರರು ಹೇಳೆರುತ್ತಾರೆ. ವಸ್ತುತಃ ವಿಚುರಮಾಡಿದರೆ ರಸಾಸ್ವಾದವು ಸಾಮಾಜಿಕ 
(ಸಹೈದಯಂ)ನಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ನಟನಿಗೆ ರಾಸಾಸ್ತಾದವಿರುವುದಿಲ್ಲ.  ನಟನಾದವನು ತನ್ನ 
ಪಾತ್ರದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆರೋಪಿಸಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು, ಹಾಗೆಂದರೆ 
ಅನುಕುರ್ಯನ (ಮೂಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯ) ಕೋಪತಾಪಾದಿಗಳನ್ನು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ 
ಸಹೃದಯರಿಗೆ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಖೇಕು. ಹೀಗೆಂದಾಗ ಅನುಕಾರ್ಯಗತ ರಸವು ಅನುಕರ್ತ್ರುವಿ 
ನಲ್ಲಿ ಇರುತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಉದ್ಭವಿಸಬಹುದಂ. ಆದರೆ ಅನುಕರ್ತ್ರುವು 
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ಕೇವಲ ಅಭಿನಯವನ್ನು ಮಾಡಂತ್ತಿರಂತ್ತಾನೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಲಾಗದು, ಆ 
ಅಭಿನಯವು ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಕಂಡರೆ ಶಿಕ್ಷುಭ್ಯಾಸ (ಪೂರ್ವದ ನಟನಾಭ್ಯಾಸ) ಚೆನ್ನಾಗಿ 
ನಡೆದಿದೆ ಎಂಬುದಂ ಮಾತ್ರ ಸ್ಪುಟವಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಅದಂ ಕೇವಲ 
ಅಭಿನಯ, ಅದಂ ಅನುಭವವಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇಅಲ್ಲ; ಎಲ್ಲ ಆಲಂಕಾರಿಕರೂ ಒಪ್ಪಿರಂವಂತೆ 
ರಸಾನ:ಭವದಸ್ಥಿ ತಿಯಂಲ್ಲಿ ಆನಂದಾನಂಭವದ ಹೊರತಂ ಇನ್ಯಾವ ಅರಿವೂ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಈ ವೇದ್ಕಾಂತರ ಶೂನ್ಯ ಸ್ಥಿತಿಯಂ ನಟನಿಗೂ ಉಂಟಾದರೆ ಅಭಿನಯವು 
ವಂಂಂದಂವರಿಯಲಾರದಂ. ಅವನೂ ಸಹ ಒಬ್ಬ ಸಹೃದಯಂನಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಂಡು: 
ನಿಜವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕರಿಗೆ ರಸಭಂಗವನ್ನಂಟಂಮಾಡಬಹುದಂ. ಆದದ್ದರಿಂದ ನಟನಿಗೆ 
ರಸಾಸ್ವಾದವಿಲ್ಲ. ನಟನಿಗೆ ಅಭಿನಯಂದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತನ್ಮಯತೆಯೊಂದು ಇರುತ್ತದೆ. 
ತನ್ನ ಪಾತ್ರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಅಭಿನಯಂದ ಕಡೆಗೆ ಅವನ ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಗವಂನವು 
ಇರಂತ್ತದೆ. ಅಭಿನಯಂದ ತಾದಾತ್ಮ ದಿಂದ ನಟನಿಗೆ ತೃಪ್ತಿಯೊಂದು ಉಂಟಾಗಬಹುದಾ- 
ಆ ಸ್ಥಿತಿಯಂನ್ನೂ ಕೆಲವು ಕಾವ್ಯಮೀಮಾಂಸಕರಂ ರಸಾನುಭವ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಿ ಭ್ರಾಂತಿ 
ಯಿಂದ ನಟನಿಗೂ ರಸಾನಂಭವವಿದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಬಹುದು. ರಸಾನಂಭವವು 
ಮೂಲವ್ಯಕ್ತಿಗೂ (ಅನಂಕಾರ್ಯನಿಗೂ) ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಅವರದು ವಾಸ್ತವಿಕ 
ಜೀವನ. ಅಲ್ಲಿ ಯಾವ ನಾಟಕೀಯಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. ವಾಸ್ತವಿಕತೆಯಲ್ಲಿ ರಸಾಸ್ವಾದ 
ಎಲ್ಲ. ಆನಂದವುಯ ಜೀವನವಾದರೂ ಅದನ್ನು ರಸುಸ್ವಾದ ಎಂದು ಹೇಳೆಲಾಗಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗಿರುವುದರಿಂದ ರಸಾನುಭವವು ಕೇವಲ ಸಹೈದಯಂರಿಗೆ ಮಾತ್ರ 
ಉಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ನಟನಿಗೆ ಆಗಲಿ ಅಥವಾ ವಲ ವ್ಯಕ್ತಿಗಾಗಲಿ ರಸಾಸ್ವಾದ ವುಂಟಾಗ 
ಾಇರದಂ. 


ರಸಗಳು ಹಾಗೂ ಅವುಗಳ ಭೇದಗಳು | 
ವಸ್ತುತಃ ಆನಂದವು ಒಂದೇ ಇರಂವುದಂ. ಆನಂದದಲ್ಲಿ ವೈವಿಧ್ಯವಿಲ್ಲ. 
ಆವರೆ ಈ ಆನಂದವು ಬೇರೆಬೇರೆಯ ಮೂಲಗಳಿಂದ ಉಂಟಾಗಬಹೆಂದು ಇದರಿಂದ 
ನಾವು ಬಗೆಬಗೆಯ ಆನಂದವನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂತ್ರೇವೆ. ಅಂತೂ ಬೇರೆಬೇರೆಯ 
ಆನಂದವೆಂಬಂದಂ ಕೇವಲ ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಿದೆ. ರಸವೂ ಆನಂದರೂಪವಾದದ್ದರಿಂದ ಅದಂ 
ವಸ್ತೂತಃ ಒಂದೇ ಇದೆ. ಉಪಾಧಿಬೇದದಿಂದ ರಸವನ್ನು ಆನೇಕವೆಂದು ಭಾವಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ಉಪಾಧಿಯಿಂಂದ ಬಂದ ರಸವಾದರೂ ಅವುಗಳ ಅನಂಭವ ' 
ಅಥವಾ ಆಸ್ವಾದದಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿಲ್ಲ, ಹೀಗಿದ್ದರೂ ಉಪಾಧಿಯ ವೈವಿಧ್ಯದಿಂದ 
ಬಗೆಬಗೆಯಂ ರಸಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಲಾಗಿದೆ, 
ಶಿಂಗಭೂಪಾಲ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಇವರಂ ಶೃಂಗಾರಾದಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಆಷ್ಟರಸ ' 
ಗಳನ್ನೂ; ಧನಂಜಯ, ಮಮ್ಮಟ. ಹೇವಂಚುದ್ರ, ವಾಗೃಟ, ರಾವಂಚಂದ್ರ ಗಂಣಚಂದ್ರ ' 
. ಶ:ರದಾತನಯ ನರೇಂದ್ರಪ್ರಭಸೂರಿ, ವಿದ್ಯಾಧರ, ವಿದ್ಯಾನಾಥ, ಜಗನ್ನಾಥ ಇವರೆಲ್ಲ * 
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13 ೫ೌಂತರಸವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಒಂಬತ್ತೂ ರಸಗಳನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಶಾಂತರಸವನ್ನೂ 
| ರಸವಲ್ಲ ಎಂದಂ ರಾವಂಚಂದ್ರ ಗಂಣಚಂದ್ರರಂ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ವಂವ್ಮಟನಂ 
ಶಾಂತರಸವನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಹೇಳಿ ಅದಕ್ಕೊರಸದ ಸ್ಮ ನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿ ಒದ್ದೆ. 
ಮಡದ: -ಗಂಣಚಂದ್ರರಂ ಶೃಂಗಾರ, ಹಾಸ್ಕ, ವೀರ, ಅದ್ಭುತ ಹಾಗೂ ಶಾಂತರಸ 
3 ಗಳನ್ನು ಸಂಖಾತ್ಮಕಗಳೆಂದೂ ಉಳಿದ ನಾಲ್ಕೂ ರಸಗಳಂ ದಂಃಖಾತ್ಮಕಗಳೆಂದೂ 
ಗ್ಗ ' 'ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

4 ಅಲ್ಲ ರಾಜ ಮತ್ತು ವಿಶ್ವನಾಥ ಇವರಂ ಶೃಂಗಾರಾದಿ ನವರಸಗಳಲ್ಲದೇ ವತ್ಸಲರಸ 
| ವನ್ನು ಸೇರಿಸಿ ಹತ್ತು ರಸಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಭಾನಂದತ್ತನಂ ರಸಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಹತ್ತೆಂದಂ ಒಪ್ಪಿದರೂ ಹತ್ತನೆಯ ರಸ ವತ್ಸಲವೆಂದಂ ಹೇಳದೆಯೇ ಮಾಯಾರಸವೆಂದಂ 
ಸಾ ದಾ; ನೆ. ಇವನು ಹೇಳಂವಂತೆ ಈ ಮಾಯಾರಸ ಸ ನಿವೃತ್ತಿಪರಕವಾದ ರಸ, 
ಭೋಜರಾಜನಾದರೋ ಶೃಂಗಾರವೊಂದನ್ನೇ ರಸವೆಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾನೆ. ಇವನಂ 
ಬ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವಂತೆ ಶೃಂಗಾರವೆಂಬಂದಂ ರಸಶಬ್ದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯಂಪದ. “ಶೃಂಗಂ 
ತ ದೀಯತೇ ಇತಿ ಶೃಂಗಾರಃ' ಎಂದು ಅದಕ್ಕೆ ವು ತ್ವತ್ತಿಯನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತಾನೆ. ಆದರೂ 
pe "ರಸದ ಮಧ್ಯ ಮಾಕೋಟಿಯಲ್ಲಿ ಇತರ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರು ಹೇಳಂವ ಶೃಂಗಾರಾದಿ ಒಂಭತ್ತೂ 
“ತ ರಸಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪುತ್ತಾನೆ. ಅವುಗಳಲ್ಲದೇ, ಸಾತ್ತ್ವಿಕ ಹಾಗೂ ಸಂಚಾರೀ ಭಾವಗಳೂ 
 ಠಸವಾಗಬಲ್ಲವು ಎಂದಂ ಹೇಳಿ; ಅಶ್ರುರಸ್ತ ರೋಮಾಂಚರಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಅನೇಕ ರಸ 
ಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ; ಭಾವಗಳ ಅಂಶಗಳಾದ ಆನಂದ, ಪ್ರಶಮ, 
| ಪಾರವಶ್ಯ, ಸಾಧ್ವಸ, ವಿಲಾಸ್ಕ ಅನಂರಾಗ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಂಗಮ, ಊರ್ಜಸ್ವಿ, 
| ಉದ್ಭತ, ಮೊದಲಾದವುಗಳನ್ನು ರಸಗಳೆಂದೇ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಇವನ ಗ್ರಂಥಗಳಲ್ಲಿ ಅರವತ್ತಕ್ಕೂ ವಿೀರಿದ ರಸಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಬಹೆಂಶಃ 
ಇವನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಲ್ಲಿ ರಸ ಸಂಖ್ಯೆ ಯಂನ್ನೂ ಇಷ್ಟೇ ಎಂದಂ ಹೇಳಂವುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. 
' ಯಾವುದು ಚ ಮುಗುವುದೋ ಅವೆಲ್ಲವೂ ರಸವೆನಿಸುತ್ತವೆ-ಎಂದಂ ಇವನ 
"3 ವಿವರಣೆಯಿಂದ ಭಾವಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಶೃಂಗಾ ರವೊಂದೇ ರಸ. ಉಳಿದವು ಮಿಥ್ಕಾ 
, ರಸಗಳಂ ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವುದೊಂದಂ ಗವಂನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ಇದರಿಂದ 
| 'ವಂಧ್ಯ ಮಾಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಯಾವ ಯಾವ ಭಾವಗಳು ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಆಸ್ವಾದ್ಯಯೋಗ್ಯ 
ವೆಂದು ತೋರಬಹುದೊ ಅವೆಲ್ಲ ಆಯಾ ಹೆಸರಿನ ರಸವಾಗಬಹಂದಂ. ಹಾಗೆ ರಸ 
 ವನಸುವುದು ಗೌಣದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ. ಏಕೆಂದರೆ ರಸದ ವಂಂದಿನ ಅವಸ್ಥೆಯಾದ ಉತ್ತಮಾ 
ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ರಸವೂ ಶೃಂಗಾರವೇ, ಇದಂ ಭೋಜರಾಜನು ನೀಡಿರಂವ ರಸ 
ಭೇದಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯವಾಗಿದೆ. 

ಸ ಭಕ್ತಿಪಂಥನಲ್ಲಿ ರೂಪಗೋಸ್ವಾವಿಂ ಎಂಬ ಆಲಂಕಾರಿಕ ಮೊದಲಿಗ. ಇವನ 
ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಶಾಂತಭಕ್ತಿರಸ, ಪ್ರೇಯೋಭಕ್ತಿರಸ, ಪ್ರೀತಭಕ್ತಿರಸ, ವತ್ಸಲಭಕ್ತಿರಸ, 
೫ ಭಂಧ್ಯರಭಕ್ತಿರಸ, ಹಾಸ್ಕಭಕ್ತಿರಸ, ಅದ್ಭೂತಭಕ್ತಿರಸ, ವೀರಭಕ್ತಿರಸ ಕರಂಣಭಕ್ತಿರಸ, 


ನ್ರೇಷಣೆಯ ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ ೧೬೨. 


೧೬೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ರೌದ್ರಭಕ್ತಿರಸ್ತ ಭಯಾನಕಭಕ್ತಿರಸ್ತ ಬೀಭತ್ಸಭಕ್ತಿರಸಗಳೆಂದಂ ಹನ್ನೆರಡಂ ರಸಗಳಂ. 
ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲ ಐದಂ ರಸಗಳು ವಂಂಖ್ಯರಸಗಳೆಂದೂ ಉಳಿದ ಏಳಂರಸಗಳಂ 
ಗೌಣರಸಗಳೆಂದೂ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಂ ಹೇಳುವಂತೆ ರಸದ ಪರ್ಯಾಯ 
ವ:ಚಿಯೇ ಭಕ್ತಿ. 


ಮತ್ತೊಬ್ಬ ಭಕ್ತಿಮಾರ್ಗದ ಆಲಂಕಾರಿಕನಾದ ಮಧಂಸೂದನ ಸರಸ್ವತಿಯಂಂ 
ಶುದ್ಧ, ರೌದ್ರ. ರೌದ್ರಭಯಾನಕ, ಬೀಭತ್ಸ ವಂತ್ತೂ ಧರ್ಮವೀರಗಳೆಂಬ ಐದಂ ಸಂಕೀರ್ಣ 
ರಸಗಳನ್ನೂ : ಶೃಂಗಾರ, ಹಾಸ್ಕ, ಕರಂಣ, ಪ್ರೀತಿಭಯಾನಕ, ಅದ್ಭುತ, ಯಂದ್ಭವೀರ, 
ದಾನವೀರಗಳೆಂಬ ಏಳಂ ಸಂಕೀರ್ಣವಿಂಶ್ರಿತರಸಗಳನ್ನೂ ; ಇವೇ ಏಳಂ ಹೆಸರಿನ ವಿಂಶ್ರಿತ 
ರಸಗಳನ್ನೂ ಹಾಗೂ ವಿಶಂದ್ಧ, ವತ್ಸಲ, ಪ್ರೇಮಗಳೆಂಬ ಮೂರಂ ಮಂಖ್ಯರಸಗಳನ್ನೂ 
ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಂ ಹೇಳುವಂತೆ ಸಂಕೀರ್ಣ, ಸಂಕೀರ್ಣವಿಂಶ್ರಿತ, ವಿಂಶ್ರಿತ ಹಾಗೂ 
ವಂಖ್ಯರಸಗಳಂ ಕ್ರವಂವಾಗಿ ಒಂದಕ್ಕಿಂತ ಒಂದು ಉತ್ಕೃಷ್ಣವಾದವುಗಳಂ. ಇವನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ ಒಟ್ಟೂ ಇಪ್ಪತ್ತೆರಡಂ ರಸಗಳಲ್ಲಿ ವಿಶುದ್ಧ, ವತ್ಸಲ, ವಂತ, ಪ್ರೇವು 
ರಸಗಳಂ ಮಾತ್ರ ಪ್ರವಂಂಖವಾದ ಭಕ್ತಿರಸದ ಭೇದಗಳಂ. 


ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಭಕ್ತಿಪಂಥದ ಲಾಕ್ಷಣಿಕ ಕವಿಕರ್ಣಪೂರನು ಇಪ್ಪತ್ತ್ಮಾಲ್ಕು ರಸಗಳನ್ನು 
ಮಾನ್ಕಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. ಶೃಂಗಾರುದಿ ನವರಸಗಳು ಹಾಗೂ ವಾತ್ಸಲ್ಯ, ಪ್ರೇವಂ, 
ಭಕ್ತಿರಸಗಳಂ ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣ ವಿಷಯಕವಲ್ಲದೇ ಅನ್ಯವಿಷಯಂಕವಾದರೆ ಅವು ಪ್ರಾಕೃತ 
ಅಥವಾ ಲೌಕಿಕರಸಗಳೆಂದೂ ; ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಹನ್ನೆರಡಂ ರಸಗಳು ಶ್ರೀಕೃಷ್ಣವಿಷಯಂಕ 
ವಾದರೆ ಅಪ್ರಾಕೃತ ಅಥವಾ ಅಲೌಕಿಕರಸಗಳೆಂದೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇವನಂ 
ಹೇಳಂವಂತೆ ಅಪ್ರಾಕೃತರಸಗೆಳೇ ನಿಜವಾದ ರಸ. ಪ್ರಾಕೃತರಸಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಂಹತ್ವ 


ವನ್ನು ಇವನಂ ಕೊಟ್ಟಿರಂವುದಿಲ್ಲ. 


ನನ್ಯ ರಸ ಹಾಗೂ ಇತರ ಕಾವ್ಯಾಂಶಗಳು 

ಕಾವ್ಯವಿೀಮಾಂಸಕರಂ ಕಾವ್ಯತತ್ತ್ವಾನ್ವೇಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಅವರವರ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಬುದ್ಧಿ ವಂತ್ತೆಗೆ ಅನುಸಾರವಾಗಿ ತವಂಗೆ ಸರಿಯೆನಿಸಿದ ಮಾರ್ಗದಲ್ಲಿ ಹೊರಟು ಬಗೆ 
ಬಗೆಯ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಬಂದಿರುತ್ತಾರೆ, ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಅಲಂಕಾರಾದಿ ಬಗೆಬಗೆಯಂ 
ಪ್ರಸ್ಮಾನಗಳು ಅಲಂಕಾರಶಾಸ್ತ್ರದ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಸರ್ವಸವಂರ್ಪಕ 
ಮಾರ್ಗವೆಂದೆನಿಸಿದ ಧ್ವನಿತತ್ವ್ವವನ್ನೊ ಅಥವಾ ರಸತತ್ತ ಎವನ್ನೊ ಕಾವ್ಯದ ವಂಖ್ಯ 
ತತ್ತ್ವವೆಂದಂ ನವ್ಯಾಲಂಕಾರಿಕರೆಲ್ಲ (ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ ಎಂಬ ಆಲಂಕಾರಿಕನನ್ನು ಬಿಟ್ಟು) 
ಅಂಗೀಕರಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಅಭಿನವಗುಪ್ತನನ್ನು ಅನುಸರಿಸಂವ ಲಾಕ್ಷಣಿಕರೆಲ್ಲ-ರಸವು 
ಧ್ವನಿಗಮ್ಯವಾದುದು ; ಅಲಂಕಾರಗಳು ಆಭರಣಗಳಂತೆ ರಸಕ್ಕೆ ಪೋಷಕಗಳು ; ಗಂಣಗಳಂ 
ರಸಧರ್ವಗಳು ; ದೋಷಗಳು ರಸಾಪಕರ್ಷಕಗಳು ಎಂಬಂದಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


ನವ್ಯರ ಕಾವ್ಯತತ್ತ್ವ್ವಾನ್ವೇಷಣೆಯ ವಿಹಂಗಮ ನೋಟ ೧೬೫ 


ಧ್ವನಿಯನ್ನು ಒಪ್ಪದ ವಂಹಿವಂಭಟ್ಟರೇ ಮೊದಲಾದವರು ರಸದೊಡನೆ 
ಇನ್ನಿತರ ಕಾವ್ಕಾಂಶದ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಬಹಂವಾಗಿ ವಂವ್ಮಟಾದಿಗಳಂತೆಯೋ 
ಹೇಳಿರಂತ್ತಾರೆ. ನವ್ಕಾಲಂಕಾರಿಕರಲ್ಲಿ ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ರಸದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು 
ಅಲ್ಲಗಳೆದಿಲ್ಲ. ಕೆಲವರು ತವ್ಮೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು. ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಹೇಳಿದರೆ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಅದನ್ನು ಕೇವಲ ಸೂಚಿಸಿರಂತ್ತಾರೆ. ಮಹಿವಂಭಟ್ಟನಂ ರಸವಿಲ್ಲದೇ 
ಕಾವ್ಯವಾಗದು ಎಂಬಂದನ್ನೂು ಖಚಿತಪಡಿಸಿರಂತ್ತಾನೆ. ವಾಗೃಟನ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವು ಸಮರ್ಪಕವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿಲ್ಲ. 

ಭಕ್ತಿಪಂಥಾನಂಯಾಯಿಂಗಳಂ ರಸವನ್ನು ಅಸಂಲಕ್ಷ್ಯಕ್ರವಂವ್ಯಂಗ್ಯವೆಂದಂ ಹೇಳಿ 
ಅದಕ್ಕೆ. ವಂಹತ್ತರವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ 
ರಸವೆಂದರೆ ಭಕ್ತಿ, ಭಕ್ತಿಯೇ ರಸ ಎಂದಂ ಹೇಳಿರುತ್ತಾರೆ. ಚಮತ್ಕಾರ ಚಂದ್ರಿಕೆಯೆಂಬ 
ಗ್ರಂಥದ ಕರ್ತೃವು ಚಮತ್ಕಾರವೆಂಬ ಇನ್ನೊಂದಂ ಪಂಥವನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿ ; ಅದರಡಿಯಲ್ಲಿ 
ರಸಾದಿಗಳೆಲ್ಲ ಬರುತ್ತವೆ ಎಂದು ಹೇಳಿ ; ಕಾವ್ಯಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ವಿಲಕ್ಷಣವಾದ 
ಪಂಥವನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣಮಾಡಿದ್ದಾನೆ. 


ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳು 

ಭರತ, ನಾಟ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ, ೬-೧೩ರ ಅನಂತರ 
ಶಂಕರಾಚಾರ್ಯ, ಬ್ರಹ್ಮೆಸೂತ್ರದ ಅಧ್ಯೂಸಭಾಷ್ಯ 
ಬೃಹದಾರಣ್ಯಕ ಉಪನಿಷತ್‌ 

ವಿಶ ನಾಥ, ಸಾಹಿತ್ಯದರ್ಪಣ, ೩-೨ 

ಜಗನ್ನಾಥ, ರಸಗಂಗಾಧರ, ಪು. ೯೬ 

ವಿಶ್ವೇಶ್ವರ, ಚಮತ್ಕಾರ ಚಂದ್ರಿಕೆ, ಪು. ೧೨೬ 
ವಂಹಿವಂಭಟ್ಟ, ವ್ಯಕ್ತಿವಿವೇಕ, ಪು, ೧೪ 


Ma ೮ 8೭! ೬ ಟಿ 


ಡಾ. ಡಿ. ಎಸ್‌. ಜಯಪ್ಪಗೌಡ 


ಕೆಸನೊಳಲು ಶಾಸನ--ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ 


ಕೆಸವೊಳಲಿನಲ್ಲಿ ನಾನು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಶೋಧಿಸಿದ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಉತ್ತರಾರ್ಧಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಹೊಯ್ಸಳರ ಶಾಸನವು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಮಹತ್ವದ್ದಾಗಿದೆ. 
ಇದಂ ಹೊಯ್ಸಳರ ಲಭ್ಯವಾಗಿರುವ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದಂ. 


ಕೆಸವೊಳಲು ಚಿಕ್ಕವಂಗಳೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮೂಡಿಗೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಲಳರ 
ಮೂಲ ರಾಜಧಾನಿಯಾದ ಸೊಸವೂರು ಅಥವಾ ಈಗಿನ ಅಂಗಡಿ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ ಕೇವಲ 
ವಂೂರಂ ಕಿಲೋವಿಂಟರಂಗಳ ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಗ್ರಾವಂದ ಬಸದಿ ತೋಟ ಎಂದಂ 
ಕರೆಯಂವ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಇದು ದೊರೆತಿದೆ ಈ ಶಾಸನ ಒಂದಂ ಪಾಳು ಬಸದಿಯಂ 
ತಳಪಾಯದ ಅವಶೇಷದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಒಂದು ಜಿನವಊೂರ್ತಿ ಹಾಗೂ ಇತರ ಕಲ್ಲಿನ 
ಕೆತ್ತನೆಗಳಿವೆ. ಇದರ ಅಕ್ಕಪಕ್ಕದ ಜವಿಂನಿನಲ್ಲಿ ನೆಲಕಟ್ಟುಗಳು, ವಂಡಕೆಕಂಡಿಕೆಗಳಂ 
ವಂತ್ತಾ ಬೂದಿರಾಶಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಈಗ ಇದು ತೋಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಹಿಂದೆ ಇದು 
ಒಂದು ಬಯಲು ಜಾಗವಾಗಿದ್ದು ಸಮೀಪದಲ್ಲೇ ಒಂದಂ ಕೆರೆ ಹಾಗೂ ಬಸದಿ ಗದ್ದೆ 
ಎಂದಂ ಕರೆಯುವ ಭತ್ತದ ಗದ್ದೆಗಳಿವೆ. ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈ ಊರಂ "ಕಿಸಂವಂಣಲಂ' 
ಎಂದಂ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತವಾಗಿದೆ. ಇತರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು `ಕಿಸಂವೊಳಲು' ಎಂದಂ 
ಕರೆದಿರಂವುದಂ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಈಗ ಕೆಸವೊಳಲು ಅಥವಾ ಕೆಸವಳಲು ಎಂದು 
ಕರೆಯಂಲಾಗಂತ್ತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಕೆಂಪುಮಣ್ಣಿನ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಹೆಸರು 
ಪ್ರಾಪ್ತವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದ ಕೆಸವೊಳಲು ಗ್ರಾಮ "ಸಾವಿರದ ಮಂಖ್ಯ 
ಸ್ಥಳವಾಗಿತ್ತು. ಈಗ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರುವ ಹಾಗೂ ಈ ಗ್ರಾಮಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಂತಿರಂವ ದಾರದಹಳ್ಳಿ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಹೊಯ್ಸಳ ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ನಾನಂ ಶೋಧಿಸಿದ್ದೇನೆ. ಅವುಗಳ ಅಧ್ಯಯನ ಕಾರ್ಯ ವಂಂಂದುವರಿದಿದೆ. 

ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನವನ್ನು ಅರ್ಧವಿೀಟರ್‌ ಅಗಲ ಮತ್ತು ಒಂದೂವರೆ ವೀಟರ್‌ 


ಎತ್ತರದ ಗ್ರಾನೆಟ್‌ ಕಲ್ಲಿನ ಮೋಲೆ ಕೆತ್ತಲಾಗಿದೆ, ಇದರ ಪೂರ್ಣ ಪಾಠ! ಈ ರೀತಿ 
ಇದೆ: 


“ಇ ಚ ್‌ಚ್‌್‌್‌್ಟ್ರ್ಚ್ರಫಛ್ಟಮಮ್‌ಷಸಕಸ್ಟುರ್ಸರಕರಕಕ್ಟ್ಟ್ಸುೂಗ್ಬ್‌್ಪಸ್ಟ್ಸ್ಸ್ಟ್ಸ್‌ + 


CA ರ್ಪ್ಟ್‌್‌್‌ 


ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನ-ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೬೭ 


ಣಿ 


ಶ್ರೀ ಭದ್ರ ಮತ್ತು ಜಿನಶಾಸನಸ್ಯ ಶ್ರೀವಂದ್ದೇಸಿಗಗ 
ಣದ ಪನಸೋಗೆಯಂ ಬಳಿಯ ಶ್ರೀಧರದೇವರ ಶಿಷ್ಯರ್‌ 
ಶ್ರೀ ವಂದಿ ದಾವಂನನ್ನಿ ದೇ 


ವ್‌ ಕ್‌ ಡಡ 
ದಂ ಭಕ್ತ ಹಾಗೂ ಪದ್ಮಾಸನದಲ್ಲಿ ದಂ ಗಂಡ್ದಶ್ರೀ 
ಮಂ ಜಿನಬಿಂಬ ಹಾಗೂ ವಂಂಕ್ಕೊಡೆ ತ್‌ ಪೊಯ್ಸ ಳೇ 
ವರವರಾತ್ಕಂ ಸನ್ನಿ ವಿಗ್ರಹಿ ಶ್ರೀವಂತ್‌ 

ಶೋಭನಯ್ಯಾಂ ದಾಮನನ್ಹಿ ವರ ಮಂನಿಪಾದ 

ಷಟ್ಟದಂ । ಇನ್ನುತ್ಪರಿಸಿ ಬ್ಹು ದಂರಿತವಂ 

೧೨. ನನ್ತಿಲ್ಲದ ಗಂಣದಿ ನೆಗಬ್ಕ ವಂಂನಿಗಣ ಮಂ 

೧೧. ಖ್ಯಂ | ಕಸ್ತ್ತಿರಿಪು ದಾವಂನನ್ದಿಗಳನ್ನಾಗವಂ 

೧೨. ದ ವರಧನರವರ ಗಂಡ್ಹಂ ಸಂಭಗಂ ॥ 

೧೩  ಕಿಸಂವಂಣಲೊಳೆಸೆದಂ ಮಾಡಿಸಿ ಬಸ 

೧೪, ದಿಯ ನಸದಟಮೆನೆ ನಿಜೌಸಿ ತನ್ನಿ ಸಿ 

೧೫. . ಧಿಗೆಯಂ ಸೆಸವೂರೊಳ್‌ ಪೂಜೆಯಂಂ 

೧೬. ವಂಂ ವಸುವಂತಿಯೊಳ್‌ ನೆಗಟಚೊಟ 

೧೭. [ದ್ದ]ಂ ಶುಭಚನ್ಹ _ಂ ॥ ಶ್ರೀ ಚಟ್‌ಕ್ಕನಾ 

೧೮, ವಿಕ್ಮೃಮಾಂಕನ ಮೇಚಕ್ಕನ ತನೆಯಂ 

೧೯. ತನಗೆ ತಾನಿನ್ನೆರಪಿಕೊಣ್ಣಂ ಪುಣ್ಯಮಾ 

೨೦. ತನದುಖು ನಿಸಿಧಿಗೆಯಿಂಂ [ಸಾಧಿ] ಸಿದೊ 

೨೨. ಮಂಗಳಂ ॥ 


ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಜೈನಯತಿಗಳಾದ ಶ್ರೀ ದಾವಂನಂದಿ ಭಟ್ಟಾರಕರಂ 
ಮಂಡಿಪಿದುಗ ಅವರ ಸ್ಮರಣಾರ್ಥ ನಿಷಧಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಬಸದಿಯಂನ್ನು 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ್ದನ್ನು ದಾಖಲಿಸಲು ಹಾಕಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಧರ ದೇವರಂ, 
ದಾವಂನಂದಿ ವಂನಿಗಳಂ, ಪೊಯ್ಸಳ ರುಜ, ಅವನ ಅಮಾತ್ಯ ಮತ್ತು ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿ 
ಶೋಭನಯ್ಯ, ಶುಭಚಂದ್ರ ಗುರಂಗಳು, ಚಾಲಂಕ್ಕ ವಿಕ್ರಮಾಂಕ, ಮೇಚಕ್ಕ_ ಇವರೆಲ್ಲ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ." ಇವರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬರ ಬಗ್ಗೆಯೂ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ, 
ಪೊಯ್ಸಳ ಅಥವಾ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜನ ಹೆಸರಂ ತಿಳಿದಂಬರುವುದಿಲ್ಲವಾದ್ದರಿಂದ ಅದರ 
ಬಗ್ಗೆ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸುವುದು ಸೂಕ್ತವೆಂದು ಭಾವಿಸಲಾಗಿದೆ. ಶಾಸನದ ಕಂದ 
ಪದ್ಯಗಳು ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಅಶಂದ್ಹವಾಗಿವೆ. 

ಈ ದಾಮನಂದಿ ಯತಿಗಳು ಪನಸೋಗೆಯ ಜೈನ ವಂಠ ಪರಂಪರೆಗೆ 
ಸೇರಿದವರೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ಈ ಪನಸೋಗೆ ಅಥವಾ ಹನಸೋಗೆಯಂಂ ಈಗಿನ 


AL ಓಡ ತೆ ಗಟ  ್‌್ಗ 


೧೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮೈಸೂರ: ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕೃಷ್ಣರಾಜನಗರ ತಾಲೂಕಿನಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಹೆನಸೋಗೆ ಗ್ರಾಮಂ 
ಗಂಗರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಪ್ರವಂಖ ಜೈನ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದ್ದಿತು. ಅಲ್ಲಿನ ಜೈನ 
ಗಂರುಗಳೆಲ್ಲಿ ಕೆಲವರಂ ಗಂಗರಾಜರ ರಾಜಗಂರುಗಳೂ ಆಗಿದ್ರರಂ. ಚಿಕ್ಕಹನಸೋಗೆಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತಿರಂವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ? ದಾವಂನಂದಿ ಭಟ್ಟಾರಕರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಈ ಕೆಳಕಂಡ 
ವಿವರಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. 


ಶ್ರೀಧರದೇವ 
ಏಳಾಚಾರ್ಯ 
a ಗೆ MEN 
| ) 
ದಾವಂನಂದಿ ಭಟ್ಟಾರಕ ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕ 
| 
ದಿವಾಕರನಂದಿ 
| 
ಜಯಂಕೀರ್ತಿದೇವ 


ಇದು ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಸಿರಂವ ಶಾಸನ, ಇದೇ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
“ಶ್ರೀಧರದೇವರ ಶಿಷ್ಯರೇಳಾಚಾರ್ಯ್ಯ್ಯರವರ ಶಿಷ್ಯ ರ್ದ್ವಾಮನನ್ದಿ ಭಟಾರಕ' ಎಂದಿರಂವು 
ದನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ವಂರನೆಯ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಅಳಿಸಿಹೋಗಿ 
ರಂವ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ "ಏಳಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯ' ಎಂದಿದ್ದಂತೆ ತೋರಂತ್ತದೆ, ಈ ಏಳಾಚಾರ್ಯರ 
ನಿಷಧಿ ಶಾಸನವೂ ಚಿಕ್ಕ ಹನಸೋಗೆಯಂಲ್ಲೇ ಬದೊರೆಶಿದೆ.8 ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಏಳಾಚಾರ್ಯರಂ ಜಲಸಮಾಧಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಸದ್ಗತಿ ಹೊಂದಿದ ವಿಷಯಂ ಬರುತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಾಸನ ಹಾಕಿಸಿದಾಗ ಎರೆಯಂನಂ ರಾಜ್ಯವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನಂ. ಈ ಎರೆಯ ಅಥವಾ 
ಎರೆಯಪ್ಪ ಗಂಗರಾಜ ಎರಡನೆಯ ಎರೆಯಂಪ್ಪ ನೀತಿಮಾರ್ಗ. ಇವನ ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕಾಲ 
ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೦೭ ರಿಂದ ೯೧೯೯. ಇದರಿಂದ ಏಳಾಚಾರ್ಯರಂ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ 
ಪ್ರಾರಂಭದ ದಶಕಗಳಲ್ಲಿ ಸದ್ಗತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಜೈನ ಯತಿ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಏಳಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯ ಸ್ಥಾನವಿದೆ. ಅವರಂ ತಮಿಳುನಾಡಿನ 
ಹೇಮಗ್ರಾಮ ಅಥವಾ ಪೊನ್ನೂರಿಗೆ ಸೇರಿದವರಾಗಿದ್ದಂ ನೀಲಿಗಿರಿಯಲ್ಲಿ ಜ್ವಾಲಮಾಲಿನಿ 
ಯಕ್ಷಿಯನ್ನೂ ವಶಪಡಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ.* ಅವರ ಬಗ್ಗೆ ಮಾನ್ಕಖೇಟದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಇಂದ್ರನಂದಿಯೋಗೀಂದ್ರ ಎಂಬವನಂ ಕ್ರಿ.ಶ, ೯೩೯ ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಗ್ರಂಥವನ್ನು ರಚಿಸಿ 
ದಾನೆ, ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಏಳಾಚಾರ್ಯರ ಗಂರಂಗಳಾದ ಶ್ರೀಧರದೇವರ 
ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ತಿಳಿದುಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ವಿವಿಧೆಡೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರುವ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಧರದೇವರ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. 


ri 


A 


ಬ. - kpc ಸಜಾ 


ಕ ್‌0೦೮ ಅರ್ಯ de 


ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನ-ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ (AF 


ಚಿಕ್ಕಹನಸೋಗೆಯಂ ಇನ್ನೊಂದು ಶಾಸನವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೦೦ಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದು ಅದಂ 

ದಾವಂನಂದಿಗಳ ಶಿಷ್ಯ ಪರಂಪರೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ವಿವರಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಅದರಲ್ಲಿನ ಶಿಷ್ಕ ಪರಂಪರೆ ಈ ರೀತಿ ಇದೆ ; 
ಶ್ರೀದಾಮನಂದಿ 


ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯ 


| 
ಮಲಧಾರಿದೇವ 
ಚಂದ್ರಕೀರ್ತಿ ಭಟ್ಟಾರಕ 


ಜಸ ಸಿದ್ಧಾಂತದೇವ 

ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ದಾಮನಂದಿ ಮುನೀಂದ್ರರನ್ನು ಈ ರೀತಿ ಬಣ್ಣಿಸಲಾಗಿದೆ : 
“ಕೊಣ್ಣ ಕಂನ್ಹಾನ್ವಯದೊಳ್‌ ಪನಸೋಗೆ ನಿವಾಸಿ ವಂಹಾವಂಂನಿಪರೆ ಶ್ರೀಕರ ಮಂಕ್ತ 
ರಾಗವಂಯಂಕ್ತರ್‌ । ಯಂವಿಂನಾಥಾಗ್ರಣಿ ಪೂರ್ನ್ನಚಂದ್ರ ಮವಂಂನಿಪರ್‌ತ್ತನ್ನಥನಂ 
ದಾಮಂಣನ್ಹಿ ಮಂನೀಂದ್ರ”. ಇ 

ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಯೋಗಿಗಳೂ ಆಗಿದ್ರ ದಾವಂನಂದಿಗಳು ಅಲ್ಲಿನ ಬಸದಿಗಳ ಪಾರಂ 
ಪತ್ಯವನ್ನೂ ನಡೆಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂದಂ ಶಾಸನಗಳಂ ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ೧೩೫ನೇ 
ಶಾಸನವು ಹೊಯ್ಸಳರ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ದಂಡನಾಯಕ ಗಂಗರಾಜನ ಗುರಂ ಶುಭಚಂದ್ರನ 
ನಿಷಧಿ ಶಾಸನವಾಗಿದ್ದು ಅದರ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೨೩. ಇದರಲ್ಲಿ ದೇಶೀಗಣ ವಲ 
ಸಂಘದ ಗಂರುಪರಂಪರೆಯ ದೀರ್ಫ್ಥ ಪಟ್ಟಿಯೇ ಇದೆ. ಶ್ರೀ ದಾಮನಂದಿಗಳ ಶಿಷ್ಯ 
ಶ್ರೀಧರಾಚಾರ್ಯರನ್ನು ದಾವಂನಂದಿಗಳ ಅಗ್ರತನೂಭವರೆಂದಂ ಕರೆದಿದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಅವರನ್ನೂ ದಾಮನಂದಿಗಳ ಜೆ:ಷ್ಮಪುತ್ರರೆಂದೇ ತಿಳಿಯಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಶಾಸನವನ್ನೂ 
ಯಾರ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಹಾಕಿಸಲಾಗಿದೆಯೋ ಆ ಶಂಭಚಂದ್ರರಂ ದಿವಾಕರನಂದಿಗಳ 
ಶಿಷ್ಯರಾಗಿದ್ದ ಗಂಡವಿಮಂಕ್ತ ಮಲಧಾರಿ ಮಂನೀಂದ್ರರ ಶಿಷ್ಕರಂ. ಡಾ. ಹಂಪ 
ನಾಗರಾಜಯ್ಯನವರಂ ದಿವುಕರಣಂದಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಸಿದ್ದು ಅವರ ಜೀವಿತ 
ಕುಲವನ್ನು ಕ್ರಿಶ. ೧೦೨೦ ರಿಂದ ೧೦೮೦ ಎಂದು ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದಾರೆ.6 ದಿವಾಕರಣಂದಿ 
ಗಳಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦-೭೩ ರಲ್ಲಿ ಬದುಕಿದ್ದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಿದೆಯೆಂಬಂದಾಗಿ ಅವರಂ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. 
ದಿವಾಕರನಂದಿಗೂ ದಾವಂನಂದಿಗೂ ವಂಧ್ಯೆ ವವರು ಗುರಂಗಳು ವಂಧ್ಯೆ ಬರಂವು 
ದನ್ನು ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಚಿಕ್ಕಹೆನಸೋಗೆ ಶಾಸನದಿಂದ ತಿಳಿದಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಎಲ್ಲ ಆಧಾರಗಳಂ 
ಏಳಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಕರಾಗಿದ್ದ ದಾವಂನಂದಿಗಳು ಹೆತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬದಂಕಿದ್ದ 
ರೆಂಬುದನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ. ಹಾಗೆಯೋ ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೧೯ಕ್ಕೆ ಮೊದಲಂ ಶಿಷ್ಕವೃತ್ತಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ್ದ 
ದಾಮೆನಂದಿಗಳ ಕಾಲವನ್ನು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಮಂಂದಕ್ಕೆ ಕೊಂಡೊಯ್ಕ 
ಲಾಗದಂ. 


೧೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನವನ್ನು ಹಾಕಿಸಿದವನಂ ಚಾಲಂಕ್ಕ ಚತ್ರವರ್ತಿ ನಾಲ್ಕನೆಯ 
ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ವಂಗ ಶೋಭನಯ್ಯ. ಇವನ ಬಗ್ಗೆ ೯೮೦ ರಿಂದ ೧೦೦೫ರ ವರೆಗಿನ 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖವಿದೆ. ಅವನು ೯೮೦ರ ಹೊತ್ತಿಗಾಗಲೇ ಬೆಳವಲ-ಪುಲಿಗೆರೆಗಳ 
ಮಾಂಡಲಿಕನಾಗಿದ್ದುದಂ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ವಿಷಯಂವನ್ನು ವಂಂದೆ ವಿಶದವಾಗಿ 
ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಶೋಭನಯ್ಯಾನಂ ೯೭೫ ರಿಂದ ೯೭೯ರ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಯ್ಸಳರಲ್ಲಿ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿದ್ದಿರಬೇಕು. ಆದ್ದರಿಂದ ಶ್ರೀ ದಾವಂನಂದಿಗಳಂ ಈ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಅಂದರೆ ೯೭೬-೭೮ರ ನಡಂವೆ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತಿ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಅವರನ್ನು ಮಂನಿಗಣ ಮಂಖ್ಯರೆಂದೂ ಗಂಣನಿಧಿಗಳೆಂದೂ ಹೊಗಳಲಾ ದೆ. 

ಶ್ರೀ ದಾವಂನಂದಿಗಳಂ ಹೊಯ್ಸಾಳರಲ್ಲಿ ನೆಲಸಲಂ ಇರಬಹುದಾದ ಕಾರಣಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಕ:ತೂಹೆಲ ಹುಟ್ಟುವುದಂ ಸಹಜ. ಜೈನಯತಿಗಳಂ ಕಾಲದೇಶಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧ ರಾದವ 
ರಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಅವರು ಸಾಧ್ಯವಾದಮಟ್ಟಿಗೆ ವಿವಿಧ ಜೈನಕೇಂದ್ರಗಳು ವಂತೂ ಜೈನ 
ರಾಜಾಸ್ನಾನಗಳನ್ನು ಸಂದರ್ಶಿಸ:ತ್ತ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಉಪದೇಶ ಮಾಡಂತ್ತ ಇರಂತ್ತಿದ್ದರಂ, 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ ಇರಂತ್ತಿದ್ದರಂ.. ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ, 
ಪನಸೋಗೆ, ಪೊಂಬಂರ್ಚ, ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆ, ಕೊಪ್ಪಳ ಮೊದಲಾದೆಡೆ ಇವರ ಸಂಚಾರ 
ನಡೆಯಂತ್ತಿದ್ದಿತು.. ಹೊಯ್ಸಳ ವಿನಯಾದಿತ್ಯನ ಗಂರಂ ಶಾಂತಿದೇವನಂ ಚಾಲಂಕ್ಯ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯಿಂದ ವಂತ್ತು ಉಚ್ಚಂಗಿ ಪಾಂಡ್ಕರಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದ ಬಿರಂದಂಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಶಾಸನ 
ಗಳು ತಿಳಿಸಂತ್ತವೆ.*  ಜೈನಯತಿಗಳು ಸಹೆಜವಾಗಿಯೇ ಜೈನ ರಾಜರಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿದ್ದ 
ವಿಶೇಷ ಮಾನ್ಯತೆಯ ಕಾರಣವಾಗಿ ಶ್ರೀ ದಾಮನಂದಿಗಳಂ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜಧಾನಿ 
ಸೊಸವೂರಿಗೆ ಬಂದು ಅಲ್ಲಿ ನೆಲಸಿರಬೇಕಂ. ಇಲ್ಲವೇ ಗಂಗರಾಜ ಬೂತಂಗನ ನಿಧನಾನಂತರ 
(ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೬೧) ಗಂಗರಾಜ್ಯದ ಆಗುಹೋಗಂಗಳಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ಗೊಂದಲವಂಯಂ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಿಂದಾಗಿ ಬೇಸತ್ತೂ ಆಗ ಹೊಸದಾಗಿ ಊರ್ಜಿತಾವಸ್ಥೆಗೆ ಬರಂತ್ತಿದ್ದ ಹೊಯ್ದಳರಲ್ಲಿ 
ನೆಲಸಿರಬೇಕು. ಒಂದೇ ಹೆಸರಿನ ಕೆಲವು ಜೈನ ವಂಂನಿಗಳು ' ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ ಶ. ೧೦೬೭ ರಲ್ಲಿ ಕೊಪ್ಪಳ 
ದಲ್ಲಿ ಮಂಡಿಪಿದ ಕಾಣೂರಂ ಗಣದ ಶ್ರೀದಾವಂನಂದಿ ವಂನೀಂದ್ರರನ್ನ9 ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹಂದಂ. 

ಪನಸೋಗೆಯ ದಾಮನಂದಿಗಳೆ ನಿಷಧಿ ಶಾಸನವನ್ನು ಹಾಕಿಸಿ ಬಸದಿ ಕಟ್ಟಿಸಲಂ 
ಶೋಭನಯ್ಯನಿಗೆ ಹುರಿದಂಂಬಿಸಿದವರು "ಶುಭಚಂದ್ರ' ಮಂನಿಗಳಂ. ಈ ಶಂಭಚಂದ್ರರಂ 
ಸೊಸವೂರಿನಲ್ಲಿ ಪೂಜೆಯನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆಂದು ಶಾಸನ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಈ ಜೈನ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಶುಭಚಂದ್ರರಂ ಬರಂತ್ತಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ರ_ತ ಶಾಸನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದ ಮತ್ತು ಚಾಲಂಕ್ಕ ಶೋಭನಯ್ಯನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಬರುವ ಶುಭಚಂದ್ರ 
ರನ್ನು ಗುರಂತಿಸುವುದಂ ಅಗತ್ಯ. ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ ಪ್ರಮಂಖ ಜೈನ ಶಾಸನಗಳನ್ನು 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆಸಿರುವ ಡಾ. ಪಿ. ಬಿ. ದೇಸಾಯಿಯವರ ಕೃತಿ10 ಈ 
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" ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನ-ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೭೧ 


ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬೆಳಕು ಚೆಲ್ಲಂತ್ತದೆ. ಸೌಂದತ್ತಿಯ ರಟ್ಟರ ಪೃಥಿವಿರಾಯನ ಮೊಮ್ಮಗ 
ಮಹಾುಸಾವಂಂತ ಶಾಂತಿವರ್ಮನಂ ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಎರಡನೆಯ ತೈಲಪನ 
ಸಾಮಂತನಾಗಿದ್ದನಂ. ಅವನಂ ಸಂಗಂಧವತಿ ಅಥವಾ ಈಗಿನ ಸೌಂದತ್ತಿಯಲ್ಲಿ (ಸವದತ್ತಿ) 
ಒಂದು ಜೈನ ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನಿವಿಂ೯ಸಿದನಂ. ಅದಂ ರಟ್ಟರ ಪಟ್ಟಜಿನಾಲಯಂ 
ವಾಗಿತ್ತು ; ಅಂದರೆ ರಾಜಮನೆತನದವರು ಪೂಜೆ ಸಲ್ಲಿಸುವ ಬಸದಿಯಾಗಿದ್ದಿತಂ. 
ಶಾಂತಿವರ್ಮನಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೮೦ ರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಶಾಸನವನ್ನು ಬರೆಸಿ ಅದರಲ್ಲಿ ಯಾಪನೀಯ 
ಸಂಘದ ಶಾಖೆಯಾದ ಕಂದೂರಂ ಗಣದ ಗಂರಂ ಬಾಹಂಬಲಿ ಭಟ್ಟಾರಕರಿಗೆ ನೀಡಿದ 
ದಾನವನ್ನು ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಐವರು ಗಂರುಗಳನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಲಾಗಿದೆ.11 
ಅವರೆಂದರೆ ರನಿಚಂದ್ರಸ್ವಾವಿಂ, ಅರ್ಹನಂದಿ, ಶಂಭಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದೇವ ವಂತ್ತೂ 
ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ. ಈ ಮಂನಿಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ತಿಳಿಸಲಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅವರೆಲ್ಲ ಸವಂಕಾಲೀನ ಯಂತಿಗಳ ವೃಂದಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರಂ. ಈ ಶಂಭಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ದೇವನಿಗೂ ಚಾಲಂಕ್ಕ ಶೋಭನಯ್ಯನಿಗೂ ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದಂದಕ್ಕೆ ಇನ್ನೊಂದಂ ಸಂಳಿವು 
ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ೯೮೦0-೮೧ರ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ ಶೋಭನಯ್ಯನು ಬನವಾಸಿ ಹನ್ನೆರಡಂ 
ಸಾವಿರದ ಮಾಂಡಲಿಕನಾಗಿ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಈ ಬನವಾಸಿ 
ಹನ್ನೆರಡಂ ಸಾವಿರ ಸೌಂದತ್ತಿಯ ರಟ್ಟ ರಾಜ್ಯದ ನೆರೆಹೊರೆಯಂಲ್ಲೇ ಬರಂವುದು ಅಥವಾ 
ಈ ರಟ್ಟ ರಾಜ್ಯದ ಭಾಗಗಳು ಅದರ ವ್ಯಾಪ್ತಿಗೆ ಒರಂವುದು ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಾದ 
" ಅಂಶ. ೯5೦ರ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಶಂಭಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ದೇವರನ್ನು ಹೆಸರಿಸಿರಬೇಕಾದರೆ 
ಆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅವರಂ ಸೊಸವೂರಿನಿಂದ ಸೌಂದತ್ತಿಗೆ ಹಿಂದಿರಂಗಿರಬೇಕಂ. ಹನಸೋಗೆ 
ಮಠ ಮತ್ತು ಬೆಳಗಾವಿ ಪ್ರದೇಶದ ಜೈನ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಸಂಪರ್ಕವಿದ್ದು ಹದಿಮೂರನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ರಟ್ಟರ ಆಶ್ರಯಂದಲ್ಲಿ ಹನಸೋಗೆ 
ಪರಂಪರೆಯ ಗಂರಂಗಳಿದ್ದದ್ದಂ ತಿಳಿದಂಬರುತ್ತದೆ.12 ಇದರಿಂದ ದಾಮನಂದಿ ಮಂತ್ತೂ 
ಶುಭಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತದೇವರಂ ಪರಸ್ಪರ ಸಖ್ಯದಿಂದಿದ್ದರೆಂದೂ ಹೇಳಬಹುದು. 
ಒರಿಸ್ಸಾದ ಉದಯರಂಗಿರಿ-ಖಂಡಗಿರಿ ಗವಿಗಳಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರಂವ, ಉದ್ದೋತಕೇಸರಿಯಂ 
೧೮ನೇ ವರ್ಷದ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಕಿಸಿರುವ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಕಂಲಚಂದ್ರರ ಶಿಷ್ಯ ಶಂಭಚಂದ್ರರ 
ಹೆಸರು ಬರುತ್ತದೆ.18 ಅವರಂ ದೇಸೀಗಣವ ಆರ್ಯ ಸಂಘದ *ಕಂಲ' ಬಣಕ್ಕೆ 
ಸೇರಿದವರ. ಈ ಶಾಸನ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ್ದೆಂದಂ ವಿದ್ವಾಂಸರ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ.” ಅಂತಂ ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನದ ಶುಭಚಂದ್ರರಂ ಚಾಲಂಕ್ಯ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸುಮಂತರಲ್ಲಿ ಪೂಜ್ಯರಾಗಿದ್ದರೆಂಬುದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹ. 

ಈ ನಿಷಧಿ ಶಾಸನವನ್ನು ಹಾಕಿಸಿ ಬಸದಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿದವನಂ ಹೊಯ್ಸಳರರ್ಲಿ 
ಮಂತ್ರಿಯಂ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯಂ ಆಗಿದ್ದ ಶೋಭನಯ್ಯ. ಈ ಶೋಭನ್ಯಯನನ್ನು "ಶ್ರೀ 
ಚಚಿಶಿಕ್ಕನಾವಿಕ್ರಮಾಂಕನ ಮೇಚಕ್ಕನ ತನೆಯ” ಎಂದು ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವನು ಚಾಲುಕ್ಕ ರುಜಮನೆತನದವನೆಂಬುದೂ ಮೊದಲನೆ ಬಾರಿಗೆ 


೧೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ. ಈ ಶೋಭನಯ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಚಾಲುಕ್ಕರಲ್ಲಿ ಅರಸಿದಾಗ ಚಾಲಂಕ್ಯ 
ಚರ್ಕವರ್ತಿ ಮತ್ತಾ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರನ್ನು ಪದಚ್ಯೂತಗೊಳಿಸಿ ಕಲ್ಮಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕ 
ವಂನೆತನವನ್ನು ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಎರಡನೆಯ ತೈಲಪನ ಹಾಗೂ ಇರಿವಬೆಡಂಗ ಸತ್ಕಾಶ್ರಯನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಮಾಂಡಲಿಕನಾಗಿದ್ದ ಶೋಭನಯ್ಯನಂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರುತ್ತಾನೆ. 

ಬೆಳಗುವಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಹೂಲಿಯಂಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿರಂವ ಕ್ರಿಶ. ೯೮೫ನೆ ಇಸವಿಯ 
ವ:ರಗಲ್ಲೊಂದರಲ್ಲಿ ಶೋಭನಯ್ಯನ ಬಗ್ಗೆ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ಪ್ರಸ್ತಾಪವು ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 

“ಸ್ವಸ್ತಿ ಸಕ ನೃಪ ಕಾಳಾತೀತ ಸಂವತ್ಸರಂಗ ೯೦೭ ಪಾರ್ಥಿವ ಸಂವತ್ಸರದ ಚೈತ್ರ 
ಪುಣ್ಣಿಮೆ ಬಂಧವಾರದಂದು ಶೋಬನಯ್ಯೂನ ಪೆರ್ಗಡೆ ದಂದ್ರಪ್ಪಯ್ಯಂ ಪೂಲಿಯಂ 
ಪೊಲದ ಬಂಡಿಯೇಟ್ರಂ ಕೆವ್ಮನ ಕಾರಣಂ ಕೊಂಡಂ ಪೋಗೆ ಕೆಂದರ ಕೇತನಂಂ 
ಎಆ್‌ೆವಿಟ್ಟನಂಂ ತಂಬಂದಂ ಕೇತನಂಂ ಪರಿಚ್ಛೇದಂಗೆಯಂ್ಣ ಮೂವರಂಂ ಮೋಲಾಳಂ 
ಕುದಂರೆಯಂಂ ವಂಂ ಕೊಂದಂ ಮೋಕ್ಷಕ್ಕೆ ಸಂದರ್‌.”14 

ಇದರಿಂದ ಶೋಭನಯ್ಯನಂ ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಂತಾಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದಂದಂ 
ಮತ್ತು ಅವನ ಕೈಕೆಳಗೆ ದಂದಪಯ್ಯ ಎಂಬ ಅಧಿಕಾರಿ ಇದ್ದದ್ದು ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ರದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಕಾಲದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಶೋಧಿಸಿದ್ದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
ದಂತೆ ಶೋಭನಯ್ಯನಂ ಚಾಲುಕ್ಕ ಐದನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ (ಕ್ರಿ, ಶ. ೧೦೦೮-೧೦೧೫) 
ಮಗನಾಗದೆ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ (೯೩೫-೯೭೦) ಮಗನಾಗಂತ್ತಾನೆ. ನಾವು 
ಮಂಂದೆ ನೋಡಂವಂತೆ ಒಬ್ಬ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ವಂಗ ಶೋಭನಯ್ಯಾನಾಗಿರದೆ ಸಾಮಂತ 
ಎಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನ ವಂಗ ಅವನಂ. ವಿಶೇಷವೇದರೆ ಅವನಂ ವಂತ ಅವನ ಅಣ್ಣ ತೈಲಪನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ಚಾಲಂಕ್ಕರ ವಶವಾಯಿತಂ.  ಶೋಭನಯೂ 
ನನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಶೋಭನಯ್ಯ ಅಢವಾ ಶೋಭನರಸ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಕುರಹೆಟ್ಟಿಯ ಒಂದು ಶಾಸನವು ಕ್ರಿ ಶ.: ೯೮೦-೮೧ರಲ್ಲಿ ಅವನಂ ಬೆಳವಲ ಮತ್ತು 
ಪುರಿಗೆರೆ ಪ್ರಾಂತ್ಯಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ.38 ಇದೇ ಪ್ರದೇಶವನ್ನೂ 
ಕಿ.ಶ.೯೭೫ರನಲ್ಲಿ ಶೋಭನರಸನ ಅಣ್ಣ ಕಣ್ಣಪ್ಪನೆಂಬವನು ಆಳಂತ್ತಿದ್ದದ್ದು ತಿಳಿದಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ.16 ಕ್ರಿಶ. ೯೮೪ರಲ್ಲಿ ಶೋಭನರಸನಂ ಬನವಾಸಿ ಪ್ರಾಂತವನ್ನು ವಂತ್ತೂ 
ಎರಸರುನೂರಂ ಸೀವೆಂಯನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದದ್ದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ.1? ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೯೧ರ 
ತಳಕಲ್‌ ಶಾಸನ ಸಹ ಶೋಭನರಸನಂ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಪ್ರಾಂತಗಳ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೫ರ ಎಲಿಸಿರೂರ್‌ ಶಾಸನವು ಶೋಭನರಸನು ಪುಲಿಗೆರೆ 
೩೦೦, ಬೆಳವಲ ೩೦೦ ಮತ್ತೂ ಹಲಸಿಗೆ ೧೨,೦೦೦ ವಿಭಾಗಗಳನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ 
ದಾಖಲಿಸಿದೆ.18 ಶ್ರ.ಶ: ೧೦೦೨ರ ಶಾಸನವು ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ ಕುಂದೂರು ೫೦೦ ಮತ್ತು 
ಕಂಕ್ಕ್ಶನೂರಂ ೩೦ ವಿಭಾಗಗಳಿಗೆ ಅಧಿಪತಿಯಾಗಿದ್ದರ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ 
ದಾಖಲೆಗಳು ಶೋಭನಯ್ಯ ಅಥವಾ ಶೋಭನರಸನು ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ 
ಮಹತ್ವದ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿದ್ದನ್ನ ಸೂಚಿಸುತ್ತವೆ. 
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ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನ- ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೭೩ 


ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನ ನಮಗೆ ಮೊದಲ ಬಾರಿಗೆ ಅವನಂ ಚಾಲಂಕ್ಕ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯ 
ಮತ್ತಿ ಮೇಚಕ್ಕ ದಂಪತಿಗಳ ಮಗ ಎಂದು ತಿಳಿಸುತ್ತದೆ. ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನಂ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಸಾಮಂತರಾಗಿ ಆಳಿದ ಚಾಲುಕ್ಯ ರಾಜರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯವನು. ಅವನ 
ಆಳ್ವಿಕೆಯ ಕುಲವನ್ನು ಸಂಮಾರಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೩೫-೯೭೦ ಎಂದಂ ಗಂರಂತಿಸಲಾಗಿದೆ 19 
ಅವನಿಗೆ ಕಳಚೂರ್ಯ ವಂನೆತನದ ಬೊಂತಾದೇವಿ ಎಂಬ ಪತ್ನಿ ಇದ್ದು ಆಕೆಗೆ ಎರಡನೆ 
ತೈಲಪನಂ ಜನಿಸಿದನೆಂದು ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಶಾಸನವು ಮೇಚಕ್ಕ ಎಂಬ 
ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಪತ್ನಿಯಿದ್ದದ್ದನ್ನ ಹೊರಗೆಡಗಿದೆ. ಯಾವುದೇ ರಾಜನ ಎಲ್ಲ ಪತ್ನಿಯಂರಂ 
ಮತ್ತಾ ವಂಕ್ಕಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ವಂಶಾವಳಿಯೂ ತಿಳಿಸದಿರುವುದರಿಂದ ಇಂತಹ 
ಹೊಸ ಸಾಕ್ಷ್ಯಾಧಾರಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


— ಶೋಭನೆಯ್ಯ ಅಥವಾ ಶೋಭನರಸನಂ ರಾಜವಂನೆತನಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವನೆಂಬಂದಕೆ ಬ 
ಇನ್ನೂ ಒಂದು ಆಧಾರವಿದೆ. ಇವನು ಪುಲಿಗೆರೆ-೩೦೦ ವಂತ್ತು ಬೆಳವಲ-೩೦೦ 
ನಾಡನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದನು. ಕೆಲವು ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಗಂರಂತಿಸಿರಂವಂತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಈ 
ಹುದ್ದೆಯನ್ನು ರಾಜವಂನೆತನದವರಿಗೆ, ಅದರಲ್ಲೂ ಯಂವರಾಜ ಪದವಿಯಂಲ್ಲಿದ್ದವರಿಗೆ 
ಹಾಗೂ ರಾಜಮನೆತನದ ಸಂಬಂಧಿಗಳಾಗಿದ್ದು ಪ್ರವಂಂಖ ಬೆಂಬಲಿಗರಾಗಿದ್ದವರಿಗೆ 
ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದರಂ. ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂಗ ಬೂತಂಗ ವಂತೂ ಮಾರಸಿಂಹರಂ 


. ಈ ಹಂದ್ವೆಯನ್ನು ವಹಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇರಿವಬೆಡಂಗ ಸತ್ಕಾಶ್ರಯನ ಅಳಿಯಂ 


ಕುಂದಮರಸನಂ ಈ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿದ್ದರು. ವಂಂದೆ ಸೋಮೇಶ್ವರ, ಆರನೆಯಂ 
ಎಕ್ರಮಾದಿತ್ಕ ಇವರೆಲ್ಲ ಯುವರಾಜ ಪದವಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಭರಿಸಿದವರೇ. 
ಪ್ರೊ ನೀಲಕಂಠಶಾುಸ್ತ್ರಿಗಳು ಶೋಭನರಸನನ್ನು ಯಂವರಾಜನಾಗಿದ್ದನೆಂದ) ಭಾವಿಸಿರಂ 
ವುದಂ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ.2 ಕ್ರಿ.ಶ ೯೭೫ರ ನಂತರ ಬೆಳವಲ ವಂತ್ತು ಪುಲಿಗೆರೆಗಳಿಗೆ 
ಶೋಭನರಸನ ಅಣ್ಣ ಕನ್ನಪ್ಪನನ್ನು ನೇಮಿಸಿದ್ದು ಸಹ ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ.೩ ತರುವಾಯಂ 
ಅಣ್ಣನ ಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶೋಭನರಸನನ್ನು ನೇಮಿಸಿರಂವುದಂ ಸಂಗತ 
ವಾಗಿದೆ. ಅಂದರೆ ಈ ಮೇಲ್ಕಂಡ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ನಾಲ್ಕನೆಯ ವಿಕ್ರಮಾದಿತ್ಯನಿಗೆ ಇಬ್ಬರು ಪತ್ನಿಯರಿದ್ದಂದಂ ಹಾಗೂ 
ಎರಡನೆಯ ತೈಲಪನೊಂದಿಗೆ ಕನ್ನಪ್ಪ ವಂತ್ತು ಶೋಭನಯ್ಯ ಅಥವಾ ಶೋಭನರಸ 
ಎಂಬ ಮಸಕ್ಕಳಿದ್ರದ್ರು* ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ,  ಶೋಭನಯ್ಯನು ತನ್ನ ಅಣ್ಣ ತೈಲಪನ 
ಮಗ ಇರಿಬಿಡಂಗ ಸತ್ಯುಶ್ರಯನ ಕಾಲದಲ್ಲೂ ಮಂಡಲಾಧಿಪತಿಯಾಗಿಯೇ ವಂಂದಂ 
ವರಿದಿದ್ದನು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೫ರ ತರಂವಾಯ ಇವನ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿದಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ 


ಈ ಶಾಸನದಿಂದ ಶೋಭನಯ್ಯಾನಂ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜನ ಅಮಾತ್ಯ ವಂತ 
ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿದ ಸಂಗತಿ ಹೊಸದಾಗಿ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ಇದಂ' ಹೊಯ ಳ- 
ಚಾಲುಕ್ಯರ ಸಂಬಂಧದ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕು ಬೀರುವ ವಿಷಯ. ಶೋಭನಯ್ಯನಂ 


೧೭೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಚುಲುಕ್ಕರ ಸಾಮಂತರಾಗಿದ್ದ ಹೊಯ್ಗಳರಲ್ಲಿ ಹೇಗೆ ಅಮಾತ್ಯ ಪದವಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ 
ಎಂದು ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯಂಂಟಾಗಬಹೆದ್ಯ  ಚಾಲಂಕ್ಕರಂ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರನ್ನು ಅಧಿಕಾರ 
ದಿಂದ ಪದಚ್ಕುತಗೊಳಿಸಿದ್ದು ಕ್ರಿ.ಶ ೯೭೩ರಲ್ಲಿ. ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲಂ ಅವರು 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ಸಾವಂಂತರಾಗಿದ್ದರು. ಅವರಂ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರ ವಿಸ್ತಾರವಾದ 
ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯದ ಮೇಲೆ ಒಮ್ಮೆಗೇ ಹತೋಟಿ ಸಾಧಿಸುವುದಂ ಸುಲಭವಿರಲಿಲ್ಲ. ದಕ್ಷಿಣ 
ದಲ್ಲಿ ಚೋಳರಂ, ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ ಪರಮಾರರಂ ಚಾಲುಕ್ಕರ ಬದ್ದ ವೈರಿಗಳಾಗಿದ್ದರು. 
ತಲಕಾಡಿನ ಗಂಗರು ಕೂಡ ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಪರವಠಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳವರೆಗೂ 
ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿರಲಿಲ್ಲ. ಇಂತಹ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ೯ ೭೪ರಲ್ಲಿ ಗಂಗ ಮಾರಸಿಂಹನು ನಿಧನ 
ನುದ ಅನಂತರ ಹಿಂದೆ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು ವಂತ್ತೂ ಗಂಗರಿಗೆ ಅಧೀನರಾಗಿದ್ದ ಸಾವಂಂತರನ್ನೂ 
ತಮ್ಮೆಡೆಗೆ ಸಾಮೋಪಾಯವಿಂದ ಸೆಳೆಯಂವ ಕಾರ್ಯ ನೀತಿ ಚಾಲಂಕ್ಕರದ್ದಾಗಿತ್ತೂ. 
ಆದ್ರರಿಂದ ಅವರು ತಾವು ಸೋಲಿಸಿದ ಸಾವಂಂತರೊಡನೆ ರಕ್ತಸಂಬಂಧ ಸಹ ಬೆಳೆಸ 
ತೊಡಗಿದರು. ಇದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ತೈಲಪನಂ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮೊದಲ 
ದಶಕದಲ್ಲೇ ಶಿಲಾಹಾರರು, ರಟ್ಟರಂ, ಸಾಂತರರಂ, ನೊಳಂಬರು ಮೊದಲಾದ 
ಸಾಮಂತರು ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲುಕ್ಕರ ನಿಕಟ ಬೆಂಬಲಿಗರಾದರು. ಗಂಗರೊಂದಿಗೆ ನಿಕಟ 
ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದ ಹಾಗೂ ಪಶ್ಚಿಮ ಘಟ್ಟ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ದೃಢವಾಗಿ 
ಬೇರೂರಿದ್ದ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜನ ಬೆಂಬಲ ಪಡೆಯಂವುದಂ ಲಾಭದಾಯಕವೆಂದಂ 
ಚಾಲುಕ್ಕರಂ ಭಾವಿಸಿದರಂ. ಅದೇ ವೇಳೆಗೆ ಅಂತಃಕಲಹದಿಂದ ಜರ್ಜರಿತವಾಗುತ್ತಿದ್ದ 
ಗಂಗರಾಜ್ಯವನ್ನು ಬೆಂಬಲಿಸುತ್ತಾ ಕೂರಂವುದು ಹೊಸದಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದ 
ಚಾಲಕ್ಕರ ವೈರತ್ವವನ್ನು ಆಹ್ವಾನಿಸಿದಂತುಗಂತ್ತಿತ್ತು. ಈ ರಾಜಕೀಯ ಸೂಕ್ಷ್ಮವನ್ನರಿತ 
ಹೊಯ್ಸಳರಂ ಹೊಸ ಗಾಳಿಗೆ ತಮ್ಮನ್ನು ತೆರೆದಂಕೊಂಡು ಕಲ್ಯಾಣದ ಚಾಲಂಕ್ಕರ 
ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ಅವರೊಂದಿಗೆ  ಸಖ್ಯದಿಂದಿರಲೂ ಒಲವು 
ತೋರಿದರು. ಇದರ ಫಲವಾಗಿ ಎರಡನೆ ತೈಲಪನು ಹೊಯ್ಸಳ ಆಸ್ಥಾನಕ್ಕೆ ತನ್ನ 
ಕಿರಿಯ ಸಹೋದರ ಶೋಭನಯ್ಯನನ್ನು ವಂಂತ್ರಿ ಮತ್ತು ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿ ಕಳಂಹಿಸಿ 
ಕೊಟ್ಟನು, ಇದರಿಂದ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ್ಯದ ಆಗುಹೋಗಂಗಳಲ್ಲಿ ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಪ್ರಭಾವ 
ವೃದ್ಧಿ ಸಿದ್ದಲ್ಲದೆ ತಂಂಗಭದೈಯಿಂದ ಕಾವೇರಿಯಂವರೆಗಿನ ಗಂಗವಾಡಿ ವಂಹಾವಂಂಡಲದಲ್ಲಿ 
ನಡೆಯಂತ್ರಿದ್ದ ರಾಜಕೀಯ ವಿದ್ಯಮಾನಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಅವರು ಸ್ಪಷ್ಟ ಅರಿವು 
ಹೊಂದಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿಂತಂ. 

"ಅಮಾತ್ಯ ಮತ್ತ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿ ' ಎಂಬಂದು ಒಂದು ರಾಜ್ಯದ ಬಹುವಂಂಖ್ಯ 
ವಾದ ಹಂದ್ರೆ, ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯು ಒಂದಂ ರಾಜ್ಯವು ನೆರೆಹೊರೆಯ ರಾಜ್ಯಗಳೊಂದಿಗೆ 
ಅನಂಸರಿಸಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯನೀತಿಯನ್ನು ರೂಪಿಸಂವ ಮತ್ತು ಶಾಂತಿ ಮಾತಂಕತೆ 
ನಡೆಸಂವ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿರಂತ್ರಿದ್ದನಂ. * ವಂಂತ್ರಿ ವಂತ್ತು ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿ ಎಂಬ 
ಪದಗಳಂ ಅಂದಿನ ಅಧಿರಾಜ್ಯದ ಪ್ರಧಾನಿಗೂ ಭೂಷಣ ಪ್ರಾಯಂವಾಗಿದ್ದದನ್ನು ನಾವು 


ಹ್‌ a a le cae cd mda a cc. a cee mam, 


i Ai aS ee ha ica ಗ ತಾ a cinch . ತ 


ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನ-ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೭೫ 


ಇಗವವರ೯ನ "ಭಂದೋಂಬುಧಿ' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದು. ಅವನು ತನ್ನ ಆಶ್ರಯದಾತ 
ಗಂಗರ ಪ್ರಧಾನಿ ಚಾಮಂಡರಾಯನನ್ನು ಕುರಿತಂ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ : 

ಗಂಡರ ಮೂಗುತಿಯೆನಿಸಿದ 

ಮಂಡಳಿಕರ ಮಂತ್ರಿ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿ ರಾಯಂ 

ಕೊಂಡಾಡಿ ಪೊರೆದನೆನೆ ಧರೆ 

ಕೊಂಡಾಡದೆ ಕೊಂಡುಕೊನೆಯದೇ ನಾಕಿಗನಂ22 
`ರಾಯಂ' ಅಂದರೆ ಚಾವುಂಡರಾಯನೆಂದು ಪಂಡಿತರು ನಿರ್ಣಯಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವನನ್ನೂ 
ಕವಿಯಂ "ಮಂಡಳಿಕರ ಮಂಂತ್ರಿ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿ' ಎಂದು ಶ್ಲಾಫಸಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ 
ಈ ಹಂದ್ವೆಯ ಮಹತ್ವ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. "ಪೊಯ್ಸಳ ದೇವರಮಾತ್ಯ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿ' 
ಯಾಗಿದ್ದ ಶೋಭನಯ್ಯನಂ ನಿಜಕ್ಕೂ ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ವಂಹೆತ್ವದ ಹಂದ್ದೆಯನ್ನೇ 
ಅ೦ಕರಿಸಿದ್ದ. ಆದ್ದರಿಂದ ಚಕ್ರವರ್ತಿಯ ಸಹೋದರ ಈ ಹೆಂದ್ದೆಗೆ ಹೇಗೆ ಬಂದನೆಂಬು 
ದನ್ನು ವಂನಗಾಣಬಹಂದಂ. | 

ಶೋಭನಯ್ಯನನ್ನೂ ಆಹ್ವಾನಿಸುವ ಮೂಲಕ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜನಂ ಗಂಗರ 
ಆಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರನಾದನಂ. ಗಂಗರ ಪ್ರಧಾನಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಶೌರ್ಯ ಪರಾಕ್ರವಂಗಳಿಂದ 
ಚಾಲುಕ್ಕರಿಗೆ ಇನ್ನೂ ಅಜೇಯಂನಾಗಿದ್ರ ಚಾವುಂಡರಾಯನಂ ಗಂಗ-ರಾಷ್ಟಕೂಟ 
ಪರಮಾಧಿಕಾರವನ್ನು ಧಿಕ್ಕರಿಸಿ ಹೊಸ ಅಧಿಪತಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಚಾಲಂಕ್ಕರನ್ನು ವಂನ್ನಣೆ 
ಮಾಡಿದ್ದ ಹಲವಾರು ಸಾಮಂತ ರಾಜರನ್ನು ನೃಪಕಾವಂನ ಕೋಟೆಯಲ್ಲಿ ಎದುರಿಸಿ 
ಗೆದ್ದುದಾಗಿ ತನ್ನ ಕೃತಿ “ಚಾವುಂಡರಾಯ ಪುರಾಣ'ದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಹಾಗೆ 
ಅವನಂ ಸೋಲಿಸಿದವರಲ್ಲಿ "ಪೊಯಳನೆಂಬ ಬಿರಂದನೂ' ಸೇರಿದ್ದಾನೆ. ೫ ಅಂದರೆ ಈ 
ಕಾಲಘಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಳರು ಗಂಗರ ವಿರೋಧವನ್ನು ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ಚಾಲುಕ್ಯರ 
ಸ್ನೇಹ ಮತ್ತು ರಕ್ಷಣೆ ಪಡೆದರು. "ಚಾವುಂಡರಾಯ ಪುರಾಣವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೭೮ರಲ್ಲಿ 
ರಚಿತವಾಯಿತೆಂದಂ ತಿಳಿದಿರಂವುದರಿಂದ ಈ ಕದನವು ಅದಕ್ಕೂ ಮೊದಲೇ ನಡೆದಿದೆ. 
ಅಂದರೆ ಅದಂ ೯೭೫ರಿಂದ ೯೭೭ರ ನಡುವೆ ನಡೆದಿದೆ. ಸರಿ ಸಂಮಾರಂ ಇದೇ ಅವಧಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಶೋಭನಯ್ಯನಂ ಹೊಯ್ಸಳರ ರಾಜಧಾನಿ ಸೊಸವೂರಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ನೆಲಸಿದ್ದನಂ. 
ಅವನಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೮೦ರಲ್ಲಿ ಬನವಾಸಿ ಹನ್ನೆರಡಂಸಾವಿರದ ಮಾಂಡಳಿಕನಾಗಿರಂವುದಂ 
ತಿಳಿದಂಬರಂವುದರಿಂದ ಆ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಶೋಭನಯ್ಯನು ಸೊಸವೂರಿನಿಂದ 
ತೆರಳಿದ್ದಾನೆ. » 
ಇನ್ನು ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರುವ “ಪೊಯ್ಸಳದೇವರಂ' ಯಾರೆಂದಂ 

ನಿರ್ಧರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. 'ಪೊಯ್ಸಳ' ಎಂಬ ಪದ ಈ ಶಾಸನಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ಬರುವುದಂ 
ಒಂದೆಡೆ ಮಾತ್ರ. ಅದಂ ಸಂ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೩೫-೪೦ರ ಅವಧಿಗೆ ಸೇರಿದ *ಪೊಯ್ಸಳ 
ಮಾರಂಗ'ನ ಶೂಸನದಲ್ಲಿ. ಚಿಕ್ಕವಂಗಳೂರಂ ತಾಲ್ಲೂಕಂ ಅಂಬಳೆ ಹೋಬಳಿ ವಂರಲೆ 
ಗ್ರಾಮದ ಹೊಸಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸನ ದೊರೆತಿದೆ?! ಈ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಅರಕೆಲ್ಲ 


\ 


೧೭೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮತ್ತು ಆತನ ಮೊಮ್ಮಗ ಪೊಖ್ಲುಳೆ ಮಾರಂಗರು ನೊಳಂಬ ಅಣ್ಣಿಗನೊಂದಿಗೆ ಕಾದಿದ 
ವಿವರ ಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಯ್ಸಳ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಾದ ಜೆ.ಡಿ.ಎಂ. ಡೆರೆಟ್ಟರು ಈ 
ಶಾಸನ ಹೊಯ್ಸಳ ಮಂನೆತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. 8 
“ಹರತಿಸಿರಿ' ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಸಂಶೋಧನ ಲೇಖನದ ಮೂಲಕ ಈ 
ಶುಸನವನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಶ್ರೀ ಸೀತಾರಾಮ್‌ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರ್‌ರವರಂ 
ನಡೆಸಿದಾರೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಶಾಸನದ ಪೂರ್ಣ ಪಾಠವನ್ನೂ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. ನನ್ನ 
'ಅರ್ಥಗ್ರಹಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಶಾಸನ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸ್ವರೂಪದ್ರಾಗಿದೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಇಬ್ಬರಂ 
ರಣರಂಗದಲ್ಲಿ ಮಡಿದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಹಾಗೂ ಎರಡುಬಾರಿ "ಸಾಮನ್ತ, 
ಪದ ಮರುಕಳಿಸಂತ್ತದೆ. ಅವುಗಳ ಅನ್ವ ಯದಲ್ಲಿ ಶಾಸನತಜ್ಞರಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನುಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ , 


ಈ ಪೂರ್ವೋಕ್ತ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬರುವ ಅರಕೆಲ್ಲ ಮತ್ತು ಆತನ ಮೊಮ್ಮಗ 
ಪೊಯ್ಸಳ ಮಾರುಗರು ಹೊಯ್ಸಳ ಮನೆತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವರೇ ಅಲ್ಲವೇ ಎಂಬುದಂ 
ಸದ್ಯದ ನನ್ನ ಕಾಳಜಿ. ಹೊಯ್ಸಳರು ತಮ್ಮ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ “ಪೊಯ್ಸಳ' ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಆದ್ಯತೆ ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಕೆಲವೊನೆ ನಿಜ ನಾಮವನ್ನು ಕೈಬಿಟ್ಟರೂ `ಫೊಯ್ಸಳ, 


ಎಂಬ ಕಂಲನಾಮವನ್ನು ಸೇರಿಸಲು ಮರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ವ:ರಲೆ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ 


ಬರುವ ಅರಕೆಲ್ಲ ಎಂಬ ಹೆಸರಂ ಹೊಯ್ಲಾಳರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. 


'ಅರಕೆಲ್ಲ' ಎಂಬ ಹೆಸರಿನ ಬಗ್ಗೆ ಡಾ. ಹಂಪನಾಗರಾಜಯ್ಯನವರು ನೀಡಿರಂವ 
ಎವರಣೆ ಗಮನಾರ್ಹವಾಗಿದೆ.» “ಕೆಲ್ಲ. ಎಂಬುದಂ ಒಂದಂ ಜೈನ ರಾಜಮನೆತನದ 
ಹೆಸರು. ಈ ಕೆಲ್ಲರು ಅರಸೀಕೆರೆಯ ಬಳಿಯ ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆಯಲ್ಲಿ ನೆಲೆಸಿದ್ದರು. ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆ 
ಒಂಬತ್ತು ಮತ್ತು ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪುರೋಭಿವೃದ್ಧಿ ಯಲ್ಲಿದ್ದು ಜೈನ ಕೇಂದ್ರ 
'ವುಗಿದ್ದಿತು. ವ್ಯಾಪಾರ ವಾಣಿಜ್ಮದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾಗಿದ್ದು ದಕ್ಷಿಣದ ಅಯ್ಯಾವೊಳೆ 
(ವರ್ತಕರ ಸಂಘದ ಕೇಂದ್ರ) ಎಂದು ಹೆಸರಾಗಿದ್ದದ್ದು ಅಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂಬರಂ 
ತ್ತದೆ. "ಕೆಲ್ಲ' ಎಬ ಹೆಸರನ್ನು ಹೊತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಸ್ಮಳಗಳು ಅನೇಕ ಕಡೆ 
ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಮುರಸಕೆಲ್ಲ, ಸಿಯಗೆಲ್ಲ, ಕೆಲ್ಲಪುತ್ತಿಗೆ, ಕೆಲ್ಲಪುಕೂರು ಇತ್ಯಾದಿ ೫ 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೩೦ರ ಶಾಸನವೊಂದರಲ್ಲಿ ಬೀರ-ನೊಳಂಬನು ಸಾಂತರರ ಮೇಲೆ 
ದಂಡೆತ್ತಿ ಬಂದಾಗ ನಡೆದ ಹೋರಾಟದ ವಿಷಯ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಸಾಂತರರಂ 
ಮಂತ್ತು ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆಗಳೆ ನಡುವೆ ಅನನ್ಯ ಸಂಬಂಧವಿದ್ದಿತು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೯೩೫ರಲ್ಲಿ ನಡೆದ 
ಕಾಳಗದಲ್ಲಿ ಪೃಥ್ವೀಪತಿಯ ಮಗ ನನ್ನಿಯ ಗಂಗನು ನೊಳಂಬರನ್ನು . ಮತ್ತು 
ಸಾಂತರರನ್ನು ಎದುರಿಸಿದ ಸಂಗತಿ ತಿಳಿಯುತ್ತದೆ.30. ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನೊಳಂಬ 
ಅನ್ಣೆಗನು ರಾಜನಾಗಿದ್ದನು. ಎ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿದ್ದ ಅರಕೆಲ್ಲನು ಗಂಗರ ಅಥವಾ 
ಸಾಂತರರ ಪರವಾಗಿ ನೊಳಂಬ ಅಣ್ಣಿಗನ ಮೇಲೆ ಯಂದ ನಡೆಸಿರಬೇಕು. ವಂರಲೆ 
ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಮ[ಂ]ಮ' ಎಂಬ ಪದವನ್ನು ಸಂದೇಹಾತ್ಮಕವಾಗಿ ಓದಲಾಗಿದೆ 


ಚಮರ. 


ಕೆಸವೊಳಲು ಶಾಸನ--ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ೧೭೭ 


ಚಿಕ್ಕವಂಗಳೂರಂ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಉಪ್ಪವಳ್ಳಿ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಮಾವ' ಎಂಬ ಪದದ ಬದಲು 
'ವಂ[ಂ]ಮ' ಎಂದು ಓದಿದ್ದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹಂದಂ.31 

'ಪೊಯ್ಲಳ ವಠಾರುಗ' ಅರಕೆಲ್ಲನ "ಮಾವ' ಆಗಿದ್ದರೆ ಅದರ ಅರ್ಥವೇ ಬೇರೆ 
ಯಾಗಂತ್ತದೆ.  ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆಯ ಅರಕೆಲ್ಲನ ವಂನೆತನಕ್ಕೂ ಹೊಯ್ಸಾಳರಿಗೂ ಸಂಬಂಧ 
ವಿದ್ಧುದರಿಂದ 'ಪೊಯ್ಸಳ' ಪದ ಇಲ್ಲಿ ನಂಸುಳಿರಬಹುದಂ. ಮೈಸೂರಂ ಜಿಲ್ಲೆಯ 
ತಿರಂವಂಕೂಡಲು ನರಸೀಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಕಲಿಯೂರಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ "ಅರಕೆಲ್ಲ' ಎಂಬ 
ಹೆಸರಿದೆ. ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೬. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೂ ಕಡೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾಗಿ ಪೊಯ್ಸಳ ರಾಜನನ್ನು 'ಪೊಯ್ಗ್ಸಳ' ಎಂದೇ ಕರೆದಿರಂವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ 
ಅರಕೆಲ್ಲನಿಗೂ ಪೊಯ್ಲಳನಿಗೂ ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸುವುದಂ ಕಷ್ಟ, ಅರಕೆಲ್ಲನೂ ಚಾಲಂಕ್ಕರ 
ಸಾಮಂತರಲ್ಲೊಬ್ಬ . ಎಂದಷ್ಟೇ ಹೇಳಬಹುದಂ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೨೨ರ 
ನೃಪಕಾವಂ ಪೊಯ್ಸಳನ ರಾಜೇಂದ್ರಪುರ ಶಾಸನವೇ ತಿಳಿದಂಬಂದಿದ್ದ ಹೊಯ್ಸಳರ 
ಮೊದಲ ಸ್ವತಂತ್ರ ಶಾಸನವಾಗಿದ್ದಿತ. ಈಗ ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನ ಲಭ್ಯವಿರಂವ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲನೆ ದೆಂದು ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 
ಹಾಗೂ ಇದಂ ಹತ್ತನೆ ಶತಮಾನದ ಹೊಯ್ಸಳರ ಏಕಮಾತ್ರ ಶಾಸನ ಸಹ ಆಗಿದೆ. 

ಎರಡನೆಯ ವಿನಯಾದಿತ್ಯ ವಂತ್ತು ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆಯಲ್ಲಿ 
ಶಿವ ಮತ ಲಕ್ಷ್ಮೀನಾರಾಯಣ ದೇವಾಲಯಂಗಳಂ ನಿರ್ಮೀತವಾದವು. ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆಯ 
- ಹೆಸರನ್ನ. ಬದಲಾಯಿಂಸಿ "ಹರಿಹರಪುರ'ವೆಂದಂ ನಾವಂಕರಣ ವರಾಡಲಾಯೀತಂ.32 
ಅಲ್ಲಿನ ಹತ್ತನೆಯ ಶತಮಾನದ ಜೈನ ಶಾಸನವೊಂದು ದೇವಾಲಯಂದ ಛಾವಣಿ, 
ಕಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದಿದೆ. ಅಲ್ಲಿದ್ದ ಬಿದ ಜಿನಾಲಯ ನಿಜಕ್ಕೂ ಬಿದ್ದಂ ಹೋಗಿತ್ತು. 
ಇದನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ ಹೊಯ್ದಳರು ಕೆಲ್ಲಂಗೆರೆಯ ಜೈನ ವಂನೆತನದ ನಿವರ್ಕಾಣಗಳನ್ನು 
ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ ಹಾಳಂಮಾಡಿದರು ಇಲ್ಲವೇ ನಿರ್ಲಕ್ಷಿಸಿದರಂ ಎಂದು ಹೇಳಬಹುದು. 
ಅದರ ಪಕ್ಕದ ಅರಸೀಕೆರೆಯಂ ಎಲ್ಲಿಲ್ಲದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಪಡೆದದ್ದು ಗಮನಾರ್ಹ, 
ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ “ದಾಯಾದಿ ದಾವಾನಳೆ' ಎಂಬ ಬಿರಂದಂ ಸಹ ಅವನು ತನ್ನ 
ಸವಿೀಪದ ಬಂಧಂಗಳನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸಿರಂವುದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. ಹೊಯ್ಸಾಳರ ಜೈನ 
ಧರ್ಮಾಭಿಮಾನದ ಎಲ್ಲಿಕಟ್ಟಿಗೆ ಹೊರತಾಗಿ ವಿಶೇಷ ಸಂದರ್ಭವಾಗಿ ಇದನ್ನು 
ನೋಡಬೇಕು. 

ಸಂಮೂರು ಕ್ರಿಹ. ೯೩೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಪುಟ್ಟರಾಜ್ಯವನ್ನೂ ಗಳಿಸಿದ್ದ ಸಳನು ತಲಕಾಡಿನ 
ಗಂಗರ ಬಿಗಿ ಭದ್ರತೆಯಲ್ಲಿದ್ದಂ ಅವರೊಂದಿಗೆ ಅನ್ಯೋನ್ಯತೆಯಿಂದ ನಡೆದುಕೊಂಡ, 
೯೭೩ರಲ್ಲಿ ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯ ನೆಲಕ್ಕೂರಂಳಿದಾಗ ಇಡೀ ಕರ್ನಾಟಕದ ರಾಜಕೀಯ 
ಮರಂಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಆರಂಭವಾಯಿತಂ. ಆಗ ವಿವೇಚನೆಯಿಂದ ಚಾಲಂಕ್ಕರ ಸ್ನೇಹಗಳಿಸಿ 
ಅವರೊಂದಿಗೆ ರಾಜಕೀಯ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದೆ ಫಲವಾಗಿ ಶೋಭನಯ್ಯ ಹೊಯ್ಸಳೆ 
ರಲ್ಲಿಗೆ ಸಂಧಿವಿಗ್ರಹಿಯಾಗಿ ಬಂದ. ಇಷ್ಟೊತ್ತಿಗೆ ಸಳನ ಆಳ್ವಿಕೆಗೆ ಸಂಮಾರು ಅರ್ಧ 
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ಶತಮಾನ ಸಂದಿದ್ದಿತಂ. ೯೭೮ರಲ್ಲಿ ರಚಿತವಾದ “ ಚಾವುಂಡರಾಯಪುರಾಣ 'ದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತ 
ವಾಗಿರಂವಂತೆ ಸಳನಂ ಗಂಗರ ವಿರೋಧವನ್ನೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾಗಿ ಕಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳೆ ಸಬೇಕಾಯಿಂತಂ. 
ಬಹುಶಃ ಅಷ್ಟೊತ್ತಿಗೆ ಎಪ್ಪತ್ತು ಎಪ್ಪತ್ತೈದು ವರ್ಷಗಳನ್ನು ಕಂಡಿದ್ದ ಸಳನೇ ಕ್ರಿ.ಶ. 
೧೦೨೬ರಲ್ಲಿ ಕಲಿಯೂರಂ ಶಾಸನದಲ್ಲೂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಂ ಬರುವು 
ದಿಲ್ಲ: ಆದ್ದರಿಂದ ಬಹಂತೇಕವಾಗಿ ಸಳೆನಂ ೯೮೦ರ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಇಹಲೋಕ ತ್ಯಜಿಸಿರಬೇಕಂ 
ಇಲ್ಲವೇ ತನ್ನ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಬಿಟ್ಟುಕೊಟ್ಟಿರಬೇಕಂ. ಆದರೆ ಕೆಸವೊಳಲಂ 
ಶಾಸನದ * ಪೊಯ್ಸಳದೇವರಂ' ಸಳನೇ ಆಗಿರಂತ್ತಾನೆ. 

ಕ್ರಿಶ. ೧೦೦೬ರ ಕಲಿಯೂರಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಬರುವುದಂ ನವಂಗೆ ಬಲಿಷ್ಠನಾದ 
ಮತ್ತು ಚುರಂಕಾದ ಹಾಗೂ ಸಂಘಟನಕಾರನಾದ ಪೊಯ್ಲುಳನ ಚಿತ್ರ. ಅವನಂ ಸಳನ 
ಮಗ. ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಚಿತನಾದ ನೃಪಕಾವಃ ಪೊಯ್ಸಾಳನು ಕ್ರಿ,ಶ. ೧೦೪೭ ರವರೆಗೂ 
ಅಳಿರಂವುದಂ ನಿಜವೆಂದು ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ದೃಢವಾಗಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಆ ನೃಪಕಾವಂನೇ ಸಳನ ನೇರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಿ ೯೮೦ರ ಸಂಮಾರಿನಂದ ಆಳಿದ 
ನೆಂದಂ ಹೇಳಲು ಬರುವಂತಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ೯೮೦ ರಿಂದ ೧೦೦೬ರವರೆಗೆ ಆಳಿದವನು 
ವಿನಯಣದಿತ್ಯ. ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ವಿನಯಾದಿಶ್ಶನು ಸಳ ಮತ್ತು ಭೂವಿಂದೇವಿಯರ 
ವಂಗ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದೆ.88 ಆ ವಿನಯಾದಿತ್ಯನನ್ನು ಒಂದನೇ ವಿನಯಾದಿತ್ಯ ಎಂದಂ 
ಕೆಲವು ಇತಿಹಾಸಕಾರರು ಗಂರುತಿಸಿರುವುದು ಸರಿಯಾಗಿಯೇ `ಇದೆ.. ಈ ಒಂದನೇ 
ವಿನಯಾದಿತ್ಮನಂ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೬ರಲ್ಲಿ ವಂಡಿದಿರುವುದಂ ನವಂಗೆ ಕಲಿಯೂರಂ ಶಾಸನ 
" ದಿಂದಲೇ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಾಳನಿಗೆ ಮಾತ್ರ * ಸಂದ 
ಪೊಯ್ಸಳ ' ಎಂಬ ಪದ ಪ್ರಯೋಗವಿದೆ. ' ಸಂದ' ಎಂಬಂದನ್ನು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹತನಾದ 
ಎಂಬ ಅರ್ಥದಿಂದಲೇ ಬಳೆಸಂವುದಂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಾಗಿದ್ದಂತೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಶಾಸನದ ೧೬ನೆಯ ಸಾಲಿನಲ್ಲಿ * ಹೊಯ್ಲೆಳನನ್‌ ಆಹುವ ರಂಗದೊಳಟ್ಟಿ 
ತನ್ನ ಬಾಳ್ಗೊಳೆ ಪಡೆಮಂಂಂತೆ:”88 ಎಂದಿರುವುದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಯಂದ್ಧರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತಿ ಹಿರಿದಂ ಹೊಯ್ಸಾಳನನ್ನು ಅಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಿರುವುದು ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ರದೆ. 
ಹೊಯ್ಸಳನನ್ನು ಶಾಸನದ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲೇ * ಸಂದ ಪೊಯ್ಸಳನದೊರ್ವ್ವನೆ ಗಂಡರ 
ಭೀವಂ " ಎಂದಿರುವುದಂ ಅವನು ಮಡಿದಿರಂವುದರ ಸೂಚನೆಯಾಗಿದೆ. ' ಇದರಿಂದ 
ಹೊಯ್ಸಳ ಒಂದನೆ ವಿನಯಾದಿತ್ಯನ ಆಳ್ವಿಕೆ ೧೦೦೬ ರಲ್ಲಿ ಕೊನೆಗೊಂಡಿರುವುದಂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಂತ್ತದೆ. ರ 

ಒಂದನೆ ವಿನಯಾದಿತ್ಕನ ತರುವಾಯ ನೃಪಕಾಮನ ಆಡಳಿತವು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೦೬ 
ರಿಂದ ೧೦೪೭ರವರೆಗೂ ಇದ್ದಿತೆಂದು ಸದದ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ತಿಳಿಯಬೇಕಿದೆ. ಕ್ರಿಶ, 
೧೦೨೨ ರಿಂದ ೧೦೩೨ರ ವರೆಗೂ ನೃಪಕಾಮನು ಅಳಿರುವುದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಾಧಾರವಿದೆ.35 
ಆದರೆ ಮುಂದಿನ: ಕಾಲದ ಶಾಸನಗಳು ದೊರೆಯದಿದ್ದರೂ ನೃಪಕಾಮ ಪೊಯ್ಸಳನ 
ಮಗನೇ ವಿನಯಾದಿತ್ಯನೆಂದಂ ' ಹಲವಾರು ಶಾಸನಗಳು ತಿಳಿಸುವುದರಿಂದ' ಅವನಂ 
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೧೦೪೭ರ ವರೆಗೆ ಆಳಿರಂವನೆಂದಂ ದೃಢಪಡಂತ್ತದೆ, ನೃಪಕಾವಂನ ಮಂಗನನ್ನು ಎರಡನೆಯ 
ವನಯಣಾದಿತ್ಮನನ್ನಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಂವುದೇ ಸೂಕ್ತ. 

ಕೆಸವೊಳಲಂ ಶಾಸನವು ಹೊಯ್ಸಳರ ವಂಂತ್ಸದ್ದಿತನಕ್ಕೆ ದೊಡ್ಡ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿದೆ. 
ಅದು ಶ್ರೀದಾಮನಂದಿಗಳಂತಪ ದೊಡ್ಡ ಜೈನ ಗಂರುಗಳ ನಿಷಧಿಯಂನ್ನು ಪತ್ತೆಮಾಡಲಂ 
ನೆರವಾಗಿದೆ. ಈ ಶಾಸನವನ್ನು ಹಾಕಿಸಿದ ಶೋಭನಯ್ಯನನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಅದಂ 4 ತನಗೆ 
ತಾನಿನ್ನೆರಪಿಕೊಣ್ಣಂ ಪುಣ್ಯಮಾತನದು '' ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವುದಂ ಅಕ್ಷರಶಃ ಸತ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಕಾಲದ ಗಾಲಿಗೆ ಸಿಲಂಕಿ ಮರೆಯಾಗಿ ಹೋಗಬಹಂದಾಗಿದ್ದ ಈ ಘಟನೆ ಇತಿಹಾಸಾಸಕ್ತರ 
ನೆನಪಿನ ಬಂತ್ತಿಗೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾದಂದಂ ಈ ಶಾಸನದಿಂದ... ಈ ಶಾಸನವು 
ಶೋಭನಯ್ಕನನ್ನು " ಸಂಭಗ' ಎಂದು ಕರೆದಿದೆ, ಅಂದರೆ ಅದೃಷ್ಟವಂತ, ಪುಣ್ಯಶಾಲಿ 
ಎಂದು ಅರ್ಥೆ. ಶ್ರೀದಾವಃನಂದಿಗಳ ನಿಷಧಿ ನಿರ್ಮಿಸಿ ಶಾಸನ ಹಾಕಿಸಿ ಶೋಭನಯ್ಯ 
ಸಂಭಗನಾದುದಲ್ಲದೆ ಹೊಯ್ಸಳರಿಗೂ ಈ ಪುಣ್ಯದ ಪಾಲು ತಂದಂಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾನೆ. ಅವರ 
ಇತಿಹಾಸ ಕಾಲಂ ಶತಮಾನದಷ್ಟು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಹೋದಂತಾಗಿದೆ. | 


ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


(70 1. ಈ ಶಾಸನದ ಪ್ರತಿ ತೆಗೆಯಲು ಅವಕಾಶ ನೀಡಿದ ಮತ್ತು ನೆರವಾದ ಕೆಸವೊಳಲು 
ಶ್ರೀ ಬಸ್ತೀಗದ್ದೆ ಅಣ್ಣೇಗೌಡರಿಗೂ ಈ ಶಾಸನದ ಪಡಿಯಚ್ಚೆನ್ನು ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿ 
ಓದುವಲ್ಲಿ ಸಫಲರಾದ ಶಾಸನ ತಜ್ಞರಾದ ಶ್ರೀ ಸೀತಾರಾಮ್‌ ಜಾಗೀರ್‌ದಾರ್‌ ಮತ್ತು 
ಶ್ರೀ ಎಚ್‌, ಎಂ. ನಾಗರಾಜರಾವ್‌ ಅವರಿಗೂ ನಾನು ಖೇಣಿಯಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಈ 
ಶಾಸನವು " ಎಫಿಗ್ರಾಪಿಯಾ ಕರ್ನಾಟಿಕ 'ದ ಪರಿಷ್ಕೃತ ೧೧ನೇ ಸಂಪುಟದಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆ 
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ಜಿ. ಕರಿಯಪ್ಪ 


ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ 
ದೇವಾಲಯಗಳ ವಾಸ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳ ತೌಲನಿಕ 
ಅಧ್ಯಯನ 


ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳ ವಾಸ್ತುಲಕ್ಷಣಗಳ 
ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾದರೆ, ಹೊಯ್ಸಳ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸೂಕ್ಷ್ಮಾವಲೋಕನ 
ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಈ ಅವಲೋಕನವನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯಂದಲ್ಲಿ 
ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ.! ಈ ವಿವರಣೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಂತ, ಜೈನೇತರ 
' ದೇವಾಲಯಗಳ ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜೈನೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳ 
ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಶೈವ ಮತ್ತು ವೈಷ್ಣವ ದೇವಾಲಯಂಗಳಂ ನಮಗೆ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತವೆ. ಈ ಎರಡಂ ಪಂಥೆದ ದೇವಾಲಯಂಗಳನ್ನು ವೀಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಇವುಗಳೆರಡರ 
ವಾಸ್ತೂಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ, ನಿಜವಾಗಿಯೂ 
ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಈ ದೇವಾಲಯಂಗಳ ವಾಸ್ತೂಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನ ಆಧರಿಸಿ, ಹೊಯ್ಸಳ 
ವಾಸ್ತೂಶಿಲ್ಪದ ವಂಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ನಾವು ನಿಗದಿಪಡಿಸಂತ್ತೇವೆ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಮೊದಲಂ ವಿವರಿಸಿದ ಹೊಯ್ಸಳ ವಾಸ್ತಾಶಿಲ್ಪದ ಎಲ್ಲಾ ಲಕ್ಷಣಗಳೂ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ದೇವಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ ; ಆದ್ದರಿಂದ ಈ 
ಪಂಥದ ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕಾಗಿ ವಂತ್ತೊವ್ಮೊ 
ಎವರಿಸಂವುದಂ ಅನವಶ್ಯಕವಾದ್ದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಕೇವಲ ಜೈನ ವಾಸ್ತು ವಂತ್ತು ಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂಬರಂವ ವೈಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಕಂರಿತಂ ಹೇಳಲಾಗಿದೆ. 

ಜೈನ ಧರ್ಮದ ವಲ ಧ್ಯೇಯಂಗಳಾದ ಸರಳ, ನಿರಾಡಂಬರ ಜೀವನ, 
ವೈರಾಗ್ಯ, ವಂಕ್ತಿಮಾರ್ಗ ಇವುಗಳನ್ನೇ ಪ್ರಮಂಖವಾಗಿ ಇಟ್ಟೂಕೊಂಡಂ, ಜೈನ 
ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಸಲಾಗಿದೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಿದರೆ 
ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿಯಾಗಲಾರದಂ... ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ವಾಸ್ತುವಿನ ಅಧ್ಯಯೆನ 
ನಡೆಸಿದಾಗ ಈ ಧ್ಯೇಯಗಳಂ ಅವರ ವಾಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರಂವುದು 


೧೮೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತಿಳಿದುಬರಂತ್ತದೆ. ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲ, ವಂಧ್ಯಯಗೀನ ಕಾಲದ ಪ್ರಾರಂಭ ಕಾಲ. 
ಈ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ, ನೈತಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ವಕಾರ್ಪಾಡುಗಳಾದವು. ಜನ ಜೀವನದ ಹೊಸಹೆಂರಂಪು, ಉತ್ಸಾಹ, ಸಂತೋಷ, 
ನಲಿವು_-ಮಂಂತಾದವುಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ವಂಹತ್ವವನ್ನು ನೀಡಿದಂತಹ ಕಾಲ 
ಇದಂ. ಈ ಒಂದಂ ಮನಃಪ್ರವೃತ್ತಿಯಿಂದಾಗಿ ಸಮಕಾಲೀನ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವನೆಗಳ 
ಪ್ರದರ್ಶನ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ.' ಜೊತೆಗೆ ಭಕ್ತಿಪಂಥದ ಜನಪ್ರಿಯತೆಯಿಂದಾಗಿ 
ಹಿಂದು ದೇವ ದೇವತೆಗಳ ಎಲ್ಲಾ ಅವತಾರಗಳು, ಲೀಲಾಮೂರ್ತಿಗಳು, .ವಿವಿಫ 
ಹಾವ-ಭಾವ, ಭಂಗಿಗಳಂ ಅತ್ಯಂತ ವಿಜೃಂಭಿತ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿತವಾಗಿವೆ. 
ಹಾಗೆಯೇ ಆ ಕಾಲಕ್ಕಾಗಲೇ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ರಚಿತಗೊಂಡಂ ಜನಪ್ರಿಯವಾಗಿದ್ದ 
ರಾಮಾಯಣ, ಮಹಾಭಾರತ ಹಾಗೂ ವಿವಿಧ ಪುರಾಣಗಳು ಸಹ ಜನರ ರಂಜನೆಗಾಗಿ 
ಶಿಲ್ಪಪಟ್ಟಿ ಸಾಲಂಗಳಲ್ಲಿ ಕೆತ್ತನೆಗೊಂಡವು. ವಂಧ್ಯಯಂಗದ ದೇವಾಲಯಂಗಳು ಅದರಲ್ಲೂ 
ಹೊಯ್ಸಳ ದೇವಾಲಯಂಗಳಂ ಕೇವಲ ಪೂಜಾಗೃಹಗಳಾಗಿ ಉಳಿಯದೆ, ಹಿಂದಂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡ ದೃಶ್ಯಕೋಶಗಳಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣ 
ಗೊಂಡವು. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೬ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಯೂರೋಪಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪುನರಂಜ್ವೀವನದ ಒಂದು ಲಕ್ಷಣ, ೧೨ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲೇ ಹೊಯ್ಸಳ 
ರಾಜ್ಮದಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬಂದಿತ್ತು ಎಂಬಂದು ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ. ಈ ರೀತಿಯ 


ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಜೃಂಭಣೆ ಅವರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಫಲಿತವಾಗಿರುವುದನ್ನು: 


ನಾವು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವಿಜೃಂಭಣೆ ಅವರ ವಾಸ್ತು ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲೂ 
ಕಂಡ:ಬರುತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಬಹಳಷ್ಟು ಉತ್ಸಾಹಭರಿತವಾಗಿ - 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜೈನರ ಸಹಭಾಗಿತ್ವವೂ ಸಹಜವಾಗಿ ಅವರ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಮೂಲಕ 
ನಮಗೆ ಕಂಡಂಬರಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರಂದ್ಧವಾದ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಮೊದಲೇ 


ತಿಳಿಸಿದಂತೆ ಜೈನ ಧರ್ಮ ಅಹಿಂಸೆ, ಸರಳತೆ, ತ್ಕಾಗ ಮತ್ತು ವೈರಾಗ್ಯ ಇವುಗಳಿಗೆ ಹೆಚ್ಚು. 


ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ನೀಡುವ ಧರ್ಮ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ಜೈನ 
ಧರ್ನೀಯಂರೂ ಇದನ್ನು ಅನುಸರಿಸುವುದು ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿತ್ತು. ಬಡವ-ಶ್ರೀಮಂತ 
ರಾದಿಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಇದೇ ನಿಯವಂಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. 
ಸಮಕಾಲೀನ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ಉದ್ದೇಶ, 
ನಿಯಮ ಸಾಫಲ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಮಾಜದ ಶ್ರೀಮಂತರಂ. 
ಗಣ್ಯರು ಸಹ ತಮ್ಮ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದ ಬಸದಿಗಳನ್ನೇ ನಿರ್ನಸಿರುವರು: 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಚಂದ್ರಗಿರಿಯ ಮೇಲಿನ ಬಸದಿಗಳ ಸವಂಹ ಇದಕ್ಕೆ ಜ್ವಲಂತ 
ನಿದರ್ಶನ. ಇದೇ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ್ಯದ ಇತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ (ಕೆಲವು 
ಅಸವಾದಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿದ್ದುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಹೊಯ್ಸಳ 
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ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳು ೧೮೩ 


ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕವಾಗಿ ಪರಮೋತ್ಸಾಹದಲ್ಲಿದ್ದಂತಹ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ, ವೈಭವೀಕೃತ 
ವಾದ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವಿದ್ದೂ ಜೈನರಂ ತವ ಧರ್ಮದ 
ಕಟ್ಟುಪಾಡುಗಳಿಗೆ, . ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಸರಳವಾಗಿ 
ನಿರಾಲಂಕೃತವಾಗಿ ನಿವಿಂ೯ಸಿರಂವುದನ್ನು ಕಂಡಾಗ, ಅವರಂ ಜೈನಧರ್ಮದ: ನಿಯವಂ 
ಗಳನ್ನು ಎಷ್ಟು ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಪರಿಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬುದು ವೇದ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ. 
ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಈ ರೀತಿಯ ಧರ್ಮ 
ನಿಷ್ಠ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೋ ಒಂದೆರಡಂ 
ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು, ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೂ ವಾಸ್ತು ಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾಗಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಈ ಬಸಬಗಳೆಲ್ಲವೂ ಕೇವಲ ಔಪಯೋಗಿಕವಾದ ಕಟ್ಟಡಗಳಂ, 
ಅತ್ಯಂತ ಸರಳವಾದ ದಿಂಡಂಗಳನ್ನುಳ್ಳ ಅಧಿಷ್ಟಾನ, ಕೇವಲ ಸ್ತಂಭಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಕೆಲವೇ 
ಕೋಷ್ಕಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಿರಂವಂತಹ ಭಿತ್ತಿ, ಸರಳವಾದ ಕಪೋತ, ಹಾರ, 
ಶಿಖರಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ ಏರುವಿನ್ಯಾಸದಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸ್ತಂಭಗಳು 
ಸರಳವಾದವು. ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಶ: ದ ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಂ ಕಡತ ಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ 
ಹೊಳಪುಳ್ಳ ಪಾ ಸರಳವಾದ ಅಲಂಕರಣೆಯನ್ನು ಲ್ಸ ವೆೀಲ್ಭಾವಣಿ. ಮಧ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ. ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಬುಲಕರಿಂದ ಸಂತ್ತೂವರೆದ ಜಿನಬಿಂಬ, ದೇವತೆ, 
ಸರಳವಾದ ದ್ವಾರಬಂಧೆಗಳಂ. "ಗರ್ಭಗೃ ಹದಲ್ಲಿ ಜಿನವಊೂರ್ತಿ, ಶಂಕನಾಸಿ ನವರಂಗದಲ್ಲಿ 
ಯಂಕ್ಷಯಂಕ್ಷಿಯರಿರಂವುದು ಆ ಕಾಲದ ಜೆ ೈನ ಬಸದಿಗಳ ಪ್ರಧಾನ ಲಕ್ಷಣಗಳಂ. 
"ವಾಸ್ತು ಮಾದರಿಗಳ ನಿಂ ಸೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಸರಳ ವಾಸ, ಅಲಂಕರಣೆಗಳಿಗೆ 
ಪ್ರಾಧಾನ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ದೇವಾಲಯಂ ಅಥವಾ ಬಸದಿಗಳು ಶ್ರೀಸಾವಕಾನ್ಯರ 
ಗೃಹಗಳಿಗಿ:ತ ಭಿನ್ನ ವಾಗಿರಬೇಕಾದಂದು ಮಂಖ್ಯವಾದ ಉದ್ದೀಶವಾಗಿತ್ತ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಕಟ್ಟ ಡದ ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳೂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಗೃ ಹಗಳಿಗಿಂತ ಭಿನ್ನ "ವಾಗಿರುತ್ತಿ ತ. ಕನಿಷ್ಠಪಕ್ಷ 
ಈ " ವಿಭಿನ್ನತೆಯನ ನ್ನು ಮಾತ್ರ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂಪುದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರು ಈ ವಾಸ್ತೂ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಿದ್ದಾರೆಯೊೋ ಏನೋ ಎಂಬ ಸಂದೇಹ ಬರಂವಂತೆ ಈ ವಾಸ್ತು ಕೆತ್ತ ನೆಗಳನ್ನು 
ಕೆಲವು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇನ್ನುಳಿದ ಕೆಲವು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಔಪಚಾರಿಕ 
ವಾಗಿ ಸರಳ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುವಿನ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಕಂಡರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಶಿಲ್ಪಗಳ 
ನಿರೂಪಣೆಯಂಲ್ಲೂ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ತೋರಿದಂತೆ ಕಂಡುಬರುವುದಿಲ್ಲ. 
ಎಷ್ಟೋ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಗೃ ಹದಲ್ಲಿನ ಜಿನವೂರ್ತಿ ಮತ್ತು ಶಂಕನಾಸಿ, ನವರಂಗ 
ದಲ್ಲಿರಂವ ಆನೇ ವಿಗ್ರಹಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳ 
ಕಂಡರಣೆ ಕಂಡಂಬರುವುದಿಲ್ಲ, ಇನ್ನೂ ಕೆಲವು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ನವರಂಗದ ಮೇಲ್ಬಾ ವಣಿಯಂ 
ಮಧ್ಯದ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ದಿಕ್ಬುಲಕರು ಮತ್ತು ಜಿನಮೂರ್ತಿಗಳ ಕಟ್ಟು ಶಿಲ್ಪಗಳು, ಇನ್ನು 
ಕೆಲವು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಆಕರ್ಷಕ ಭುವನೇಶ್ವರಿಗಳು ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ. ಜೈನ ಶೈಲಿಯ 
ಸರಳತೆಗೆ ಅಪವಾದಸೆ೨ಬಂತೆ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರುವ ಜಿನನಾಥಪುರದ ಶಾಂತಿನಾಥ 
ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಭಿತ್ತಿಶಿಲ್ಬಗಳು ಸಾಕಷ್ಟು ಕಂಡ:ಬರುತ್ತವೆ.2 


೧೮೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಐಹಿಕ ಜೀವನದ ನಿರ್ಲಿಪ್ತತೆಯೇ ಶಿಲ್ರಾಲಂಕರಣೆಗಳ ಅನಂಪಸ್ಥಿತಿಗೆ ಮಂಖ್ಯ 
ಕಾರಣ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ದುರ್ಲಭ, ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಭೇಟಿ 
ನೀಡುವ ಉದ್ರೇಶ ಕೇವಲ ಜಿನದರ್ಶನಕ್ಕೆ, ಜಿನ ಅನಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಪಾತ್ರವಾಗಂವುದಂ ಆಗಿತ್ತೇ 
ವಿನಃ ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿಯಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ತದ್ವಿರಂದ್ಧವಾದ ವಂನೋಧರ್ಮ ಹಿಂದಂ 
ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಶೃಂಗಾರ, ವೈಭೋಗ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಾರ್ಥಕ 
ಜೀವನದ ಅಂಗವೆಂದು ಹಿಂದಂಗಳು ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದರಂ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಒಂದು ವಿಂತಿ ಇತ್ತು. 
ಅದೇ ನಾಲ್ಕು ಪುರುಷಾರ್ಥಗಳ ಮಂಖ್ಯ ಬೋಧನೆ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹಿಂದಂ 
ದೇವಾಲಯಂಗಳನ್ನು ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸರಳವಾಗಿಯೂ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ವೈಭವೀಕೃತ 
ವಾಗಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಂವ ವಾಡಿಕೆ ಇತ್ರ. ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಈ ಒಂದಂ 
ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಸಡಿಲಗೊಂಡರೂ ಹೊರಗಿನ ವೈಭವಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಒಳಭಾಗ 
ಸರಳವೇ ಅನಿಸುತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ದೇವಾಲಯಂವನ್ನ ಹಿಂದು ಧರ್ಮಸಾರದ ಒಂದಂ 
ಕೋಶವನ್ನಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸುವ ಉದ್ದೇಶವೂ ಹಿಂದಂಗಳಲ್ಲಿತ್ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಮಂನಂಷ್ಕನ ಸಹಜ ಮನೋಗುಣಗಳಾದ ರಾಗ, ದ್ವೇಷ, ಶೃಂಗಾರ, ಸಂತೋಷ, ದಂಃಖ 
ಮಂಂತಾದ ಎಲ್ಲ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳುವಂತಹ ಕಥೆಗಳನ್ನೂ, 
ಪುರಾಣಗಳನ್ನ್ನ ಅವರು ದೇವಾಲಯದ ಹೊರಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿರೂಪಿಸಿರಂವರಂ. 

ಜೈನಧರ್ಮದ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಇದಕ್ಕೆ ವಿರುದ್ಧವಾಗಿ ಇದ್ದಂತೆನಿಸಂತ್ತದೆ. ಧರ್ಮ 
ಮತ್ತು ಜಿನಪೂಜೆಯೇ ಅವರ ದೇವಾಲಯಗಳ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿತ್ತು. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅವರು ಕೇವಲ ಜಿನ ಮತ್ತು ಬಂಕ್ಷ- ಸುಕ್ಷಿಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರ 
ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾಜದ ಉಳಿದ ಯಾವುದೇ ವಸ್ತು ವಿಷಯಗಳ, 
ಧ್ಯೇಯಂಗಳ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅವಕಾಶಕೊಟ್ಟಿಲ್ಲ. ಜೈನ 
ಧವಿರೀಯಂರಂ ಸರಳತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕೊಟ್ಟರೆಂದಂ ಮೇಲೆ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಆದರೆ 
ಪೂಜಾ ಮೂರ್ತಿಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಈ ನಿಯಮವನ್ನು ಅವರಂ ಅನಂಸರಿಸಿದಂತೆ 
ಕಂಡಂ ಬರಂವುರಂವುದಿಲ್ಲ. ಜಿನ ಬಿಂಬಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವಾಗ ಯಂಕ್ಷ-ಯಂಕ್ಷಿಯಂರ 
ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕಂಡರಿಸಂವಾಗ ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ವಿವರಣೆಗಳಿಗೆ, ಅಲಂಕರಣೆಗೆ, ವೈಭವೀ 
ಕರಣಗಳಿಗೆ ಅವರಂ ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಜಿನಬಿಂಬಗಳನ್ನೂ 
ಸರಳವಾಗಿ ಧ್ಯಾನಮಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಕಾಯೋತ್ಸರ್ಗ ಮಂದ್ರೆಯಂಲ್ಲಿರಂವಂತೆ 
ನಿರೂಪಿಸಿದರೂ ಅವುಗಳ ಹೊಳಪು, ಮಂದಸ್ಮಿತ ಇತರ ಅಮೂರ್ತ ಭಾವನೆಗಳಿಗೆ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಾಗಿ ಸವಿಸ್ತಾರವಾದ ವಾಸ್ತು ಚೌಕಟ್ಟುಗಳು, ಆಧಾರವಾಗಿ ಪೀಠಗಳಂ. 
ಪೀಠದ ಮೇಲೆ ಚಾಮರಧಾರಿಗಳು ಇವೆಲ್ಲವುಗಳನ್ನು ಅಮೂಲಾಗ್ರವಾಗಿ ಸಂಂದರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆಗಳಿಂದ ಕಂಡರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವುದು, ಅವರ ಜಿನಮೂರ್ತಿಗಳ ಬಗೆಗಿನ 
ಗೌರವದ ಭಾವನೆ ಭಾವುಕತೆ ಮತ್ತು ಭಕ್ತಿಗಳ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿವೆ. ಈ ರೀತಿಯ ಗೌರವ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಯಕ್ಷ-ಯಕ್ಷಿಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕಂಡರಣೆಯಲ್ಲೂ ಅವರು ಅನುಸರಿ 
ಸಿರಂವುದು ಗವಂನಾರ್ಹೆವಾದ ಅಂಶ. 


| 


ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತೆರ ದೇವಾಲಯಗಳು ೧೮೫% 


ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದ ಜೈನ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಶುದ್ಧ ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಂ 
ವಿಜೃಂಭಣೆಯನ್ನೇ ಹೊಂದಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಂತ್ಲೇವೆ. ಜಿನ ಮತ್ತು ಯಂಕ್ಷ- 
ಯಕ್ಷಿಯರ ಶಿಲ್ಪಶೈಲಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ಅತ್ಯಂತ ಕಂಶಲ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆಗಳಿಂದ ಕಂಡರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿವೆ. 
ಕೆತ್ತನೆಯ ಗುಣಮಟ್ಟ, ಅಲಂಕರಣೆಯ ವಿವರಣೆಗಳಂ, ಯಥೇಚ್ಛವಾದ ಆಭರಣಗಳಂ, 
ವಸ್ತ್ರವಿನ್ಯಾಸ, ಭಂಗಿಗಳು, ಇವೆಲ್ಲವೂ ಹಿಂದು ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕೆತ್ತನೆಯ ಮಾದರಿಯನ್ನೇ 
ಹೋಲುತ್ತವೆ. ವಿವರಣೆ, ವಿನ್ಯಾಸ ವತ್ತ. ಕಂಡರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಿಂದಂ ಶಿಲ್ಪಗಳಿಗೂ ಜೈನ 
ಶಿಲ್ಪಗಳಿಗೂ ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ವ್ಯತ್ಕಾಸ ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೊಯ್ಸಳ 
ಶೈಲಿಯ ಯಂಕ್ಷ-ಯಂಕ್ಷಿಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಲೋಕನವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ 
ಯಕ್ಷಿಯ ಶಿಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಮತ್ತು ಗಾತ್ರದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡದಾಗಿ ನಿರೂಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರಂ 
ವುದಂ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ನಿದರ್ಶನ ಶ್ರವಣ ಬೆಳಗೊಳದ ಚಂದ್ರಗಿರಿಯ ಬೆಟ್ಟದ 
ಮೇಲಿನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿರಂವ ಯಂಕ್ಷ-ಯಕ್ಷೆಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಆಕಸ್ಮಿಕವೋ 
ಅಥವಾ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕವೊ: ಹೇಳಂವುದು ಕಷ್ಟ. ಒಂದಂ ಪಕ್ಷ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ 
ವಾಗಿದ್ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಸ್ತ್ರೀದೇವತೆಗಳ ಅಥವಾ ಮಾತೃದೇವತೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅವರಿಗಿದ್ದ 
ಗೌರವ ಭಾವನೆ ಆಥವಾ ನೀಡಿದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿರಬಹಂದು. 

ಶಿಲ್ಪಾಲಂಕರಣಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಯ್ದ ಳರಂ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಯಂವಂವನ್ನೂ 
ತೋರಿದ್ದರೆಂದಂ ವೆೀೋಲೆಯೇ ಹೇಳಿದೆ. ಸಣ್ಣ, ಸಣ್ಣ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ, ಪಟ್ಟಿ 


ಶಿಲ್ಪಗಳ ಕಥಾನಕಗಳು ನಮಗೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ 


ಕಂಬದಹೆಳ್ಳಿಯ ಶಾಂತಿನಾಥ ಬಸದಿಯ ಅಧಿಷ್ಠಾನದಲ್ಲಿರಂವ ಪಟ್ಟಿಶಿಲ್ಪಗಳಂ, 
ಅರಸೀಕೆರೆಯ ಸಹಸ್ರಕೂಟ ಜಿನಾಲಯದ ಭುವನೇಶ್ವರಿಗಳಲ್ಲಿರಂವ ಕಥಾನಕ 
ಪಟ್ಟಿಸಿಲ್ಬಗಳಂ ಇತ್ಯಾದಿ. ಆದರೆ ದೇವ-ದೇವತೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವ ಎತ್ತರವಾದ 
ಉಟ್ಟು ಶಿಲ್ಪಗಳು ಅಪರೂಪ. ಜಿನನಾಥಪುರದ ಶಾಂತಿನಾಥ ಬಸದಿಯಂನ್ನ ಬಿಟ್ಟರೆ 
ಇನ್ನೆಲ್ಲಿಯೂ ಈ ರೀತಿಯ ಭಕ್ತಿ ಶಿಲ್ಪಗಳು ನಮಗೆ ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಬದಲಿಗೆ 
ವಿಮಾನದ ನಾಲ್ಕೂ ದಿಕಂಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಶಂಕನಾಸದ ಮುಂಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡ:ಬರುತ್ರವೆ, 


ಇದಲ್ಲದೆ ನವರಂಗದ ಛಾವಣಿಯ ಮಧ್ಯ ಅಂಕಣದಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಟಾಲಕರಿಂದ 


ಸುತ್ತುವರೆದ ಜಿನಬಿಂಬ, ದೇವತೆ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಕೆಲವು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬಂದಿವೆ. ಈ 
ರೀತಿಯಂ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಪಾಲಕರ ಕಟ್ಟು ಶಿಲ್ಬಗಳಂ, ಗಂಗನೊಳಂಬ ವಾಸ್ತು ಶೈಲಿಯ ಪ್ರಭಾವ 
ದಿಂದಾಗಿ ಹೊಯ್ದ ಳರ ಕಾಲದ ಜೈ ನದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ರ ವೆ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಬಹಂದು. ಗಂಗನೊಳಂಬ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನವರಂಗದ ಮಧ್ಯ ಅಂಗಣದ ಛಾವಣಿ 
ಯನ್ನೂ ಒಂಭತ್ತು ಕಟ್ಟುಗಳಾಗಿ ವಿಂಗಡಿಸಿ. ಸುತ್ತಲಿನ ಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಪಾಲಕರನ್ನು, 
ವಂಧ್ಯ ಕಟ್ಟಿ ನಲ್ಲಿ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಶಿವನನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಂವುದು ಧಿಕ ಇದರ 
ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಕಾಲದ ಹೊಯ್ಸಳ ದೇವಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಈ ತೆರನಾದ 
ಶಿಲ್ಪ ನಿರೂಪಣೆಯಂನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹಳೆಬೆಳಗೊಳದ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ 


೧೮೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಸದಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೯೪) ಹಾಗೂ ಕಂಬದಹಳ್ಳಿಯ ಶಾಂತಿನಾಥ ಬಸದಿಗಳಂ (ಕ್ರಿ.ಶ. 
ಘೆ ಈ ರೀತಿಯ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರ ಕಂಡರಣೆ ಶುದ್ಧ ಹೊಯ್ದುಳೆ ಶೈಲಿ೨ಂ 

ತಿಯಂಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾ ಣವಾದಂತಹ ಬಸದಿಗಳಂ, ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯ. ರೀತಿಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಳ ಅಂದರೆ ಭಂವನೇಶ್ವ ರಿಯ ಅಷ ಕ ವಂಂಖಗಳಲ್ಲಿರಂವ ಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪರಸ್ಪರ ಎದಂರಾ ಗಿರಂವಂತೆ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾ ಲಕರನ್ನು  ಜೈನಧವಿಂಗೀಯರೂ ಒಪ್ಪಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವರ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರಮಂಖವಾಗಿ 
ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ನಿರೂಪಣೆ ಸಹೆ ಹಿಂದು ದೇವಾಲಯಂಗಳಿದ್ದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂ ಬಂದಿವೆ, ಹಿಂದು ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿರಂವಂತೆ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರಿಂದ ಸಂತ 
ವರೆದಂ ಶಿವನ ಬದಲಾಗಿ ಜೈನ ಧರ್ಮದ ಪರಮೋಚ್ಚೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾದ ತೀರ್ಥಂಕರನನ್ನು 
ಇವರು ಕಂಡರಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಪ್ಪದಿಕ್ಟಾಲಕರಿಂದ 
ಸಂತ್ತೂವರೆದ ಜಿನಮೂರ್ತಿಯಂನ್ನು ನಾವು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ.3 


ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರನ್ನ್ನು.. ದೇವತೆಗಳೆಂದಂ/. ಜೈನರು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವಾಗಲೂ 
ಅವರದೇ ಆದ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಅಂಶ ಅರಸೀಕೆರೆಯ 
ಸಹನ್ರ ಕೂಟ ಜಿನಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರಂಗಳೆಂದರೆ 
ಕುಬೇರ, ಈಶಾನ, ಇಂದ್ರ, ಅಗ್ನಿ, ಯಮ, -ಸೈರಂತ್ರಿ, ವರಂಣ ವಂತ. ವಾಯು 
ಇವರೆಲ್ಲರೂ ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ಜೈನ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರ್ದೆ. (ಭಟ್ಟಾಚಾರ್ಯ 
ಬಿ. ಸಿ. ಜೈನ ಐ₹ನೋಗ್ರಪಿ, ಲಾಹೋರ್‌ ೧೯೩೯, ಪು. ೧೪೭-೧೫೭). ಆದರೆ 
ಈಶಾನ್ಯದಿಕ್ಕಿನ ಒಡೆಯನಾದ ಶಿವನ ಬದಲಿಗೆ ಜಿನಬಿಂಬವನ್ನೂ ಕಂಡರಿಸಿರುವುದಂ 
ಸಹಸ್ರಕೂಟ ಜಿನಾಲಯದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹುದು. ಈ ವಿಶೇಷತೆ ಅವರ ಧಾರ್ವಕ 
ನೀತಿಗೊಂದು ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ. ಎಲ್ಲಾ ದಿಕ್ಬಾಲಕರನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು: 
ಈಶಾನ್ಯನಿಗೆ ಬದಲಾಗಿ ಜಿನಬಿಂಬವನ್ನು . ಕೂಡಿಸಿರುವ ವಿಷಯದಲ್ಲೇನೋ ವಂಹತ್ವ 
ಎರಬೇಕೆಂಬ ಅನುಮಾನ ಮೂಡುವುದು ಸಹಜ. ಇದು ಪ್ರಸ್ತುತ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ 
ಮೀರಿದ ವಿಷಯವಾಗುವುದರಿಂದ ಅನುಮಾನ ಪರಿಹಾರ ಮಾಡುವ ವಿಚಾರವನ್ನ 
ಕೈಬಿತಲಾಗಿದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಪ್ಪದಿಕ್ಟಾಲಕರಂ - ಶಿವನ ಸಂತ್ತಲೂ . ಇರುವುದು 
ಹಿಂದು. ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಅಂಶ. ಶಿವನ ಬದಲಿಗೆ ಜೈನರು 
ಜಿನಬಿಂಬವನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದರು. ಕೆಲವು. ಜೈನಬಸದಿಗಳನ್ಲಿ . ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರಿಂದ 
ಸಂತ್ತುವರೆದ ನರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವ ಇಂದ್ರ ಅಥವಾ ಸರ್ಪದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಲ್ಲು ಮತ್ತು 
ಶುಖವನ್ನು ಹಿಡಿದು ನಿಂತಿರುವ ದ್ವಿಬಾಹು: ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಚತ್ರ ತ್ರಣ ಕಂಡುಬರುತ್ತ. 
ನರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವ - ಇಂದ್ರ ಅನೆಕ . ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ. ಕಂಡಂಬರುತ್ತಾನೆ.. . ಆದರೆ ಈ 
ದ್ವಿಬಾಹುವುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ಯಾರು ಎಂಬುದಂ ಇನ್ನೂ ಸೋಜಿಗದ ಸಂಗತಿ. ಸರ್ಪದ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯನ್ನು ನೀಡಜುಗ ಈಶ ಧರಣೇಂದ್ರನಿರಬಹುದೆಂದಂ.. ಊಹಿಸಿ ಕೂಡಲೇ 
ತೀರ್ಮೂನಕ್ಕೆ ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. ಆದರೆ ಬಿಲ್ಲು ಮತ್ತು ಶುಖ ಧರಣೇಂದ್ರನ 


ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳು ೧೮೭ 


ಲಕ್ಷಣಗಳಲ್ಲ, ಅದ್ದರಿಂದ ಈತ ಧರಣೇಂದ್ರ ಯಕ್ಷನಾಗಿರುವ ಸಂಭವ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದಂ 
ರಂತ್ತದೆ. "`ಈ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬೇರೆ ಯಾವುದೋ ಜಿನದೇವತೆ ಇರಬೇಕಂ. ಗಿ 
'ಅಷ್ಟದಿಕ್ಪಾಲಕರು, ಜೈನಧರ್ಮದಲ್ಲಿ ಪಡೆದಿದ್ದ ಪ್ರಾಧಾನ್ಯ ಅವರಂ ವಿಶೇಷ ರೀತಿ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ, ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡರಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ ರೀತಿಯಿಂದ ಮನವರಿಕೆಯಣಾಗುತ್ತದೆ. 
ನವರಂಗದ ಮಧ್ಯದ ಮೇಲ್ಭಾವಣಿ, ಭಂವನೇಶ್ವರಿಗಳಂ ಅಲ್ಲದೆ ವಿಗ್ರಹಗಳೆ ಪೀಠಗಳಲ್ಲಿ, 
ತೇರಿನ (ಬಲಿಪೀಠದ) ಸಂತ್ತಲೂ ಇವರ ಕಂಡರಣೆಯಂ್ನು ನಾವು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಕಂಬದ 
ಹಳ್ಳಿಯ ಶಾಂತಿನಾಥ ಬಸದಿಯ ಕಾಯೋತ್ಸರ್ಗ ಭಂಗಿಯಲ್ಲಿ ನಿಂತಿರಂವ ಶಾಂತೀಶ್ಚರನ 
ವಿಗ್ರಹದ ಅಷ್ಟವಂಂಖದ ಪೀಠದ ಮೋಲೆ, ಅದೇ ಬಸದಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿರವವ ಪಂಚಕೂಟ 
ಬಸದಿಯಂಲ್ಲಿರಂವ ಬಲಿಪೀಠದ ಕೆಳಭಾಗದ ಸುತ್ತಲೂ, ಈ ರೀತಿಯ ಅಷ್ಟ ದಿಕ್ಬಾಲಕರ 
ಕಂಡರಣೆ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 


ಇಂದ್ರ, ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಕಾಣ 
ಬರಂತ್ತಾನೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಭಂಡಾರಿ ಬಸದಿಯ ಬಾಗಿಲಂವಾಡದ 
ಛಾವಣಿಯಲ್ಲಿ ಅಷ್ಟದಿಕ್ಟಾಲಕರಿಂದ ಸಂತ್ತೂವರೆದ ಭಂವನೇಶ್ವರಿಯಲ್ಲ, ಅಡಗೂರಿನ 
ವರ್ಧಮಾನ ಬಸದಿಯ ವಂಂಖಮಂಟಪದ ಮೋಲ್ಭಾವಣಿಯ ವಂಧ್ಯದಲ್ಲಿ, ಮಂತ್ರಾ 
ಬಸ್ತಿಹಳ್ಳಿಯ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಬಸದಿಯ ಮುಂದಿರಂವ ಮಂಖ ವಂಂಟಪದ ಮಧ್ಯದ 
' ಮೇಲ್ಸಾವಣಿಯಂ್ಲಿ ಇನ್ನು ಮಂಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ನರ್ತಿಸುತ್ತಿರುವ ಅನೇಕ 
'ಬಾಪಂಗಳೆನ್ನುಳ್ಳ ಇಂದ್ರನ ಸಂಂದರ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. 

ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದ ಕೆಲವು ಜೈನ ಬಸದಿಗಳ, ಅದರಲ್ಲೂ ಕೆಲವು ಹೆಚ್ಚು 
ಅಲಂಕೃತ ಬಸದಿಗಳ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅವಲೋಕನವನ್ನು ಮಾಡಿದಾಗ ಮಂಖ್ಯ ಹಾಗೂ 
ಗಮನಾರ್ಹವಾದ ವಿಷಯದ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಯ್ಸಳ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಂ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ ಪ್ರುಯಂತ್ಸ 
ನಡೆಸಿದಂತೆ ಕಾಣಬರಂತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ: ಹೊಯ್ಗಳ ಬಸದಿಗಳ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ವಂದನಿಕೆಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಂವ ವಿಚಾರ. ಬಸ್ತಿಹಳ್ಳಿಯ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಮಂತ್ತಾ' 
ಶಾಂತಿನಾಥ ನವರಂಗದ ವಂಧ್ಯದ ನಾಲ್ಕೂ ಕಂಬಗಳ ಚಕ್ರಾಕಾರದ ಬೋದಿಗೆಗಳಗೆ 
ನಾಲ್ಕೂ ದಿಕ್ಕುಗಳಲ್ಲೂ ಚಾಚಿದ ಗಂಬಂಟಂಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ರೀತಿಯ 
ಗಂಬಂಟಂಗಳನ್ನೂ ಮಾಡುವ ಉದ್ದೇಶ ಬ್ರುಕೆಟ್‌ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಂವುದೇ ಆಗಿದೆ. 
ಇದರ ಆಸರೆ ಇಲ್ಲದೆ ಬ್ರಾಕೆಟ್‌ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ 
ರೀತಿಯ ಗಂಬಂಟೀಗಳನ್ನೂಿ ಪೂರ್ವನಿಯೋಜಿತವಾಗಿ ಮಾಡಿ ಕಂಬವನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಂ 
ವಾಗಲೇ ಕೂಡಿಸಿರಬೇಕಂ, ನಂತರದಲ್ಲಿ ಇದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಈ ರೀತಿಯಂ 
ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು ಈ ಎರಡು ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಬ್ರಾಕೆಟ” ಶಿಲ್ಪ 
ಗಳನ್ನು. ಮೂಲತಃ ಕೂಡಿಸಿರುವುದಕ್ಕೆ ಸೂಚನೆಗಳು ಕಂಡಂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ 
ಇದಕ್ಕೆ ಸಮಾನಮಾುಗಿ ಮೇಲಿನ ತೊಲೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಗುಳಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರಬೇಕಾಗಿತ್ತಾ. 


೧೮೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಗಂಳಿಗಳೆನ್ನಿ ಯಾವಾಗಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಬಹುದಂ, ಆದರೆ ಬೋದಿಗೆಗಳಿಗೆ 
ಗಂಬುಟಂಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಾಣ ಹಂತದಲ್ಲೇ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಬೇಕು. ಈ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ 
ಬೋದಿಗೆಗೆ ಗಂಬುಟಂಗಳಿದ್ದಂ ತೊಲೆಯಲ್ಲಿ ಗುಳಿಗಳಂ ಕಾಣಬರದೆ ಇರಂವುದಂ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಶಿಲ್ಪ ಬ್ರಾಕೆಟ್‌ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸುವುದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಯೋಜಿತಷಾಗಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಿದ್ದನೆಂದಂ, ಆದರೆ ಈ ಬ್ರಾಕೆಟ್‌ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೂಡಿಸಲು ಧರ್ಮದ 
ಅಥವಾ ಧರ್ಮೀಯರ ಅನುಮತಿ ದೊರೆಯಂದೆ ಹಾಗೆಯೇ ಬಿಟ್ಟಿರಬೇಕೆಂಬ ಸಂದೇಹ 
ಮೂಡಂತ್ತದೆ. 

ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯದಲ್ಲಿ ಮಾತೃದೇವತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ್ಯ್ಯವಿದ್ದಿತೆಂದು, 
ಈ ಮೊದಲೇ ಯಂಕ್ಷ-ಯಕ್ಷಿಯರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸುವಾಗ ಹೇಳಿದೆ. 
ಈ ಆಶ ವಂತ್ತೊಂದು ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯದಿಂದ ಸ್ಮಿರಪಡಂತ್ತದೆ. ಜೈನ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಲ್ಲಿ ಸಂಪೂರ್ಣ ಹಿಂದು ದೇವತೆಗಳಾಗಿದ್ದ ಸಪ್ತ ಮಾತೃಕೆಯರಿಗೂ ವಿಶೇಷ ಸ್ಥಾನ 
ಮಾನವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ ಜೈನರಂ ಅವರನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಿರುವುದು ಕಂಡಂಬರುತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಅರಸೀಕೆರೆಯ ಸಹಸ್ರಕೂಟ ಜಿನಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ನವರಂಗದ ಭಂವನೇಶ್ವರಿ 
ಗಳೊಂದರಲ್ಲಿ ಸೇವಕಿಯರಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಸಪ್ತ ಮಾತೃಕೆಯಲ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಕಂಡು 
ಬರಂತ್ರವೆ. ಈ ವಿಚಾರ ಹಿಂದು ಜೈನ ಧರ್ಮಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಪ್ರಭಾವವನ್ನು 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾವಂಗ್ರಿಯನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾದ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಬದಲಾವಣೆಗಳು ಆಯಿತೆಂದು ಈ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. ಉತ್ಸಾಹಭರಿತ 
ವಾದ, ಸಮೃದ್ಧಿಯಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವೈಭವದಿಂದ ಕೂಡಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಆ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು. ಈ ಸ್ಥಿತಿಗತಿ ಹೊಯ್ಸಳ ದೇವಾಲಯಗಳ ಶಿಲ್ಪ ಸಮೃದ್ಧತೆಯಲ್ಲಿ 
ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೊಂದು ಶ್ರೀಮಂತವಾಗಿದ್ದ ಶಿಲ್ಪ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ದಿಂದ ಸುತ್ತುವರಿಯಲ್ಪಟ್ಟ ಜೈನಸಮಾಜ ಹಿಂದು ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಭಾವ ಹಾಗೂ 
ಶ್ರೀವಂಂತಿಕೆಯಿಂದ ಸುಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜದ ವಾಸ್ತು ಸಿರಿ, ಸಂಪತ್ತು, ವೈಭವ, ಶ್ರೀವಂಂತಿಕೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಜೈನಧವಿಂಗೀಯರನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು ಆಕರ್ಷಿಸಿತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅತ್ಮಂತ ಸಂಯಮವನ್ನೂ, 
-ರಳಿತೆಯನ್ನು ಪಾಲಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಜೈನಧವಿಂನೀಯರು ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಶ್ರ ಂಗಾರ, ವೈಭವಗಳ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಮರುಳಾದಂತೆ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯ 
ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಅವರ ಕೆಲವು ಸ್ಮುರಕಗಳು ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಹೊಯ್ಸಾಳರ 
ಕಾಲದ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳು ಅತ್ಯಂತ ಸರಳ ರೀತಿಯಂಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ನಾವು ಆಗಲೆ: ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ... ಈ ಸರಳತೆ ಮತ್ತು ಸಂಯವಂಕ್ಕೆ ಕೆಲವು ಅಪ 
ಷಾದಗಳು ಉಂಟು ಎಂದೂ ಆಗಲೇ ಹೇಳಿದ್ದೇವೆ. ಈ ಅಪವಾದಗಳೇ ಜೈನಧರ್ವಿೀಯರ 
ಬದಲಾದ ಮನೋವೃತ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸುವ ಸ್ಮಾರಕಗಳು, ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨ನೇ 


| 
' 


ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳು ೧೮೯ 


ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯ ಭಾಗದಿಂದ ಪ್ರುರಂಭವಾದ ಈ ಬದಲಾವಣೆ ಸುಮಾರು ೫೦ 
ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಮಂಂದಂವರೆಯಿತೆನ್ನಬಹಂದಂ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೮೧ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ 
ಅಕ್ಕನ ಬಸದಿ ಇದಕ್ಕೊಂದು ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ. ಅನಂತರದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ 
ಜಿನನಾಥಪುರದ ಶಾಂತೀಶ್ವರ ಬಸದಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೦೦-ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೨೦)ಯಂ ನಿರ್ಮಾಣ 
ವಾದ ಅರಸೀಕೆರೆಯಂ ಸಹೆಸ್ರಕೂಟ ಜಿನಾಲಯಂ, ಈ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬರಂವ ಆಂತರಿಕ 
ಅಥವಾ ಬಾಹ್ಯ ಅಲಂಕರಣೆಗಳು ಸಂಂದರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆಗಳಂ ಹೊಯ್ಲಳರ ಕಾಲದ 
ವೈಭವೀಕೃತ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಿಗೆ ನಿಖರ ನಿದರ್ಶಗಳಂ. ಅಕ್ಕನ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ 
ಕಡಿವೆ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬಂದರೂ ವಾಸ್ತು ಅಲಂಕರಣ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದಂ 
ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ತವಂ ವಾಸ್ತು ಕೃತಿ. ವಾಸಂ, ಅಲಂಕರಣದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಹಿಂದಂ 
ದೇವಾಲಯಕ್ಕೆ ಸರಿಸವಕಾನವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಲ್ಲ ಕೆತ್ತನೆಯನ್ನು, ಅಲಂಕರಣವನ್ನು, 
ಪರಿವಕಾಣಬದ್ಧವಾದ ಅಳತೆಯಂನ್ನು ಈ ಬಸದಿ ಹೊಂದಿದೆ, ಕಟ್ಟಡದ ಎಲ್ಲಾ 
ಭಾಗಗಳ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟತೆ ಎದ್ದಂ ಕುಣಂತ್ತದೆ. ಒಳಭಾಗದ ಅಲಂಕರಣೆ 
ಯಲ್ಲೂ ಈ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಲಕ್ಷಣ ಎದ್ದಂ ತೋರುತ್ತದೆ. ದಪ್ಪನಾದ ಕಡತಯಂಂತ್ರದಿಂದ 
ನಿರಾಣಗೊಂಡ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆಗಳನಳ್ಳೆ ಕಂಬಗಳು, ನವರಂಗದ ಒಳಗೋಡೆಯ 
ಇಕ್ಕೆಲಗಳಲ್ಲಿ ಇರಂವ ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಕೋಷ್ಕಗೃಹಗಳಂ, ಅವುಗಳ ಮೇಲಿನ ವಿಮಾನಗಳಂ, 
ಸಾಲಂಕೃತ ಭಂವನೇಶ್ವರಿಗಳಂ ಇವೆಲ್ಲವೂ ವೈಭವೀಕೃತ ಹೊಯ್ಗಳ ಶೈಲಿಯ 
. ವಾಸ್ತೂವಿಗೆ ಉತ್ತಮಂ ನಿದರ್ಶನಗಳಂ, ಸರಳ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಹೊಯ್ಸಳ ಬಸದಿಗಳಂ 
ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದಂತೆ ವೈಭವೀಕೃತವಾಗಿರುವುದನ್ನು ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಜೈನಧರ್ಮೀಯಂರ ಬದಲಾದ ಮನೋಧರ್ಮ ಇದಕ್ಕೆ ಮೂಲಕಾರಣ. 

ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೮೧ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಅಕ್ಕನ ಬಸದಿ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೇ ಅತಿ ಮೊದಲ ಅಲಂಕೃತ ಬಸದಿಯಾಗಿದೆ. 
ಇದರ ಅಲಂಕರಣೆ ಇನ್ನೂ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಆದರೂ ವಾಸಂ, ಭಾಗ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಸುಂದರ ಕೆತ್ತನೆಗಳಂ ಪರಿಮಾಣಬ್ದ್ಬವಾದ ತಳವಿನ್ಯಾಸ ಹಾಗೂ 
ಏರಂವಿನ್ಯಾಸ ಇವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೈನ ಬಸದಿಯನ್ನು ವೈಭವೀಕರಿಸುವಲ್ಲಿ ಇಟ್ಟ ಮೊದಲ 
ಹೆಜ್ಜೆ ಎಂದಂ ಈ ಮೊದಲೇ ತಿಳಿಸಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಜೈನಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂ 
ಪರಾಕಾಷ್ಠತೆ, ಹೊಯ್ಸಳರ ವಾಸ್ತುವಿನ ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತು ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಲೌಕಿಕ 
ವಿಷಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಇದ್ದ ಧೋರಣೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಘನೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟು ಜೈನ ಬಸದಿಗಳನ್ನು 
ಹಿಂದು ದೇವಾಲಯಗಳಂತೆ ಸಂಂದರವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಂವುದಕ್ಕೆ 'ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದಿರ 
ಚಸಂದು. ಇದೇ ಪರಂಪರೆ (ವಂನೋಧರ್ಮೂ) ಜೂಂಟಯಯವರದು ಜಿನನಾಥಪುರದ 
ಶಾಂಶೀಶ್ವರ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ವೆ 166% ಬಹಳ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಕಂಡಂಬಂದಿದೆ. ಜಿನನಾಥೆ 
ಪುರದ ಬಸದಿ ಹೊಯ್ಸಳೆರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೇ ಏಕೆ ಇಡೀ ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತದ 
ಚೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ವೈಭವೀಕೃತವಾಗಿ ನಿರ್ಮೀಸಲ್ಲಟ್ಟಂತಹ ಬಸದಿ ಎನ್ನ 


೧೯೦ 1. ಇ. ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ. .... 


ಬಹಂದಂ. ಶಂದ್ಧ ಹೊಯ್ಸಳರ. ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಎಲ್ಲಾ ಸಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಈ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ 
'ಕಾಣಬಹಂದು ಎತ್ತರವಾದ ಜಗತಿ, ವಿವಿಧಾಕೃತಿಯ.. ದಿಂಡಂಗಳಿಂದ. ಕೂಡಿದ 
ಅಧಿಷ್ಕಾನ, ಶಿಲ್ಪಸಾಲಂಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಭಿತ್ತಿ, ಕಪೋತ-ಇವ್ಲೇವೂ ಇಲ್ಲಿ ಶಾಸ್ತ್ರೋಕ್ತ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿರಂವಂತೆ'ಸಂಂದರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆಗಳಿಂದ ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. ದೇವಾಲಯಂದ 
`ಹೊರಭಿತ್ತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಕೋಷ್ಕಗಳಂ, ಕೋಷ್ಕಗಳ ಶಿಖರಗಳಂ ಒಳಭಾಗದಲ್ಲೂ ಸಹ 
'ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವುದಂ: ಇಲ್ಲಿಯ ತಳವಿನ್ಯಾಸದ ವಿಶೇಷತೆ. . ನವರಂಗದ 
ಕಂಬಗಳೂ ಭವನೇಶ್ವರಿಗಳೂ ಬಹಳ ಆಕರ್ಷಕ ಕೆತ್ತ ನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿವೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಈ 
ಬಸದಿ ಶೃಂಗಾರದಲ್ಲಿ, ಸಂಂದರ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲಿ, ಅಲಂಕರಣೆಯ ವಿವರದಲ್ಲಿ, ಶಿಲ್ಪ 
ಸಂಪತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಕಲಾಭಿಜ್ಞತೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಯಾವುದೇ ಉತ್ತವಂ 
ವಾದ ಹಿಂದು ದೇವಾಲಯಂಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ಇಲ್ಲ ಎಂಬಂದನ್ನು ರುಜಂವಾತಂಪಡಿಸು 
ತ್ತದೆ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ಇದೆ: ರೀತಿಯಂ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೨೨೦ರಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡ 
ಅರಸೀಕೆರೆಯ ಸಹಸ್ರಕೂಟ ಜಿನಾಲಯದಲ್ಲೂ ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. "ಆದರೆ ಈ ಬಸದಿಯ 
ಹೊರಗೋಡೆ ಸರಳ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದೆ. - ಒಳಭಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಅದರಲ್ಲೂ ನವರಂಗ ಭಾಗದ ಮೇಲ್ಭಾವಣಿ ಬಹಳ ಆಕರ್ಷಕ ಕೆತ್ತನೆಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. 

ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಈ ಮೂರೂ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೩ನೆಯ ಶತಮಾನದ 
"ಹೊತ್ತಿಗೆ ಹಿಂದಂ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಲದ ಪ್ರಭಾವದಿಂದಾಗಿ ಜೈನವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ ಬಹಳಷ್ಟು 
ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಬದಲಾವಣೆ ಆಗಿತ್ತೆಂಬಂದನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸುತ್ತವೆ, ಜೈನಧವಿರೀಯಂರ 
ಸೌಂದರ್ಯೋಪಾಸಕಗುಣ ಅವರ ಧರ್ಮದ ಕಟ್ಟಾಗಳನ್ನು ವಿಂರಿ ಬಸದಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ 
ದಲ್ಲೂ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿತ್ತೆಂಬುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ, ಜೈನಧವರ೯ಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆತಿದ್ದಲ್ಲಿ ಈ ಪರಂಪರೆ: ವಂಂದುವರೆಯಂತ್ತಿತ್ತೋ ಏನೋ? ಆದರೆ 
ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಉಂಟಾದ ರಾಜಕೀಯ ಕ್ಷೋಭೆ, ಅರಾಜಕತೆ ಮತ್ತು ವೀರಶೈವ 
ಧರ್ಮ ಹಾಗೂ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಗಳ ಪ್ರಾಬಲ್ಯ, ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಿಗದ ರಾಜ ಪೋಷಣೆ, 
ಇವೆಲ್ಲದರ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಜೈನಧರ್ಮದ ಆಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಒದಗಂವಂತಾಯಿಂತಂ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಾಕಷ್ಟು ಪೋ ಪಣೆ, ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ 
ಹಾಗಾಗಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರವೇಶ ಮಾಡಿದ ಶೃಂಗಾರ ವಂತ್ತು ವೈಭವ ಪ್ರಾರಂಭ 
ದಲ್ಲಿ ಮೊಟಿಕಂಗೊಂಡಿದ್ದಲ್ಲದೆ, ಅದರ ಅವನತಿಯೂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿತು. 

ಹೊಯ್ಸಳರ ಕುಲದ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳ ವಾಸ್ತುಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕೂಲಂಕಷವಾಗಿ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದಾಗ ಕೆಲವು ವೈಲಕ್ಷಣ್ಮಗಳನ್ನೂ ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಅವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಪರಿಚಯಿಂಸಂವುದಂ ಅಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಲಾರದಂ. ಕ್ರಿ. ಶ. ೧೨ನೆಯಂ 
ಶತಮಾನದ ಆದಿಭಾಗದಿಂದ ನಮಗೆ: ಕಂಡುಬರಂವುದು ವೈಭವೀಕೃತವಾದ ಶಂದ್ದ 
ಹೊಸ್ಸುಳರ ಶೈಲಿಯ ದೇವಾಲಯಗಳು. ಅದಕ್ಕೆ ಮಂಂಚೆ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ವಾಸ್ತುಶೈಲಿ ಎಂದರೆ ಗಂಗ, .ನೊಳಂಬ,- ಚೋಳ ಮೊದಲಾದವರಂ 


/ 
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ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇತರ ದೇವಾಲಯಗಳು ೧೯೧ 


ಅನುಸರಿಸುತ್ತಿದ್ದ “ದ್ರಾವಿಡಶೈಲಿ”. ಗಂಗರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಜೈನರಿಂದ 
eS ಬಸದಿಗಳೆಲ್ಲವೂ ದ್ರಾವಿಡ ಶೈಲಿಯಲ್ಲೇ ಇವೆ. ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ, 
ರಾಣಿ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ, ಶ್ರೀವಂಂತ ವರ್ಗದವರಂ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ವರ್ಗ ಮಂಂತಾದವ 
ರೆಲ್ಲರೂ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ದ್ರಾವಿಡಶೈಲಿಯಲ್ಲೇ 
ಬಸದಿಗಳನ್ನು ನಿವಿಂ೯ಸಿದರಂ.. ೧೨ನೆಯ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವೈ ಭವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಶಂದ್ದ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಶೈಲಿಯ ಹಿಂದಂ ದೇವಾಲಯಗಳು ಸಮಾಂತರವಾಗಿ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪ ಡಂ 
ತ್ತಿದ್ದರೂ ಜೈನಧವಿರೀಯಂರಂ ಸರಳವಾಗಿ ಕಾಣುವ ದ್ರಾವಿಡ ಶೈಲಿಯನ್ನೇ ಅನುಸರಿಸಿ 
'ದರಂ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಜೈನಧರ್ಮ ಬೋಧಿಸುವ ಸಂಯಮ ಪೂರಿತ ನಿರಾಡಂಬರ 
ಸರಳೆ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ. ಈ ಅಂಶ ಅವರ ವಾಸ್ತುವಿನವೆೀಲೂ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿತ್ತೆಂದಂ 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಜೈನರು ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಶಂದ್ದ ದ್ರಾವಿಡಪ್ಸಿಲಿ ವಂತ್ರ್ತು ಅದಕ್ಕೆ 
ಸಮವಾದ ಶೈಲಿಯಂನ್ನು ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಅನಂಸರಿಸಿದರು. ಇವರ ಎಲ್ಲಾ 
ಬಸದಿಗಳ ತಳೆವಿನಾ ಸವ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯದ್ವಾಗಿವೆ. ಚೌಕಟ್ಟಾದ 
ಗರ್ಭ ಗೃಹಗಳು, ವಂಂಂದೆ ತೆರೆದ ಸಂಕನಾಸಿ, ನಾಲ್ಕೂ ಕಡಗದ ನವರಂಗ ವ 
ಪಂಂಖಮಂಂಟಪ ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವ ಜಾಗಗಳು. ಕೆಲವು 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಸುಕನಾಸದ ಮುಂಭಾಗವನ್ನು ಜಾಲಂಧ್ರ ಮತ್ತೂ ದ್ವಾರಬಂಧಗಳಿಂದ 
ವಂಚ್ವಿರಂತ್ತದೆ. ನವರಂಗದಲ್ಲಿ ಅಪರೂಪವಾಗಿ ನಾಲ್ಕಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಕಂಬಗಳಂ 
ಇರಂತ್ತವೆ. ಹೊಯ್ಸಳಕಾಲದ ಜೈನಬಸದಿಗಳ ಸ್ವಳವಿನ್ಕಾಸದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸ ಬೇಕಾದ 
ಒಂದು ಮಂಖ್ಯ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಹೊಯ್ಸಳ ವಾಸ್ತು ಶೈಲಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ನಕ್ಷತ್ರಾಕಾರದ 
"ಸ್ಥಳವಿನ್ಮಾಸ, ಇದು ಯಾವುದೇ ಜೈನಬಸದಿಯಲ್ಲೂ ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಜಗತಿಯಂ 
ನಿರ್ಮಾಣವೂ ಜಿನನಾಥಪುರದ ಶಾಂತೀಶ್ವರ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಾಣಬರುತ್ತದೆ. 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಕಾಲದ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳು ಸರಳ ದ್ರಾವಿಡ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿವೆ. ಗಂಗರ ಕಾಲದ ದ್ರಾವಿಡ ಶೈಲಿಯಂ ಮೇಲೆ ಕ್ರಿ.ಶ. ೧:ನೆಯಂ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಚೋಳ ಶೈಲಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಸಾಕಪ್ಪಿತ್ತು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವೆರೆಡರ 
"ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಜೈನಬಸದಿಗಳು ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರುವುದನ್ನು 
ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ನಿದರ್ಶನ ಹಳೇಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿರಂವ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥನ 
ಬಸದಿ (ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦೯೪), ಈ ಬಸದಿ ಹೊಯ್ಸಳರ. ಕಾಲದ್ವಾದರೂ ದ್ರಾವಿಡ ಶೈಲಿ 
ಯಲ್ಲಿದ್ದ ಚೋಳ ಬಾಸ್ತೂವಿನ ಕೆಲವು ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಈ ಬಸದಿಯ 
'"ಅಧಿಷ್ಮುನ ಉಪಪೀಠವನ್ನು ಸಹ ಹೊಂದಿದೆ. ಉಪಪೀಠ ಎಂದರೆ ಅಧಿಷ್ಕುನದ 
ಎತ್ತರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲು ಅದರ ಕೆಳಗಡೆ ಮತ್ತೊಂದಂ ಅಧಿಷ್ಕಾನ ರೀತಿಯ ಪೀಠವನ್ನು 
'ನಿರ್ಮಿಸಂವುದಂ. ಇದಂ ಚೋಳ ವಾಸ್ತುವಿನ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣ, ತವಿಂಳುನಾಡಿನ 
'ಚೋಳ ದೇವಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಉಪಪೀಠಗಳಂ ಮೊದಲಿಗೆ ಕಂಡಂಬರುತ್ತವೆ. 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಹಳೆಯಬೆಳಗೊಳದ ಬಸದಿ ಚೋಳ ವಾಸ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಅನಂಭವ 


೫] 
Bp X 
ಚ ¥, 


೧೯೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹೊದಿದ್ರ ಶಿಶ್ಚಿಯಿಂದ ನಿರ್ನಿತವಾಗಿರಬೇಕು ಇವರ. ಉಪಪೀಶನಲ್ಲಿ ಸುಮಾರು 
ಮೂರು ಅಡಿ ಎತ್ತರದ ನಾಜೂಕಾಗಿ ಕತ್ತರಿಸಿದ ಕಲ್ಲುಗಳಿಂದ ಮಾಡಲ್ಪಟ್ಟ ಉಪ 
ಪೀಠವಿದೆ. ಇದರ ಮೇಲ್ಗಡೆ ಉಪಾನ, ಜಗತಿ, ತ್ರಿಪಟ್ಟ ಕಂವಂಂದ, ಕಂಠಫಟ್ಟಿಕೆ 
ಇವುಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅಧಿಷ್ಕಾನವಿದೆ. ಉಪಾನದ ಕೆಳಭಾಗದಲ್ಲಿ ಉಪಪೀಠದ 
ಆಸರೆಯಂ ಮೇಲೆ ಆನೆಯ ಮುಂಭಾಗದ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಅಧಿಷ್ಕಾನದ ಮೂಲೆ ಮತ್ತು 
ಮಧ್ಯ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಲಾಗಿದ್ದು. ಇವು ಅಧಿಷ್ಠಾನವನ್ನು ಹೊರುಂತ್ತಿರುವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಂತ್ರವೆ. 

ಬೇಲೂರಿನ ಚನ್ನಕೇಶವ ದೇವಾಲಯಂದ ಜಗತಿಯ ಹೊರ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈ 
ರೀತಿಯ ಆನೆಯಂ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕಂಡರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರಾಯಶಃ ಈ ಲಕ್ಷಣ ದ್ರಾವಿಡ 
ವಾಸ್ತುವಿನಲ್ಲಿ ಈ ತೆರನಾದ ಆನೆಯ ಆಸರೆಯಂನ್ನು ಕೂಡಿಸಂತ್ತಿದ್ದಂ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಪ್ರಭಾವವಿರಬಹಂದಂ. 


ಹಳೆಬೆಳಗೊಳದ ಬಸದಿಯ ಭಿತ್ತಿಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಚೋಳ ವಾಸ್ತುವಿನ ಲಕ್ಷಣ 
ಗಳಿಗೆ ಸರಿಸಮಾನವಾಗಿವೆ. ಕಿರಿದಾಗಿ ಎತ್ತರವಾದ ಕೋಷ್ಮಗಳು, ಅದರ ಇಕ್ಕೆಲಗಳಲ್ಲಿ 
ಇರಂವ ಅರೆಗಂಬಗಳಂ, ಮೇಲಿನ ಮಕರ ತೋರಣ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಚೋಳರ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ 
ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ. ಕೋಷ್ಕದ ಮೇಲಿನ ಮಕರ ತೋರಣದಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಗಮನಾರ್ಹ 
ಅಂಶಗಳು ಇವೆ. ಅವೆಂದರೆ ಮೊದಲಿಗೆ ಈ ವಂಕರತೋರಣ ಭಾಗವನ್ನು ಸಂಂದರ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಅಲಂಕರಣೆಯಿಂದ ನಿರೂಪಿಸಲಾಗಿದೆ. ಈ ಅಲಂಕರಣೆಯಂನ್ನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಾ 
ಗಿಯೇ ಅವರಂ ಈ ಭಾಗಕ್ಕೆ ಮಾತ್ರ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲನ್ನು ಬಳಸಿದ್ದಾರೆ. ದೇವಾಲಯದ 
ಉಳಿದ ಎಲ್ಲಾ ಭಾಗಗಳು ಗ್ರಾನೈಟ್‌ ಕಲ್ಲಿನಿಂದ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿದ್ರು, ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕೆತ್ತನೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಇಲ್ಲಿ ಬಳಪದ ಕಲ್ಲನ್ನು ಬಳಸಿರುವುದು ವಿಶಿಷ್ಟತೆ 
ಎನ್ನಬಹುದಂ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೦ ನೆಯ ಶತಮಾನದ ನೊಳಂಬರ ಕಾಲದ ಹೇಮಾವತಿಯ 
ದೊಡ್ಡೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಕ್ರಮವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿರಂವುದು ಇಲ್ಲಿ ನೆನಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದ ಅಂಶ. ಸವಂಕಾಲೀನ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ದ್ರಾವಿಡ ವಾಸ್ತುವಿಗೂ 
ತವಿಂಳುನಾಡಿನ ಚೋಳರ ವಾಸ್ತುವಿಗೂ ಪರಸ್ಪರವಾಗಿ ಸಾಮೃ್ಯವಿತ್ತು ಎಂಬ ಅಂತ 
ಇದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಈ ಮಕರ ತೋರಣದ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷತೆ ಎಂದರೆ ಬಿಲ್ಲಿನಾಕಾರದ 
ತೋರಣದ ಒಳಗಡೆ ಧ್ಯಾನಮಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಳಿತಿರಂವ ಸಣ್ಣ ಜಿನಬಿಂಬದ ನಿರೂಪಣೆ. 
ಈ ರೀತಿಯ ಜಿನಬಿಂಬಗಳನ್ನುಳ್ಳೆ ಒಟ್ಟು ಐದು ಮಕರ ತೋರಣಗಳು ಈ ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. 

ಗರ್ಭಗೃಹದ ಹೊರಭಾಗದ ಮೂರಂ ಮಂಖದ ಮಧ್ಯದಲ್ಲೂ ಒಂದೊಂದು, 
ಅಂತರಾಳದ ಇಕ್ಕೆಲದ ಹೊರಗೋಡೆಗಳ ಮಧ್ಯೆ ಒಂದೊಂದಂ ಕಾಣಬರುತ್ತವೆ. 
ಈ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ವಂತ್ತೊಂದಂ ಅಂಶ ಮತ್ತೆ ಇಲ್ಲಿ ಚೋಳ ಶೈಲಿಯ 


ಹೊಯ್ಲಳರೆ ಕಾಲದ ಜೈನ ಮತ್ತು ಜೈನೇಶರ ದೇವಾಲಯಗಳು ೧೯೩ 


ಪ್ರಭಾವ ಎದ್ದಂಕಾಣ:ವುದು. ಇಲ್ಲಿ ಚೋಳೆ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಶಕನಾಸದ ಹೊರಗೋಡೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ಕೋಷ್ಮಗಳ ಮಕರ ತೋರಣದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣದಲ್ಲಿ ಗಣೇಶನನ್ನೂ ಉತ್ತರದಲ್ಲಿ 
ಮಹಿಷಾಸುರ ಮುರ್ದಿನಿಯನ್ನೂ ಕಂಡರಿಸುವ ಸಂಪ್ರದಾಯ ಇತ್ತು. ಇದೇ 
ಸಂಪ್ರದಾಯ ಹೆೇೆಮಾವಶಿಯ ನೊಳಂಬ ಶೈಲಿಯ ದೇವಾಲಯಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ಜೈನರೂ ಈ ಲಕ್ಷಣವನ್ನು ಪರಿಪಾಲಿಸುವಾಗ ತಮಗೆ ಸೂಕ್ತವಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡರು. ಗಣೇಶ ಮಹಿಷುಸೂರ 
ಘಮರ್ದಿಸಿಯರ ಬದಲಾಗಿ ಎಲ್ಲ ಮಕರ ತೋರಣಗಳೆಲ್ಲೂ ಜಿನಬಿಂಬಗಳನ್ನೂ ಕೂಡಿಸಿ 
ತಮ್ಮದೇ ಅದ ರಿತಿಯಲ್ಲಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ಅನುಸರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಆಕರಗಳು ಮತ್ತು ಅಡಿಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 
೧. ಕರಿಯಪ್ಪ ಜಿ. ೧೯೯೬.೯೭: ಹೊಯ್ಲಳರ ಆಳ್ವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನರ ಕಲೆ 
ಮತ್ತೂ ವಾಸ್ತೂಶಿಲ್ಲಿ ಪಿಎಚ್‌.ಡಿ. ಮಹಾಪ್ರಬಂಧ, ವಮ್ಯೊಸೂರಂ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಧಾ ಲಯ (ಅಪ್ರಕಟಿತ). ಇದರ ಎರಡನೇ ಅಧ್ಯಾಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ಕಂರಿತಂ ವಿವರವಾದ ಚರ್ಚೆ ಇದೆ. 
೨. ಜಿನನಾಥಪುರದ ಬಸದಿ ಶುದ್ಧ ಹೊಯ್ಲಳೆ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. 
ಪ್ರಾಯಶ; ಭಿತ್ತಿಶಿಲ್ಲಗಳೆನ್ನು ಅಷ್ಟು ಅಲಂಕಾರಿಕವಾಗಿ ಹೊಂದಿರುವಂತಹ 
ಏಕಮಾತ್ರ ಉದಾಹರಣೆ ಇದಾಗಿದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಉತ್ತಮ ಉದಾಹರಣೆಗಳು; ಹೆಳೆಬೆಳಗೊಳದ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ 
ಬಸದಿ (೧೦೯೪) ಶಾಂಶಿನಾಥ ಬಸದಿ ಕಂಬದಹಳ್ಳಿ (೧೧೩೧) ಸಹಸ್ರಕೂಟ 
ಬಸದಿ, ರ ಕೆರೆ (೧೨೨೦) ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹುದಂ. 


a 


*ಕೃಶಜ್ಞ್ಯತೆಗಳೆಂ : 

ಈ ಲೇಖನದ ಬರೆವಣಿಗೆಯ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಸಲಹೆಗಳನ್ನು ಬೀಡಿ-ಇದನ್ನೂ 
.. ಅರ್ಥಪೂರ್ಣವಾಗಿಸುವಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ ಮಾಡಿದ ನನ್ನ ಒಎಚ್‌,ಡಿ. ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಗಳಾದ 
ಡಾ. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಕೃಷ್ಣಮೂರ್ತಿ, ಪ್ರೊಫೆಸರ್‌, ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ ವಂತ್ತು 
ಪುರಾತತ್ವ ವಿಭಾಗ, ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಮೈಸೂರು ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಅನಂತ 
ಕೃಶಸ್ಥೃತೆಗಳೂ. 
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ಡಾ. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ 
ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನೆಲೆ 


೧. ಪೂನಾ ಪ್ಯಾಕ್ಟ ಎಂದರೇನು ? 

ಕೋವಂವಾರಂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾಯಿಂಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ತಿದ್ದುಪಡಿ 
ಮಾಡಿ ಜಂಟಿ ಚುನಾಯಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪದ್ಧತಿಯ ಕುರಿತು ಮಾಡಿಕೊಂಡ ಒಪ್ಪಂದ. 
ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಪ್ರತ್ಮೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬದಲಾಗಿ ಮಿಾಾಸಲಂ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬಗೆಗೆ ಆದ ಒಡಂಬಡಿಕೆ. 

ಈ ಒಪ್ಪಂದ ದಿನಾಂಕ ೨೪-೯-೧೯೩೨ ರಂದು ಸಂಜೆ ಐದಂ ಗಂಟೆಗೆ ಪೂನಾದ 
ಯಂರವಡ ಜೈಲಿನ ವಠಾರದಲ್ಲಿ, ಗಾಂಧಿ ಮತಂ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಿಬ್ಬರೂ ಪರಸ್ಪರ 
ಒಪ್ಪಿ ಒಕ್ಕಣಿಕೆಗೆ ಸಹಿ ಹಾಕಿದರಂ... ಇದೇ "ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ'ವೆಂದಂ ಹೆಸರಾಯಿತಂ. 

ಈ ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ ಭಾರತದ ಶೋಷಿತರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಮಹತ್ವದ 
ದಿನ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಇದನ್ನು ದಲಿತ ಯಣಗಾರಂಭದ ದಿನವೆಂದೂ ಹಾಗೂ ದಲಿತರ 
ಯಂಗಾಂತರಗಳ ಗಾಯದ ದಿನವೆಂದೂ ಕರೆಯಬಹಂದಂ.  ಮತ್ತೊಂದಂ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಕಾನ್ಸಿರಂಂ ಅವರಂ ಈ ದಿನಕ್ಕೆ ಭಾರತೀಯರ ಚವಂಚಾ ದಿನಗಳ ಆರಂಭ ಕಾಲವೆಂದೂ 
ಕರೆದಿದ್ದಾರೆ. 

ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯ ಸಮಸ್ಯೆಯನ್ನು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ರಾಜಕೀಯ 
ನೆಲೆಯಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಲು ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಿದರಂ.. ಅದರ ಪ್ರತಿಫಲವೇ ಪೂನಾ ಪ್ಯಾಕ್ವ. 
ಮೂಲದ ಬೇಡಿಕೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ "ಪ್ರತ್ನೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ' ಬೇಕು ಎನ್ನವು 
ದಾಗಿತ್ತು. ಈ ಬೇಡಿಕೆ ದಕ್ಕದೆ ಹೋದಂದರಿಂದ ಇದಂ ಯಂಗಾಂತರಗಳ ಗಾಯಂದ 
ದಿನವಾಗುಂತ್ತದೆ. ಮೇಲಿನ ಬೇಡಿಕೆಗೆ ಪ್ರತಿಯಾಗಿ ಲಭ್ಮವಾದಂದು “ವಿಕಾಸಲು 
ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಂ', . ದಲಿತರಿಗೆ ಸಿಕ್ಕ ಈ ಸೌಲಭ್ಯದಿಂದಾಗಿ ಈ ದಿನ ನವ ಯಣಗಾರಂಭದ 
ದಿನವಾಗಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ತದೆ. ಈ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕುಗಿ ಗಾಂಧಿ ವಂತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ನಡುವೆ 
ನಡೆಸಿದ ಸಂಧಾನಯಾಗವನ್ನು ಗವಂನದಲ್ಲಿಟ್ಟಕೊಂಡು ಕಾನ್ಸಿರಾಂ ಅವರು ಭಾರತದಲ್ಲಿ 
ಭಾರತೀಯರ ಚವಂಚಾ ಕಾಲದ ಆರಂಭದ ದಿನವೆಂದು ಗಂರಂತಿಸಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. 


ನ ಮೇವ ಎಮ ವಹ Ss) a 
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೨ ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದದ ಹಿನ್ನೆಲೆ 

ಭಾರತ ಸರಕಾರದ ಕಾಯಿದೆ ೧೯೧೯ ರಲ್ಲಿನ ವಿಧಿಯಂ ಪ್ರಕಾರ, ಹತ್ತು ಕೊನೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಂವಿಧಾನ ರಚನೆ ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಿ ಅಗತ್ಯ ಬದಲಾವಣೆ ವಾಡಂವುದಂ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿಂದ ಸರ್‌ ಜಾನ್‌ ಸೈವಂನ್‌ ಅವರ ಅಧ್ಯಕ್ಷತೆಯಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಆಯೋಗ 
ವನ್ನು ನೇವಿಂಸಿತಂ. ಈ ಆಯೋಗದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯರಿಗೆ ಅವಕಾಶವಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕಾಂಗ್ರೆಸಿಗರಿಗೆ ವಂತೂ ಉದಾರವಾದಿಗಳಿಗೆ ಅನಂಮಾನವೆನಿಸಿ ವೆಂರವಣಿಗೆ 
ಯಂನ್ನು ಮಾಡಿದರಂ. ಆಗ, ಭಾರತದ ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗ ರಚಿಸುವ ಮೊದಲು ಎಲ್ಲೂ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಸಭೆಯಂನ್ನು ಕರೆದಂ ಚರ್ಚಿಸಂವುದಾಗಿ ಸರಕಾರ ಪ್ರಕಟಿಸಿತಂ. ಅಂತೆಯೇ 
೧೨-೧೧-7೯೩೦ ರಂದು ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಮೊದಲ ದಂಂಡಂ ಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ 
ಆಹ್ವಾನಿಸಿತು. ಆಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ಭಾರತದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಪರವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ 
ತಮ್ಮಾ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೂ ಮಂಡಿಸಿದರಂ, 


ದಂಂಡು ಮೇಜಿನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರು ಮಂಡಿಸಿದ ಕೆಲವು 
ಮಹತ್ವದ ವಿಚಾರಗಳು 


೧೯೨೨ ರಲ್ಲಿ ಮುಂಬೈ ಸರಕಾರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರದ ಕಂರಿತಂ ನೇಮಿಸಿದ 
, ಸವಿಂತಿಯಂ “ಪ್ರತಿ ಹಳ್ಳಿಯಲ್ಲೂ ದಲಿತರಂ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯರಂ” ; ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿಗಳೆಂ 
ಒಹಂಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿದ್ರಾರೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತ ದಲಿತರಿಗಿರಂವ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದ ವಾತಾವರಣವನ್ನೂ ವಿವರಿಸಿತ್ತು. ತಮ್ಮನ್ನೂ ತಾವು ರಕ್ಷಣೆಯಂನ್ನು 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿದ್ದ, ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯಂ ಬದಂಕಂ ದಲಿತರಿಗಿಲ್ಲ, 
ಇವರಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವಾದಿಗಳ ವೇಲೆ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಅವಲಂಬಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ, ಇವರಂ 
ತಮ್ಮಾ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನೂ ಚಲಾಯಿಂಸಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಿದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಪ್ಕಾರ 
ಹಾಕಲಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರವೆಂದರೆ ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ ಅವಲಂಬನೆಯನ್ನೂ 
ಕತ್ತರಿಸಂವುದಂ ಎಂದರ್ಥವಲ್ಲ. ಇದು ಸಾರ್ವಜನಿಕ ರಸ್ತೆ ಬಳಸುವುದನ್ನೂ 
ನಿಷೇಧಿಸುವ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಹೋಗಂತ್ತದೆ.” 

ಇಂಥ ಭಿನ್ನ ವರದಿಗಳು ಹಾಗೂ ವಿಭಿನ್ನ ದೇಶಗಳಂ ತಮ್ಮಲ್ಲಿರಂವ ಸಮಸ್ಯೆ 
ಗಳಿಗೆ ಕಂಡುಕೊಂಡ" ಸಂವಿಧಾನಿಕ ಉತ್ತರಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಂತ್ತ ಆನ್ವಯಿಕವಾಗಿ 
ಅಂಥವೆ: ಕಾನೂನು ಶಿಕ್ಷೆಗಳು ಬೇಕಂ ಎಂದು ಹೇಳುತ್ತ ಎಂಟು ನಿಬಂಧಗಳಲ್ಲೂ 
ತಮ್ಮ ಸ್ವಂತಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಬೇಡಿಕೆಗಳನ್ನು ವಂಂಡಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


___ವಂಲಭೂತ ವಂತ ಸವರಾನ ಹಕ್ಕ್‌ೂಗಳಂ ಬೇಕಂ. 
--ಪೌರತ್ವದ ನಿರಾಕರಣೆ ಅಪರಾಧವೆಂದಂ ಸಾರಬೇಕಂ. 


೧೯೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣೂಟಕ 


(ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರ ಹಾಕಂವುದಂ ಅಪರಾಧ, ಪ್ರಚೋದನೆ 
ನೀಡಿದವರಿಗೂ ಶಿಕ್ಷೆ) 
—ತಾರತವ್ಯ ವಿರಂದ್ಧ ರಕ್ಷಣೆ ನೀಡಬೇಕಂ. 
--ಸರಕಾರಿ ಸೇವಾ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ನೀಡಬೇಕಂ. 
—ದಲಿತರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗೆ ವಿಶೇಷ ಇಲಾಖೆಯ ಸ್ಥಾಪನೆ ಮಾಡಬೇಕಂ. 
ಇವೆಲ್ಲ ಬೇಡಿಕೆಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಿವಾದಕ್ಕೆ ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಟ್ಟ ಬೇಡಿಕೆಯೆಂದರೆ, 
--ಶಾಸನ ಸಭೆಗಳಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ. 
ದಲಿತರಿಗೆ ತಮ್ಮ ಕಲ್ಕಾಣಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸಕಾಂಗ ವಂತಂ ಕಾರ್ಯಾಂಗ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಲಂ ಅಗತ್ಯವಾದ ರಾಜಕೀಯ ಅಧಿಕಾರವನ್ನೂ ನೀಡಬೇಕಂ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಚಂನಾವಣಾ ಕಾನೂನಿನಲ್ಲಿ ಕೆಳಕಂಡ ನಿಯಮಗಳನ್ನು ಅಳವಡಿಸಲಂ 
ಒತ್ತಾಯಿಂಸಂತ್ರೇವೆ. 
; ೧, ಪ್ರಾಂತ್ಯ ವಂತ್ತು ಕೇಂದ್ರದ ಶಾಸಕಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯದ ಹಕ್ಕು, 
೨. ತವ್ಮ ಸಮಾಜದವನನ್ನೇ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿನಿಧಿಯನ್ನಾಗಿ ಚಂನಾಯಿಂಸುವ 
ಹಕ್ಕು. 
(ಅ) ವಯಸ್ಕ ವಂತದಾನ ಪದ್ಧ ತಿಯ ವಂೂಲಕ 
(ಆ) ಮೊದಲ ಹತ್ತೂ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ಪದ್ಧ ತಿಯ 
ವಂಲಕ ವಂತ್ತು ನಂತರದಲ್ಲಿ, ಜಂಟಿ ಚುನಾವಣಾ ಪದ್ಧತಿ ಮತ್ತೂ 
ಎಸಲು ಸ್ಥಾನಗಳ ವಂಲಕ ಜಂಟಿ ಚುನಾವಣಾ ಪದ್ಧತಿಯಂ ವಯಸ್ಕ 
ವಂತದಾನದೊಂದಿಗಿರದ ಹೊರತಂ ದಲಿತರ ಇಚ್ಛೆಗೆ ವಿರುದ್ಧ ವಾಗಿ 
ಹೇರಬಾರದಂ. 


ಭಾರತೀಯ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಈ ಮೊದಲ ದುಂಡಂ ಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತಿನ 
ಸಭೆಯನ್ನು ಬಹಿಷ್ಕರಿಸಿತ್ತು. ಈ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಸವಿಂತಿಯಂ ತನ್ನ 
ವರದಿಯನ್ನು ವಂಂಡಿಸುವಾಗ-- 

pV ಈ ಸಲಹೆಯಡಿಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ 
ಒತ್ತಾಯಿಸಂವುದರ ಮೂಲಕ ಚಂನಾವಣಾ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಹಿಂದಂ 
ಸಮಾಜದಿಂದ ಹೊರತಂಪಡಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂಬ ಗಂಭೀರ ಹಾಗೂ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ಸಮಸ್ಕೆಯೊಂದನ್ನ್ನ ಮಂಡಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ.? 

ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯಾತರ ಸಮಿತಿಯ ಈ ಶಿಫಾರಸ್ಸು ವಂಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಿಗೆ 
ಎರಡನೆಯ ದಂಂಡಂ ಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ 
ಒತ್ತಾಯ ಮಂಡಿಸಿತ.. ಭಾರತದ ಕಾರ್ಯದರ್ಶಿಯಾಗಿದ್ದ ಸ್ಯಾವಂಯೆಲ್‌ ಹೋರ್‌ 
ಅವರಿಗೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಪತ್ರ ಬರೆದು (೧೧-೩-೧೯೩೨) ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ 
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ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡಂ 
ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರು. “ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಂಸತ್ತು' ಇದನ್ನು ಜಾರಿಗೆ ತರಬಹಂದೆಂದಂ 
ಬಗೆದಂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರಕಾರ ಅದನ್ನು ಜಾರಿಗೊಳಿಸಿದರೆ ಮರಣಾಂತಿಕ ಉಪವಾಸ 
ಸತ್ಕಾಗ್ರಹೆವನ್ನು ಹೂಡುವುದಾಗಿ ಸಾರಿದರಂ. 

ಲಾರ್ಡ್‌ಲೋಧಿಯಾನ ಅವರ ನೇತೃತ್ವದ "ಮತದಾನ ಸವಿಂತಿ'ಯ ವರದಿಯ 
ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಪ್ರಧಾನಿ ರಾಮ್‌ಸೇಮೋಕ್‌ ಡೊನಾಲ್ಡ್‌ ರಂ-ಆಂಗ್ಲೋ 
ಇಂಡಿಯನ್ನರಂ, ಯಂರೋಪಿಯನ್ನರಂ ಕ್ರೆ ಸರು, ಸಿಖ್ಚರಂ, ಮುಸಲ್ಮಾನರು, 
ವರ್ತಕರು ಮತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ (ದಲಿತರಿಗೆ) ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡ ಕೋವಂಂವಾರಂ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರಂ, ಅಸ್ಟ ಶೈರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂನ್ನು ೨೦, ವರ್ಷಗಳ ಅವಧಿಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿತ್ತು. ಈ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಯಕಾವುದೇ ತಿದ್ದುಪಡಿ ಕೂಡಾ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಮತ್ತೂ ಹಿಂದಂಗಳ 
ಒಮ್ಮಾತಾಭಿಪ್ರಾಯಂದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬುದನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ಘೋಷಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 

ಆಗ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ಕೋವಂಂವಾರಂ ವಿಭಜನೆಯನ್ನು ಪರಿಷ್ಕರಿಸಂವಂತೆ 
ವಂತ್ತು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಘೋಷಿಸಿದ್ದ ಪ್ರತ್ಮೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂನ್ನೂ 
ಹಿಂತೆಗೆದಂಕೊಳಂವಂತೆ ಒತ್ತಾಯಿಂಸಿ ಬರೆದರಂ. ಆಗ ರಾಮ್‌ಸೇವೇೋಕ್‌ 
ಡೊನಾಲ್ಡ್‌ರು ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಬರೆಯಂತ್ತ, ತಾವು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಿದಂತೆ ಹಿಂದುಳಿದ 
' ವರ್ಗಗಳನ್ನು ಹಿಂದಂ ಒಗ್ಗಟ್ಟಿನಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕಗೊಳಿಸದಂತೆ ಎಚ್ಚರವಹಿಸಿದೆ. ಈ 
ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಎರಡಂ ವಂತ(Vಂt)ಗಳನ್ನೂ ಚಲಾಯಿಂಸಂವ (ಒಂದಂ ವಂತ ತನ್ನ 
ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗೆ ಮತ್ತೊಂದಂ ಹಿಂದು ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗೆ) ಹಕ್ಕನ್ನು ನೀಡಿದ್ದರ ಕಂರಿತಂ ವಿವರಿಸಂತ್ತ 
ನ್ಯಾಯೋಚಿತಮಗಿ ಚಿಂತಿಸಲಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಿಗೆ ಸಲಹೆಯನ್ನೂ ನೀಡಂತ್ತಾರೆ. ಈ 
ಪತ್ರಕ್ಕೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ಉತ್ತರಿಸಂತ್ರ, "ಹಿಂದುಳಿದ ವರ್ಗದವರ ಸಮಸ್ಯೆಯಂ 
ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಾಗಿದೆ. ನೀವು ಇದನ್ನು ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ 
ಸವಂರ್ಥರಲ್ಲ' ಎಂದು ಹೇಳಂತ್ತ 20-೯-೧೯೩೨ರ ವಂಧ್ಯಾಹ್ನೆ ದಿಂದ ವಂರಣಾಂತಿಕ 
ಉಪವಾಸವನ್ನು ಆರಂಭಿಸಂವುದಾಗಿ ಬರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ಉಪವಾಸವನ್ನೂ 
ಆರಂಭಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಆರಂಭವಾದ ಈ ಸಂಘರ್ಷ ೨೪-೯-೧೯೩೨ ರಂದಂ ಸಂಜೆ 
ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕೆ ಸಹಿ ಹಾಕುವುದರೊಂದಿಗೆ ಮವಂಕ್ತಾಯಂವಾಗಂತ್ತದೆ, 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವೆರಂ ಸತ್ಕಾಗ್ರಹದಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರಕಾರದ ಮೇಲೆ ಒತ್ತಡವನ್ನೂ 
ತಂದಂ ಘೋಷಿತ ಕೋವಣವಾರಂ ವಿಭಜನೆಯನ್ನೂ ಪರಿಷ್ಕರಿಸಲಂ ಬಯಂಸಿದರು. 
ಆದರೆ ಅದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ, ಕೋಮಂವಾರಂ ವಿಭಜನೆಯಲ್ಲಿ "ಈ 
ಸಂಬಂಧಿಯಾದ ಯಣಾವುದೇ ತಿದ್ಬಂಪಡಿ ಕೂಡ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ವಂತೂ ಹಿಂದಂಗಳ 
ಒವ್ಮೂತಾಭಿಪ್ರೂಯಂದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ' ಎಂದಂ ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದ್ದರಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಸರಕಾರ ಯಾವುದೇ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸಲಿಲ್ಲ. 


೧೯೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರ ಗಮನ ತಿರುಗಿದ್ದು, ಪ್ರತ್ಮೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಬೇಡಿಕೆಯನ್ನೂ ಮಂಡಿಸಿದ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಮೇಲೆ. ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರಂ ಈ ಸಂದರ್ಭದ ಹೇಳಿಕೆಯೊಂದರಲ್ಲಿ "ನಾನು ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ಸಿಲಂಕಿದ್ದೇನೆ, ಏಕೆಂದರೆ 
ಒಂದೆಡೆಯಿಂದ ನಾನಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯ ಜೀವದ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ವಂತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆಯಿಂದ ನನ್ನ ಜನತೆಯ ಹಕ್ಕುಗಳಿಗೋಸ್ಕರ ಹೋರಾಡಬೇಕಾಗಿದೆ' ಎಂದಂ ಉಭಯ 
ಸಂಕಟದ ತಮ್ಮ ಸಂದಿಗ್ಧ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನೂ ಹೇಳಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ “ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯ; ವಸ್ಥೆಗೆ ಸೂಕ್ತ ವಾದ ಬದಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನು ರೂಪಿಸದೆ ನಾನಂ ನನ್ನ 
ಜನತೆಯ ಹಕ್ಕಿನ ಹೋರಾಟವನ್ನೂ ವಂರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ. 

ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮದನ" ಮೋಹನ್‌ ಮಾಳವೀಯ, ಡಾ. ಸಪು,) ರಾಜ 
ಗೋಪಾಲಾಚಾರಿ ಮತ್ತೂ ಇತರ ಪ್ರಮಂಖರು ಸೇರಿ, ಈ ಇಬ್ಬರೂ ನಾಯಕರನ್ನು 
ಕಂಡಂ ಪದೇ ಪದೇ ಚರ್ಚಿಸಿ ಮಾಸಲು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಬದಲಿ ಒಡಂಬಡಿಕೆಗೆ ಬರಂವಂತೆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮಾಡಂತ್ತಾರೆ. ವಂಂಂದೆ ಸರಕಾರ ಇದನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಿ ಭಾರತ ಸರಕಾರ 
ಕುಯಿಂದೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆ ಮಾಡಿತಂ. 


೩. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಪಡೆದಿದ್ದ ಮಹತ್ವದ 

ಸೌಕರ್ಯಗಳು, 

9 ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ೭೮ ಸ್ಮಾನಗಳಂ ದಕ್ಕಿದ್ದವು. 

ಅ ದಲಿತ ಮತದಾರರಿಂದಲೇ ಆಯ್ಕೆಯಾದ ದಲಿತ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿ 
ಗಳನ್ನಾಗಿ ಭರ್ತಿ ವಕಾಡಂವುದಂ. 

ಅ ಬೋಡು ವಂತದಾನದ ಹಕು ಲಭ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಎಂದರೆ, ಒಂದಂ : ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ಕಣದ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗೆ ಮತದಾನ 
ಮಾಡಂವುದಂ. ಎರಡಂ: ಸಾಮಾನ್ಯ ಚಂನಾವಣಾ ಕಣದ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಗೂ 
ವಂತದಾನ ಮಾಡಂವುದಂ. 

ಅ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ೨೨ ವರ್ಷಗಳ ಕಾಲ ಜಾರಿ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿತ್ತು. 


4. ನಿಸಾಸಲು ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬದಲಿ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಸೌಕರ್ಯಗಳು :* 


೧, ಸಾಮಾನ್ಯ ಚುನಾವಣಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ ಪೈಕಿ ೧೪೮ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ದಲಿತರಿಗೆ 
ವಿಕಾಸಲಿಡಬೇಕಂ. 


* ಮೊದಲಿಗೆ ೧೪೮ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಿತ್ತು. . ಅನಂತರ ಮತ್ತೆರಡು ರಾಜ [ಗಳ 
ಸ್ಥಾನ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಫಿ; ಮತ್ತೆ ೩ ಸಾ )್ಲಿನಗಳು ಲಭ್ಯವಾದವು. ಹೀಗಾಗಿ ಒಟ್ಟು 
(೧೪೮ + ೩)೧೫೧ ಸ್ಥಾನಗಳು ಮಾಲು ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ದರಿತರಿಗೆ ದೊರೆತವು. 


ua ಸತ ia is A AST as ಇಟ. ಹಡತ 


ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ : ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನೆಲೆ ೧೯೯ 


{3s 


ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಭಾರತದ ಕೇಂದ್ರ ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳ 
ಪೈಕಿ ಶೇ. ೧೨ರಷ್ಟು ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ದಲಿತರಿಗೆ ವಿಕಾಸಲಿಡಬೇಕಂ. 
ದಲಿತರಿಗೆ ಮಾಸಲು ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ನೀಡಂವ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ಎರಡೂ 
ಕಡೆಯವರಂ ಪರಸ್ಪರ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡು ರದ್ದು ಮಾಡುವವರೆಗೂ 
ಮಂಂದಂವರೆಯಂತ್ತದೆ. ಈ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಹೆತ್ತೂ 
ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ರದ್ರಾಗುತ್ತದೆ. 


೫ 


5. ಪೂರ್ವದ ಮತ್ತು ಬದಲಿ ಸೌಕರ್ಯಗಳ ಪರಾಮರ್ಶೆ : 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ ೭೮ ಸ್ಕಾನಗಳಂ ದೊರಕಿದ್ದರೆ, 
ಎಾಾಸಲಂ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಬದಲಿ ಒಡಂಬಡಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ೧೪೮ ಸ್ಮಾನಗಳಂ ದೊರೆತವು 
ಎನ್ನುವುದಂ ನಿಜ, ಆದರೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾಯಿಂಕೆಯ ಸ್ಮಾನಗಳಿಗಿಂತ ಎರಡಂ ಪಟ್ಟೂ 
ಸ್ಥಾನಗಳು ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ವಿಷಸಲಂ ಕ್ಷೇತ್ರದಿಂದ ದೊರೆತರೂ ಆ ೭೮ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ೧೪೮ 
ಸ್ಮಾನಗಳಂ ಎಂದೂ ಸವಂನಾಗಲಾರವು ಎನ್ನುವುದಂ ಒಂದಂ ವಿಚಾರವಾದರೆ, 
ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ವಿಂಗಿಲಾಗಿ ಜೋಡಂ ಮತದಾನದ ಹಕ್ಕ ರದ್ದಾಗಿ ಹೋದಂದ? 
ದಲಿತರಿಗೆ ತಂಂಬಿಕೊಳ್ಳೆಲುಗದ ನಷ್ಟವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಂ. ಜೋಡಂ ವಂತದಾನಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಯವಾಗಿ ೧೪೮ ಸ್ಕಾನಗಳಂ ದೊರೆತಿವೆ... ಎನ್ನುವುದು. ಸವಂಸ್ಯೆಯಂ 
ಪರಹಾರೋಪಾಯಂವಲ್ಲ. 


ಅಂದಿನ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಸ್ಥಿತಿ ಕಾಯ್ದ ವಂಂಳ್ಳಾವಿಗೆಯಂ 
ಮೇಲೆ ನಿಂತಂ, ತೆರೆಯಾಗಿ ಬರಂವ ಪೆಟ್ರೋಲಿಗೆ ಮೈಮನವೊಡ್ಡಿ ನಿಂತಂತಾಗಿತ್ತೂ. 
ಈ ಒಪ್ಪಂದದ ಸಂದರ್ಭದಿಂದ ಹಿಂದಂಗಳಿಗೂ ಮತ್ತಾ ದಲಿತರಿಗೂ ತೀವ್ರ 
ಅಸಮಾಧಾನವುಂಟಾಗಿತ್ತೂು. ಆದರೆ ಯಾರೂ ಬಾಯಿಬಿಟ್ಟು ಮಾತನಾಡಂವ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಹಿಂದಂಗಳಿಗೆ ೭೮ರ ಬದಲಾಗಿ ೧೪೮ ಸ್ಮಾನಗಳಂ ಹೋದವು 
ಎನ್ನುವ ವಿಚಾರ, ಅವರ ಅಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿದ್ದರೆ, ದಲಿತರ ಅಸಮಾಧಾನಕ್ಕೆ: 
ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾಯಿಂಕೆಯ ೭೮ ಸ್ಥಾನಗಳು ವಂತೂ ಜೋಡಂ ವಂತದಾನದ ಹಕ್ಕು 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದು ಕಾರಣವಾಗಿತ್ತು. ಈ ಪ್ರಸಂಗ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಉಗಂಳೆಲಾಗದ- 
ಮತ್ತೂ ನಂಂಗಲಾರಡೆ ಬಿಸಿ ತಂಪ್ರವನ್ನು ಬಾಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಇಟೂಕೊಂಡಂ ಪರದಾಡಂವ 
ಸ್ವರೂಪದ್ಧಾಗಿತಲ್ತ. 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಚಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬಂದಿದ್ದೇ ಆಗಿದ್ದರೆ, ದಲಿತರಂ 
ಚುನಾವಣೆಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಣಾಯಕ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಬಲ್ಲವರಾಗಿರಂತ್ರಿದ್ದರಂ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಯಾವನೇ ಹಿಂದೂ ಅಭ್ಯರ್ಥಿಯಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರನ್ನು ಅಲಕ್ಷಿಸಂವ 
ಧೈರ್ಯ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ದಲಿತ ನಾಯಂಕರಂ. ಯಾರ ಬಾಲ 


೨0 ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಡಿಯಂವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಇರಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. ಯಾವ ಧರ್ಮೀಯರ ಹಂಗಿಗೂ ಕಾಯಂವ 
ಸ್ತಿತಿ ಉದ್ಭವಿಸುತ್ತಿ ಶಲಿಲ್ಲ. ಸ್ವತಂತ್ರ ನಿರ್ಣಯಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿತ್ತೂ. 
ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಂ ಸವಂರ್ಥವಾದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ನಿರ್ವಹಿಸಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತಿತ್ತು. 

ಮಾಸಲು ಸ್ಥಾನ ಪದ್ಧತಿ ಜಾರಿಯಲ್ಲಿ ಬರಂವುದರಿಂದ ಎಂಥ ಸ್ಥಿತಿಯಂನ್ನೂ 
ದಲಿತರಂ ಎದಂರಿಸಬೇಕಾಗಬಹಂದೆಂದಂ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಊಹಿಸಿದ್ದರ. ಆ ಊಹೆ 
ಗಳೆಲ್ಲ ಇಂದಂ ಸತ್ಮವಾಗಿವೆ, ಯಾವುದೇ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷ ಸೇರಿದ ದಲಿತರಿಗೆ ಶಿಸ್ತಿನ 
ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮೂಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂತೆ ನಡೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಕಾರ್ಯಕಾರಿ ಸವಿಂತಿಗೆ 
ಅಪ್ರಿಯವಾಗಂವ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಶ್ನೆಯನ್ನ ದಲಿತ ನಾಯಂಕರಿಂದ ಕೇಳಲಾಗದಂ. 
ವಂತೂ ಅವರ ಅನಂವಂತಿಯಿಂಲ್ಲದೆ. ಯಾವುದೇ ನಿರ್ಣಯವನ್ನು ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದ. ತಮ್ಮ ವಂತವನ್ನು ತಾವು ಚಲಾಯಿಸಂವುದಕ್ಕೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಿರಂವುದಿಲ್ಲ.  ಅಸ್ಟ್ರೃಶ್ಯರೆಲರೂ ಮೂಗಂದಾರ ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಎತ್ತುಗಳ ಹಾಗೆ 
ಇರಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ವೂಸಲು ಸ್ಮಾನದಿಂದ ಬಂದ ದಲಿತನ ಸ್ಥಿತಿಯೇ ಹೀಗಾದಾಗ 
ದಲಿತೇತರ ನಾಯಕ ದಲಿತರ ಕಂರಿತು ನಿರ್ಲಿಪ್ತನಾಗಂತ್ತಾನೆ. 


ಇಂಥವೆಲ್ಲ ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ಮೊದಲೇ ವಂನ 
ಗಂಡಿದ್ದರಂ. ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ದೊರೆತರೆ 
ದಲಿತರಿಗಾಗಂವ ಅನ್ಕಾಯಗಳಿಗೂ ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ಧ್ವನಿಗೂಡಿಸಲಂ ವಂತ್ತು 
ಪರಿಹಾರ ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆಂದಂ ನಂಬಿದ್ರರಂ, 


6. ಬಾಪೂಜಿ ಮತ್ತು ಬಾಬಾಜಿಯನರ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನೆಲೆ. 

ದಲಿತರಿಗೆ ಲಭ್ಯವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾರಿಯಕಾಗಂವ ಮಂನ್ನ 
ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರುಯಂಗಳೆದ್ದು "ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ 'ವೆಂಬ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ವಿವಾದಕ್ಕೆ 
ತೆರೆಬಿದ್ದಿತತಡ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಈ ಹಿಂದೆಯೇ ಗಮನಿಸಿದ್ದೇವೆ. ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳ 
ವಲ ನೆಲೆ ಯಾವುದಂ ? ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅರಿಯುವುದಂ ಅಗತ್ಯ. 


ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನ ವಿರೋಧಿಸಂವುದಕ್ಕೆ 
ವಂಂಂದಿಡುವ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಮತ್ತೂ ಮಾಡುವ ಆರೋಪಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡಬಹಂದಂ : 


೧. ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಂ ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮವನ್ನೂ ನಂಚ್ಮು ನೂರಂ 
ಮಾಡಿ ನಾಶಮಾಡುತ್ತದೆ. ಹಿಂದು ಧರ್ಮವನ್ನು ನಿಧಾನವಾಗಿ ಕೊಲ್ಲುವ 
ಚಂಚ್ಚುವಂದ್ಹನ್ನ ಕೊಟ್ಟಂತೆ ವಿನಃ ಇದರಿಂದ ದಲಿತರಿಗೆ ಯಾವುದೇ 
ಪ್ರಯೋಜನವಿಲ್ಲ. 


Rc NTL vad adhd ata ಚ್ಮ 


( 
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ಅನ್ಪೃಶ್ಶರಂ ವಂತಂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಸ್ಥ ಹಿಂದಂಗಳ ನಡುವೆ ವೈಷವ್ಯದ ಬೀಜ 
ವನ್ನು ಬಿಶ್ತಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. 

ಇದಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಶತೆಯ ಕಳಂಕವನ್ನು ಸದಾಕಾಲ ವಂಂದಂವರೆಸಂತ್ತದೆ. ನಿರಂತರ 
ಅನ್ಕಾಯಕ್ಕೆ ಆಹ್ವಾನ ಕೊಡುತ್ತದೆ. 

ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಾಗಲಿ, ಮಾಸಲಾತಿಯಾಗಲಿ ಅಸ್ಪ ಫಶ್ಶತೆ 
ಎಂಬ ಅನಿಷ್ಟ ಪದ್ಧ ತಿಯನ್ನು ಅಳಿಸಂವ ಮಾರ್ಗವಲ್ಲ. 

ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಯಂ ಪ್ರಮಂಖವಾಗಿ ನೈತಿಕ ವಂತ್ರ ಧಾರ್ವಕ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮೀಕ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದಲ್ಲಿ ರಾಜಕೀಯ 
ಪ್ರಶ್ನೆಯಂ ಎಷ್ಟೇ ಮಂಖ್ಯವೆನಿಸಿದರೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯಂನ್ನೂ ಕಳೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 

ತಮ್ಮ ಶೋಷಿತ ಸಹೋದರರನ್ನು ಮೇಲೆತ್ತಲಂ ತಮ್ಮನ್ನೇ ಆರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡ 
ಹಿಂದು ಸಂಧಾರಕರ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಇದಂ ತಡೆಯೊಡ್ಡುತ್ತದೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 


ಸವಂಸ್ಯೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹಿಂದಂಗಳಂ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಶ್ರವಿಂಸಂತ್ರಿದ್ಧಾರೆ. ಆದಕಾರಣ 
ಅವರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ರಾಜಕೀಯಂ ರಕ್ಷಣೆ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ನಾಶವಾದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಾರಿಗೆ. 
ಕೊಡಂವಿರಿ ? 


ದಲಿತರೇ ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಇರಲಂ ಇಚ್ಛಿಸಿರಂವಾಗ ಕಾನೂನಿನ 
ಮೂಲಕ ಅವರನ್ನು ಹಿಂದಂ ಧರ್ವದ ಹಿಡಿತದಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಂವ 
ಪ್ರಯತ್ನದ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ವಿರೋಧವಿದೆ. 


ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಂ ಇಚ್ಛಿಸಿದಲ್ಲಿ ಅವರು ಇಸ್ಲಾಂ ಧರ್ಮುಕ್ಕೊ, ಕ್ರೈಸ್ತ ಧರ್ಮಕ್ಕೊ 
ವಂತಾಂತರಗೊಂಡಲ್ಲಿ ನನ್ನದೇನೂ ಆಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲ. ಅಂತಹದ್ದನ್ನು ನಾನಂ ಸಹಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತೇನೆ. ಆದರೆ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಹೋಳಾಗಂವುದರಿಂದ ಹಿಂದಂ 


ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಕಾದಿರುವ ಅನಾಹಂತವನ್ನ ಮಾತ್ರ ನನ್ನಿಂದ ಸಹಿಸಲಾಗದಂ. 

ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಎಂಬಂದು ಸರಕಾರದ ಹೊಸ 
ರಿ ಶಿ" 

ತಂತ್ರ ಎಂಬಂದಂ ನನಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಗೊತ್ತಿದೆ, 

ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ರೆಂ ಮಾತ್ರ ಸ್ವತಃ ಉತ್ತಮ ಸ್ನಾನ ವಂತ್ತು ಅಧಿಕಾರಗಳನ್ನು 

ಪಡೆಯಂಬಹೆಂದೇ ವಿನಃ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಉಪಯೋಗವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ* 


ಲ” 


*ಬ್ರಿಟಿಷರು ಧಾರ್ಮಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ನೆಲೆಯಿಂದ ಹಿಂದು ಧರ್ಮದ ಜನತೆಯನ್ನು ಒಡೆಯಲು 


ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಒಂದು ತಂತ್ರವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ ಎಂದು 
ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ಮೇಲೆ ಮಾಡುವ 
ಈ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆರೋಪ ಬ್ರಿಟಿಷರ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯಿಂದ ಭಿನ್ನವಾದುದ್ರೇನಲ್ಲ. 


೨೦೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದಲಿತರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ ಪದೇಪದೆಯಾಗಿ ವಂಂಂದಂ ಮಾಡಂವ ಕಾರಣ ' ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮ 
ಒಡೆದಂ ನಾಶವಾಗಂತ್ತದೆ ' ಎನ್ನುವುದು. ಬಹಂಶಃ ಇದಕ್ಕೆ ವಂಂಖ್ಯ ಕಾರಣ ಅಲ್ಪ 
ಸಂಖ್ಯಾತರ ಸಮಿತಿ ಮಾಡಿದ ವರದಿ. ಈ ವರದಿಯಲ್ಲಿ ನೇರವಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೆ 
ಸೇ ಶಿಫಾರಸ್ಲ ಈ ಕೆಳಗಿನಂತಿದೆ. 

" ದಲಿತರಂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಾಗಿ ಒತ್ತಾ ; ಹಸುವುಡರ ಮೂಲಕ, 

ಚಂನಾವಣಾ ಉದ್ದೇಶಕ್ಕಾಗಿ ತಮ್ಮನ್ನು ಹಿಂದಂ ಸಮಾಜದಿಂದ ಹೊರತಂ 

ಪಡಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂಬ ಗಂಭೀರ ಹಾಗೂ ಸಂಕೀರ್ಣ ಸವಂಸ್ಯೆ 
ಯೊಂದನ್ನು ಮಂಂದಿಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ' 
ಸಮಿತಿಯು ಈ ಮಾತನ್ನು ಹೇಳುವುದರೊಂದಿಗೆ ಎರಡು ವಿಚಾರಗಳನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತದೆ. 
ಒಂದಂ, ಇವರನ್ನು ಹಿಂದಂ ಸವಕಾಜದಿಂದ ಹೊರತಂಪಡಿಸಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸ 
ಬೇಕಂ. ಎರಡನೆಯಂದು, ದಲಿತರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಒದಗಿಸಿ ಕೊಡ 
ಬೇಕಂ ಎನ್ನುವುದು. 

ಈ ಪ್ರಕರಣ ಮುಗಿದು ೬೭ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಈ ವಿಷಯದ ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಂ 
ವುಮ ಎಂದರೆ, ಆಗಿನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಮಬ್ಬಿನಲ್ಲಿ ಗ್ರಹಿಸಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸಿದಂತೆ. ಬರಹ ದಾಖಲೆಗಳೇ ಇಲ್ಲಿ ಜೀವವೆಂದು ಬಗೆಯಬೇಕಾದಂದಂ 
ಮತ್ತೊಂದಂ ಮಿತಿ. ಇಂಥವೆಲ್ಲದರ ಅರಿವಿನೊಂದಿಗೆ ಹೇಳಬಹಂದಾದ ಸಂಗತಿಗಳೆಂದರೆ. 
ಕೋಮಂವಾರು ನೆಲೆಯಿಂದ ಭಾರತದ ಹೊಸ ರಾಜ್ಕಾಂಗವನ್ನು ರಚಿಸಬೇಕೆಂದು 
ಹೊರಟಾಗ ಈ ರೀತಿಯ ಸಮಸ್ಯ್ಕೆಗಳಂ ಎದಂರಾಗಂವುದು ಸಹಜ. ಸಮಸ್ಯೆ ಇರಂವುದೇ 
ಈ ಮೂಲಭೂತ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ. ಅದರ ಮೇಲೆ ಏನೇ ರಿಪೇರಿ ಮಾಡಿದರೂ ಅಭದ್ರ. 
ಅಲ್ಪಸಂಖ್ಯಾತರ ಸವಿತಿ " ಧರ್ಮದ ಕಂರಿತಂ ಮಾತನಾಡುವ ಅಗತ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ ' 
ಎಂದಂ ಈಗ ನಮಗನ್ನಿಸುವುದು ಸಹಜ, ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗಕ್ಕೆ ಸ್ತ. 
ವಿಚಾರವೇ  ಅಡಿಪಾಯಂವಾಗಿರುವುದರಿಂದ, ಹೊಸ ರಾಜ್ಯಾಂಗದಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾನವನ್ನೂ 
ಅಥವಾ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯವನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಹಿಂದಂ ಸಮಾಜದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕವೆಂದಂ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಿಸ:ವುದಂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ ಆಗಿ ವಂಖ್ಯಕಾರಣವಾಗಿದ್ದನ್ನೂ ಗವಂನಿಸಬೇಕು. 
ಹಿಂದಂಗಳೊಂದಿಗೆ ದಲಿತರಂ ಬದಂಕಂವ ಬರ್ಬರ ಬದಂಕಂ ಇಂಥದೊಂದಂ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಕ್ಕೆ 
ಸಹೆಕರಿಸಿರಲೂ ಸಾಕಂ. 

ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ" ಅವರು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳೊಂದಿಗೆ ತಮ್ಮ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಯನ್ನು ವಂಂದಿಡಂತ್ತ, ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರು ಅಥವಾ ದಲಿತರಂ ಹಿಂದಂ ಸಮಾಜದ ನಾಲ್ಕೂ 
ವರ್ಣಗಳಿಂದ ಹೊರತಾದವರು ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತ, ಈ ಅವರ್ಣೀಯಂರಂ 
ಅಥವಾ ಆದಿಮರಂ ಬೌದ್ಧಧರ್ನೀೋಯಂರೆಂದಂ ನಿವೇದಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಸಂಶೋಧನೆ 
ಗಳು ಆನಂತರದವು. ಆದರೆ ಆ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಈ ಶೋಧನ ವಿಚಾರಗಳೇ 


| 
& << ili ihe ಆಟಕೆ ic icc cicada nadia ಟಕ ಸಾ... ಟ್‌ ಆತ್‌ 
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ಹೊಸದೊಂದಂ ಸಮಸ್ಯೆಗೆ ಹಂಟ್ಟುಹಾಕಿದವು ಎನಿಸಂತ್ರದೆ. ಡಾ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರು ತಮ್ಮ ವಿಚಾರಗಳಿಗೆ ಬದ್ದರಾಗಿದ್ದುದು ದಲಿತ ವರ್ಗದ ರಕ್ಷಣೆಗಾಗಿ. 
ಇಜಕೀಯ ರಕ್ಷಣೋಪಾಯಗಳೆಂದಂ ದಂಂಡಂ ಮೇಜಿನ ಪರಿಷತ್ತಿಗೆ ಮಂಡಿಸಿದ 
ಯೋಜನೆ ಇದನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. 

ಭಾರತದಾದ್ಯಂತ ಹೆರಡಿಕೊಂಡಿರಂವ ದಲಿತರಿಗೆ ಒಂದು ನೆಲ, ಒಂದಂ ಭಾಷೆ, 
ಒಂದು ಧರ್ಮ ಎನ್ನುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅಪ್ರತ್ಮಕ್ಷವಾಗಿ ದಂಂಡಂ ಮೇಜಿನ 
ಪರಿಷತ್ತು ನೇವಂಕ ಮಾಡಿದ ಒಕ್ಕೂಟ ರಚನಾ ಸಮಿತಿ, ಅಲ್ಪ ಸಂಖ್ಯರ ಸವಿಂತಿ ಹಾಗೂ 
ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ವಂಂಡಿಇದ ಮಂಡನೆ ಇವೆಲ್ಲ ಮೇಲಿನ ವಿಚಾರವನ್ನೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಮತ್ತು ಇಸ್ಲಾಂ, ಶಿಖ್‌ವಂತಗಳಂತೆ ಬೇರೆ ನಿಲ್ಲಲಂ ಸವ್ಮತಿಸಂತ್ರವೆ. 

ಹೀಗೆ ಈ ಸವಿಂತಿಗಳಂ ಸಮ್ಮಾತಿಸಿದಾಗಲೂ ದಲಿತರಂ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಹಿಂದೂ 
ಸಮಾಜದಿಂದ ಬೇರೆ ಆಗಂತ್ತಿದ್ದರೆ? ಎಂದು ಪ್ರಶ್ಲಿಸಿಕೊಂಡರೆ ಇದಕ್ಕೆ ನೇರವಾಗಿ 
ಉತ್ತರಿಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟ. ಆ ಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಧರ್ಮ ಒಡೆದಂ ಹೋಗಬಹಂದಂ 
ಎಂದೆನಿಸಂವುದಂ ಸಹಜ. ಒಂದೆಡೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರೇ, 

* ದಲಿತರೇ ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮದೊಡನೆ ಇರಲಂ ಇಚ್ಛಿ ಸಿರುವಾಗ ಕಾನೂನಿನ 

ಮೂಲಕ ಅವರನ್ನು ಹಿಂದು ಧರ್ಮದ ಹಿಡಿತದಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಂವ 

ಪ್ರಯಂತ್ನದ ಬಗ್ಗೆ ನನ್ನ ವಿರೋಧವಿದೆ. ' 
ಎಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ "ಕಾನೂನಿನ ಮೂಲಕ ' ವಂತ್ತು " ಹಿಡಿತದಿಂದ ಬೇರೆ ಮಾಡಂವ ' 
ಎನ್ನುವ ಮಾತಿಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನಕೊಡಂವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಈ ಕಾನೂನಿನ 
ವರ್ಗೀಕರಣ ಅರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಭಾಗ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ 
ಧ್ವಾಗಿತ್ತು. . ಇದರಿಂದುಗಿಯೇ ಅವರು ಅನ್ಯಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ವಂತಾಂತರ ಹೊಂದು 
ವುದಾದಲ್ಲಿ ನನ್ನದೇನೂ ಆಕ್ಷೇಪವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಈ ಅರಿವಿನಿಂದಾಗಂವ 
ಮತಾಂತರದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ದಲಿತರು ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮವನ್ನು ತ್ಯಜಿಸಲಾರರು 
ಎನ್ನುವ ದೃಢವಾದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರಂ. 

ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರ ಧರ್ವ ಕೇಂದ್ರಿತ ಆಲೋಚನೆಗಳಿಗೆ ಸಮಾಜ ಕೇಂದ್ರಿತ 
ವಿಚಾರಗಳ ಸ್ಪರ್ಶ ಮೊದಲೇ ಸಿಕ್ಕಿದ್ದರೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ ಎನ್ನುವ ಮಾತು ಹೇಳುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲವೇನೋ. 
ಆರಂಭದಲ್ಲಿ ವಿಖಾಸೆಲಾತಿಯಂ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ  ಒಪ್ಪದಿರಂವ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಂ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕನುಗಂಣವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನೆಗೆ ಒಳಗಾಗುತ್ತಾರೆ, ಹ೨ವ ನೀರಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತಾರೆ. 
ಅದಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಇರಬಹುದು. 

ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸರಕಾರಕ್ಕೆ ಎಂದರೆ ಜೆ. ರ್ಯಾಮ್‌ ಮೆಕ್‌ ಡೊನಾಲ್ಡ್‌ ಅವರಿಗೆ 
೧೧-೩-೧೯೩೨ ರಂದು ಬರೆವ ಪತ್ರದಲ್ಲಿ ಶಾಸನ ಸಭೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪ್ರುಶಿನಿಧ್ಯವನ್ನು ನೀಡುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುವೇ ವಿರೋಧವಿಬ್ಬವೆದು. ಬರೆದವರಂ, 


೨೦೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮ ಒಡೆಯಂವ ವಿಚಾರವೇ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿದ್ದರೆ, ಮತ್ತೆ ವಿರೋಧವೇಕೆ 
ಮಾಡಿದರಂ? ಎಂದಂ ಡೊನಾಲ್ಡರು ಕೇಳುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಮಾರ್ವ್ಮೀಕವಾದಂದಂ 
ಎನಿಸಂತ್ತದೆ. ಎರಡಂ ಮತಗಳ ಚಲಾವಣೆಯಿಂದ ಧರ್ವುಸಂಬ:ಧವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ದಂತಾಗಂತ್ತದೆ ಎನ್ನವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದಲೇ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿದ್ದಾಗಿ 
ವಿವರಿಸುವ ಇವರು, ದಲಿತರಂ ಇಂದಂ ತವ್ಮ ಪರವಾಗಿ ಮಾತನಾಡಲು ಕೆಲವು 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳನ್ನು ತಾವೇ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಂವ ಅವಕಾಶ ಪಡೆದಿದ್ದಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ದಲಿತರ ಬದುಕಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಭಾವಪೂರ್ಣ ಪರಿಣಾಮ ಉಂಟಾಗಲಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ನೀವು 
ಆಮರಣಾಂತ ಉಪವಾಸ ನಡೆಸಂತ್ತಿರಂವಿರಿ ಎಂದಂ ಆರೋಪಿಸಂತ್ತಾನೆ. 


ಈ ಆರೋಪದಲ್ಲಿ ಬ್ರಿಟಿಷರೆ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆ ಅಡಗಿರಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳು ಅಧಿಕವಾಗಿ 
ದ್ವಾಗಲೂ ಇದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಮಿಗಿಲಾಗಿ ದಲಿತರು ಹಿಂದಂ ಸಮಾಜದಿಂದ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವಾದರೆ, ಹಿಂದೂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಂಗಳೇ ಅಲ್ಬಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿ ನಿಲ್ಲಬಹಂದೆಂಬ ಭಯಂ 
ಆವರಿಸಿರಬೇಕಂ.. ಎರಡನೆಯದು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಈ 
ದಲಿತರು ನಿರ್ವಹಿಸಂವ ವಂಲೀನ ಕೆಲಸಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ನಿರ್ವಹಿಸಂವವರಂ ಯಕಾರಂ? 
ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ ಕಾಡಿವೆ. 

ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರು ಕೊಡುವ ಒಂದು ಕಾರಣ ತಂಂಬ ಮಹತ್ವದ್ದಂ. 
ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನೂ ಆಧರಿಸಿ ಜನಾಂಗಿಕವಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚಂನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಜಾರಿಗೆ 
ತರಬೇಕೆ? ಎನ್ನುವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎದಂರಾದಾಗ ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲದ ದಲಿತರಂ 
ಜನಸಂಖ್ಯಾ ಬಲದಿಂದ ಗಮನ ಸೆಳೆದಾಗ, ಸಂಖ್ಯೆಯ ಕುರಿತು ವಿವಾದಗಳು ಏಳಂತ್ತವೆ 
ಆಗ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌. 


'ಪ್ರತ್ತೇಕ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯದ ಪಾಲನ್ನೂ ಹಿಂದಂಗಳಂ ಇಲ್ಲಿಯತನಕ ವಂಜಾ ಮಾಡಿದ 
ಒಟ್ಟು ಭಾಗದಿಂದಲೇ ಹಂಚಿಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹಾಗೂ ಹಂಚಿ ಕೊಡಬೇಕಾದ 
ಪಾಲಂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯಂನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿದೆ. ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರಂ ಬಹೆಂ 
ಸಂಖ್ಯಾತರಾಗಿ ಇರುವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂಬಿಟ್ಟರೆ, ತವುಗೆ ಅಪಾಯ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಹಿಂದಂಗಳಂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ರಾರೆ?. 


ಎಂದಂ ಆರೋಪಿಸುತ್ತಾರೆ. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಧಾರ್ವೀಕ ವಂತ್ತು ಜನಾಂಗಿಕ ನೆಲೆ 
ಗಳನ್ನು ವಿಹಾರಿ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಆಪಾದನೆಗೆ ನಿಂತಂ ವ್ಯವಹರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರು "ಅಸ್ಪೃಶ್ಶರಂ ಹಿಂದಂಗಳೆಲ್ಲ' ಎಂಬ ವಾದವನ್ನು ಮಂಡಿಸಿದ್ದು, ಸಂಪ್ರದಾಯಂ 
ವಾದಿ ಹಿಂದಂಗಳಿಗೆ ನಂಂಗಲಾರದ ತುತ್ತಾಗಿದೆ, ಈ ಪ್ರತ್ಯೇಕತಾ ಚಂನಾವಣಾ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯೂ ಮೇಲಂನೋಟಕ್ಕೆ ಆ ವಿಚಾರವನ್ನು. ಆಧಾರವಾಗಿರಿಸಿಕೊಂಡಂ' 
ಅಥೆನೃಸಿರಲೂ ಸುಕು. ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ" ಅವರು ದಲಿತರನ್ನು ಕಾನೂನಿನ ಮೂಲಕ 
ಹಿಂದಂಗಳನ್ನಾಗಿಸಿಕೊಳಂ ವುದಕ್ಕಿಂತ, |. ಇರಂವಂತೆಯೇ ಬಿಟ್ಟ ಹಿಂದಂಗಳನ್ನಾಗಿ 
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ದೃಢೀಕರಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರದ್ರಾದರೆ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ" ಅವರು ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯವರೇ ಹೇಳಂವಂತೆ ಕಾನೂನಿನ ಮೂಲಕವೇ ದಲಿತರನ್ನು ಹಿಂದಂಗಳಲ್ಲ ಎಂದು 
ಹೇಳಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನುವ ಈ ಎರಡೂ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳು ಭಗೀರಥ 
ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳೆ: ಆಗಿವೆ. ಈ ಭಗೀರಥ ಪ್ರಯತ್ನದ ನಡಂವೆ ಹರಿದ ನೀರೇ ಪುನಾ 

ಗಾಂಧೀಜಿಯವರು ಬರೆದ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಪದೇ ಪದೇಯಾಗಿ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿ 
ಹಿಂದಂಗಳು ಎನ್ನುವ ಶಬ್ದ ಬಳಸಂತ್ತ ಅವರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಊಹಿಸಂತ್ರಾರೆ: 
ಆದರೆ ತಾವು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಈ ಸಂಪ್ರದಾಯವಾದಿ ಪಟ್ಟಿಯಿಂದ ಹೊರಗಂಳಿಯಲಂ 
ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 


“ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಪ್ರಧಾನ ಮಂತ್ರಿಯಂವರಿಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಂಂತ್ತ ಪ್ರಸಕ್ತ 
ವಿಷಯವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕವಾದುದು ಎಂದಂ ದೃಢವಾಗಿ ಹೇಳಂ 
ತ್ತೇನೆ,._ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ನಿವಂಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಅನುಕಂಪವಿದ್ರರೂ ಇಂತಹ ಪ್ರವಂಖ 
ಧಾರ್ವಿಕ ವಿಚಾರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ನೀವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ ಬರಲಾರಿರಿ'. 


ಎಂದಂ ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಸರಕುರಕ್ಕಿರುವ ವಿಂತಿಯಂನ್ನು ನೆನಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವಂತೂ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಧಾರ್ಮಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ನಿಂತಂ ಮಾತನಾಡಂತ್ತಾರೆ. ವಂತ್ತು ದಲಿತರ 
ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ "ನಾನಂ ನನ್ನನ್ನೇ ಬಲಿದಾನ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಲಂ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಲ್ಪಟ್ಟಂತೆ. ಇತರರ 
ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಆಗಂತ್ತಿಲ್ಲವಷ್ಟೇ? ಏಕೆಂದರೆ ಇಸ್ಲಾಂ ಮತ್ತು ಶಿಖ್‌ ಜನತೆ ಧರ್ಮದ 
ಲೇಬಲ್ಲಿನಲ್ಲಿ ಬದಂಕುವವರು, ದಲಿತರ ಸ್ಥಿತಿ ಹಾಗಲ್ಲ ಎಂದಂ ವಾದಿಸುತ್ತಾರೆ. 
“ದಲಿತರಿಗೆ ತವ್ಮೂ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಪ್ರಮಾಣಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾತಿನಿಧ್ಯ ಸಿಕ್ಕರೂ 
ನಾನಂ ವಿರೋಧಿಸಕೂಡದಂ' ಎನ್ನುವ ಮಾತಂ ಒಪ್ಪಂದಕ್ಕಿಂತ ವಂಂಂಚಿತವಾಗಿಯೋ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದದಿಂದಾಗಿ ದಲಿತರಿಗೆ 
ಹೆಚ್ಚು ಲಾಭವಾಗಿದೆ. ಪ್ರಧಾನ ಮಂತ್ರಿಯವರಂ ನೀಡಿದ ಸ್ಕೂ ನಗಳಿಗಿಂತ ಅಧಿಕ 
ಸ್ಥಾನಗಳು ದೊರೆತಿವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಕೋವಂಂವಾರಂ 
ಒಪ್ಪಂದವು ಕಡಿಮೆ ಸ್ಥಾನಗಳನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದ್ದರೂ ಇತರ ಅನುಕೂಲಗಳನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ್ದನ್ನೂ 
ಮರೆಯಲಾರದೆಂದು ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ, 

ದಲಿತರಂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಾಗಿ ಜೀತತನದಿಂದ ಮಂಕ್ತಗೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕಾಗಿ ಡಾ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಲ್ಲಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಯೋಜನೆಗಳಿದ್ದವು-ನಿಖರವಾದ ಯೋಜನೆ 
ಗಳಿದ್ರವು. ಯೋಚನೆ ಮತ್ತೂ ಯೋಜನೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಕಾರ್ಯಗತಗೊಳಿಸಂವುದಂ 
ಹೇಗೆ ) ಎನ್ನುವುದರ ಕಂರಿತು ಸ್ಪಷ್ಟ ಅರಿವೂ ಇತ್ತು. ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಪ್ರಕಾರ 
“ದಲಿತರ ಸಮಸ್ಯೆಯಂ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ನೈತಿಕ ಹಾಗೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪ್ರಶ್ನೆಯಾಗಿದೆ 
ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆಯನಂ.. ನಾಶಪಡಿಸಿದ ಮೇಲೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು 


೨೦೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಾರಿಗೆ ಕೊಡುವಿರಿ?” ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂತ್ತಾರೆ.. ವೇಹಾತ್ಮ ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಲ್ಲಿ 
ಅವಂೂರ್ತ ಯೋಚನೆಗಳಿದ್ದವು ; ಯೋಜನೆಗಳಿದ್ದವು. ಇವು ಸಾಮಾಜಿಕ ನೆಲೆಯಿಂಂದ 
ಸಂಧಾರಣೆಯಂನ್ನೂ ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂವಂಥವುಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಇಂಥವು ಹಿಂದೆ ಸಂಧಾರಣಾವಾದಿ 
ಸಾಧಂ-ಸಂತರಂ ಅನಂಸರಿಸಿದ ಮಾರ್ಗಗಳೇ ವಿನಃ ಅವನ್ನೂ ಮಾರಿದ ಸವಂಸ್ಯೆಯಂ 
ಪರಿಹಾರದ ಯೋಜನೆಗಳು ಇವರಲ್ಲಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಇವರ ಸುಧಾರಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂದ 
ಬಗೆಯಂನ್ಲ ಅವಲೋಕನ ಮಾಡಿದರೆ ಇದಂ ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರದಂ. | 
ಗಾಂಧೀಜಿ ಮತ್ತು ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರ ನಡಂವೆ "ದಲಿತ ನಾಯಕ' ಯಾರು? 
ಎನ್ನುವ ಶೀತಲ ಸವಂರವೂ ಒಳಗೊಳಗೇ ನಡೆದಿದೆ... ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಈ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 


'ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಿಗದಿದ್ದರೂ ಚಿಂತೆಯಿಲ್ಲ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಹಿತಾಸಕ್ತಿಗಳನ್ನು 


ಇಲ ೮ 
ಮಾರಾಟ ಮಾಡಲು ನಾನು ಸಿದ್ದನಿಲ್ಲ, ನಾನು ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ಇಡೀ ಸವಂದಾಯದ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿ ಎಂದಂ ವೈಯಕ್ತಿಕವಾಗಿ ನಾನೇ ಘೋಷಿಸಂತ್ತೇನೆ'. 
ಎಂದಂ ಸಾರಂತ್ತಾರೆ, ಈ ಮಾತಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯುತ್ತರದ ಧ್ವನಿ ಎನ್ನುವಂತೆ ಡಾ. ಆಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 


ಅವರಂ ಪೂನಾ ಪ್ಯಾಕ್ಟನ ಮುಕ್ತಾಯಂದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಒಂದೆಡೆ ಬರೆಯಂತ್ತ, 
"ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ಸಂಗತಿಯೆಂಂದರೆ, ನಾನು ಭಾರತದ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ ನಾಯಂಕನೆಂಬಂ 


ಲಿ 
ದನ್ನು ಕಾಂಗ್ರೆಸ್‌ ಪಕ್ಷವು ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗಲಿಲ್ಲ, ನನ್ನ ನಾಯಕ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ತೆಪ್ಪೆಗೆ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ನನ್ನನ್ನ ಅಂದಿನ ದಿನಗಳ 
ಪ್ರವಂಂಖ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಅಥವಾ ಶಾಂತಿಯಂ ವಿರೋಧಿಯಾಗಿ ನೋಡಂತ್ತ ಎಲ್ಲರ 


ಕಣ್ಣುಗಳು ನನ್ನತ್ತ ತಿರಂಗಿದವು'. 


ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಸಂಗತಿಗಳು ಎರಡಂ. ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂವರಂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ತಮ್ಮ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಿಂದ ಮೋಡಿ ಮಾಡಿ ಸೆಳೆದಂಕೊಂಡಂತೆ ಡಾ. 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರನ್ನು ಸೆಳೆದಂಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಇದನ್ನೇ ಇನ್ನೊಂದಂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ 
ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಡಾ. ಅಂಬೇಡ್ಕರ” ಅವರಂ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ ಪರವಶ 
ರಾಗಲಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಒಂದು ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಆ ಸೆಳೆತದಿಂದ ಬಿಡಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೊರಬಂದದ್ದೇ ಅವರಿಗೆ ನಾಯಕತ್ವದ ನೆಲೆ ತಾನೇ ತಾನಾಗಿ ಒಲಿದಂ ಬಂತಂ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಬಹೆಂದಂ, 

ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಏಳಂವ ಪ್ರಶ್ನೆ ಎಂದರೆ, ಗಾಂಧೀಜಿಯವರಂ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ 
ಅಧಿಕಾರಿಗೆ "ನೀವು ದಲಿತರ ಬಗ್ಗೆ ಎಷ್ಟೇ ಅನುಕಂಪ ಇದ್ದರೂ" ಎಂದು ವಿವರಿಸಂವಲ್ಲಿ 
ಡಾ, ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಷ್ಟೇ `ಆ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಅನಂಕಂಪೆಯಯ ಬಲಯಂಂತ 
ವಾದಂದು ಎನ ವುದನ್ನು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, 'ಈ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಿಷಯಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಿರ್ಧಾರ ನೀವು ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ' ಎಂದು ಎಚ್ಚರಿಸಂವಲ್ಲಿ 


ಪೂನಾ ಒಪ್ಪಂದ : ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ನೆಲೆ ೨೦೭ 


ಗಾಂಧೀಜಿಯಂವರಲ್ಲಾದ ಪರಿವರ್ತನೆಯನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ 

€ತಿಯಂ ಮಾನಸಿಕ ಪರಿವರ್ತನೆ ಕೇವಲ ದಲಿತರ ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನು ಪರಿಹರಿಸುವುದಕ್ಕಾಗಿ 
ಬಂದಿದ್ದು ಅಲ್ಲ. ಅದಕ್ಕೆ ಬಲವಾದ ಧಾರ್ಮಿಕ ಹಾಗೂ ರಾಜಕೀಯ ಕಾರಣಗಳಂ 
ಇವೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ವಂರೆಯಲಾಗದಂ, ಬ್ರಿಟಿಷರ ಅನಂಕಂಪೆಯೂ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಯಂವರನ್ನು ಅಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಚುನಾವಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿಚಾರದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳ ಜಿದ್ದಿನೊಂದಿಗೆ ದಲಿತರ ಕಂರಿತ ಉದಾರತೆ ಪಂತ್ತು ಅನಂಕಂಪೆಯನ್ನು 
ಬೆಳೆಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಗಮನಕ್ಕೆ ಬಾರದಿರದು. ಈ ಕಾರಣಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ದಲಿತರಂ. 
ಬ್ರಿಟಿಷರಿಗೆ ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬೆಳಗಿನ ಮೊದಲ ವಂದನೆಗಳನ್ನು ಸಲ್ಲಿಸಬೇಕಂ. 


ಡಾ. ಜಿ. ಟಿ. ರಾಮಚಂದ್ರಪ್ಪ 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ : ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ 


“ಸಂಭವಾಮಿ ಯುಗೇ ಯಂಗೇ” ಪುರಾಣ ಕಥೆಗಳನ್ನ ಓದಿದಾಗ ಪರಮಾತ್ಮನಂ ' 
ದಂಷ್ಟರನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸಲು, ಶಿಷ್ಟರನ್ನೂ ರಕ್ಷಿಸಲಂ ಅನೇಕ ಅವತಾರಗಳನ್ನು ಎತ್ತಿರಂವುದನ್ನೂ 
ಮನಗಾಣುತ್ತೇವೆ. ಇದು ಆ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಆಕ್ರವಿಸಿರುವ ನಮ್ಮ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು 
ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರವೇ `ನಮ್ಮ ಆಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕು' ಎಂದಂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದನ್ನೂ 
ಘೋಷಿಸಂತ್ರಾ ಬರಂತ್ತಿರಂವುದಂ ಒಂದು. ವಿಪ ಪರ್ಯಾಸವೇ ಸರಿ, ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ದಂಷ್ಟ ಪದ್ಧತಿಗಳಂ, ಅನಾಚಾರಗಳು, ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಗಳಂ ಅಡೆತಡೆಯಿಲ್ಲದೆ ರಾಜಾರೋಷ 
ವಾಗಿ ಮಂನ್ನಡೆಯಂತ್ತಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಮಾನವೀಯ ಅನುಕಂಪ, ಜೀವನ ಮೌಲ್ಮಗಳಂ 
ಭಾರತೀಯರ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಿ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಕುಣದಾಗಂತ್ತ ಅಧೋಗತಿಯ ದಾರಿಯನ್ನು | 
ಹಿಡಿದಿವೆ. ಇದೆಲ್ಲದರ ನಡುವೆ ಪ್ರತಿಕ್ಷಣವೂ ಜನತೆಯನ್ನು ಕಾಡಂತ್ತಿರಂವ ಬೃಹತ್‌ 
ಸವಂಸ್ಕೆ ಎಂದರೆ 'ಲಂಚೆಗುಳಿತನ'. ಈ ಸಮಸ್ಯೆ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಇದ್ದರೂ 
ಅಂದಿನ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರವೇ ಬೇರೆ. ಇಂದಿನ ಅರ್ಥವಿಸ್ತಾರವೇ ಬೇರೆ, ಇಂದಂ 
ಲಂಚತನ, ವಿಸ್ತಾರತೆಯ, ವೈವಿಧ್ಯತೆಯ ಆಳ ಅಗಲಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದು ಅಸಹ್ಯ 
ಭಾವನೆಯನ್ನು ಹುಟ್ಟಿ ಸಂತ್ತಿದೆ. 

ಲಂಚ ನೀಡಿ ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ದಿನನಿತ್ಯ ಲಂಚ ಪಡೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲೇ ಮಂಳಂಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಧಿಕಾರ ಮದ, “ಅಷ್ಟಮದ'ಗಳಲ್ಲಿ 
ಒಂದಾಗಿದ್ದಂ ಇತರ ಮದಗಳಿಗಿಂತ ಅಪಾಯಕಾರಿಯಾದುದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆಧಾರವಾಗಿ 
ಅನೇಕ ನಿದರ್ಶನಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ, ಜನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ದಮನಗೊಳಿಸಿ 
ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆಯಂವುನಂ ಒಂದು ರೀತಿಯಾದರೆ, ಜನಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಂಘಟಿಸಿ, ಜಾಗೃತ 
ಗೊಳಿಸಿ ಸೃಜನಾತ್ಮಕ, ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿ, ಜನರ ಹೃದಯಂ 1 
ಸಿಂಹಾಸನದ ಅಧಿಕಾರಿಯಾಗ:ವುದು ಮತ್ತೊಂದಂ ಬಗೆಯದಾಗಿರುತ್ತದೆ. 

ಭಾರತ ದೇಶ ಅತಿದೊಡ್ಡ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ದೇಶವೆಂದು ಹೆಸರುಗಳಿಸಿದ್ದರೂ, 
ಪ್ರಜೆಗಳ, ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಹೆಲವಾರಂ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಲಾರದೆ ಮೆರೆಯಂತ್ರಿ ರುವ 
ಪ್ರಜಾನಾಯಕರೇ ಪ್ರಜಾರಕ್ಷಕರು, ದೇಶ ರಕ್ಷಕರ. ಇವರನ್ನು ನೆನೆದಾಗ ವ್ಯಂಗ್ಯದ 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ- ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ೨೦೯ 


ವೇದನೆಯ ನಗಂ ಬರುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ: ಪ್ರತಿವರ್ಷ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಶೇ. ೫ರಷ್ಟು ಪ್ರತಿಶತ ನಿರುದ್ಯೋಗ ತಾಂಡವವಾಡಂತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಸರ್ಕಾರ ಕೇವಲ 
ಶೇ. ೧ರಷ್ಟು ಉದ್ಯೋಗಾವಕಾಶವನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಂವಲ್ಲಿಯೂ ಯಂಶಸ್ವಿಯಾಗುತ್ತಿಲ್ಲ. 
ಜೊತೆಗೆ ಖನಿಜಸಂಪತ್ತು ಜಲಸಂಪತ್ತು ಸಸ್ಯಸಂಪತ್ತುಗಳನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ 
ವಿಫಲವಾಗಿದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ಮುಖ್ಯಕಾರಣ ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯ ಅಭಾವ, ವೈಜ್ಞಾ ನಿಕ ವಂನೋಭಾವ 
ಇಲ್ಲದಿರಂವುದೇ ಆಗಿದೆ. 


ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಅರ್ಥ ಮತ್ತು ಸ್ವರೂಪ 


ಭಾರತೀಯಂ ಸಮಾಜ ನೂರಾರಂ ೪ ಸ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದಿಂದ, ಅದರ 
ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ ವಂಂಕ್ರವಾದ ಸಮಾಜವೆನಿಸಿದೆ ಹಟ್‌ ನಿಜವಾದ ಸಂಗತಿ. 
ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗಂತೂ ಅದಂ ಮಾನವನ ಪ್ರತಿ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲೂ ನೆಲೆನಿಂತಿದೆ ಎಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾಗಲಾರದಂ. ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರವನ್ನು ಅಥೆನೃಸಬೇಕಾದರೆ ಲಂಚ ಎಂಬುದನ್ನು 
ಸೀವಿಂತ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಮತ್ತೂ ಲಂಚಗಳೆರಡೂ 
ಅವಿನಾಭಾವ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಹೊಂದಿದ್ದರೊ ಅವೆರಡೂ ತಂಂಬಾ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು 
ಹೊಂದಿವೆ. ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಡತೆಯ ಮೇಲೆ 
ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಂವುದಕ್ಕಾಗಿ ಆತನಿಗೆ ಹಣ, ಉಡಂಗೊರೆ ನೀಡಂವ ಕಾರ್ಯವನ್ನೂ 
"ಲಂಚ'ವೆಂದಂ, ಹೇಳಲಾಗಂತ್ತದೆ. ನೀಚತನ, ಅನೀತಿ, ಅಕ್ರವಂ, ಅಮಾನವೀಯಂತೆ 
ಸಲ್ಲದ ಮಾರ್ಗದ ಬಳಕೆ, ಅನೈತಿಕ ವಿಚಾರ, ಅಧಃಪತನ, ಲಂಚತನ ಮುಂತಾದ 
ಅನ್ಯಾಯಯಂತವಾದ ಅಧರ್ಮದ ್ಹಕಾರ್ಕಾಚರಣೆಗಳನ್ನು ಭ್ರಷ್ಟುಚಾರ'ವೆಂದಂ 
ಹೇಳಬಹಂದಂ. 

ಜಮ್ಮು ವಂತ್ತು ಕಾಶ್ಮೀರದ ರಾಜ್ಯಪಾಲರಾಗಿದ್ದ ಬಿ. ಕೆ. ನೆಹರಂ ಅವರು ಕೆಲವು 
ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಬಹಳವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಅದು ಇಂದಂ ನಮ್ಮ ಜೀವನದ 
' ಎಲ್ಲಾ ರಂಗಗಳಲ್ಲೂ ಪ್ರವಹಿಸಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಿದ್ದರಂ. ಖಾಸಗಿ ಮತ್ತು ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ರಂಗಗಳಂ ಸೇರಿದಂತೆ, ನಾಗರಿಕರಿಗೆ ಅಹಿತವುಂಟಂ ಮಾಡುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ 
ಮಟ್ಟದ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವೆಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಕೆಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬಹು ಮಂದಿ ಇದರಲ್ಲಿ 
ಭಾಗಿಯಾಗಿದ್ದಾರೆಂದಂ ಸಹೆ ತಿಳಿಸಿದ್ದರಂ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ “ಇದಂ ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದ 
ಸೇವಾಶ್ರೇಣಿಯಂ ಮೋಲೆ ಪ್ರಭಾವ ಬೀರಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಅಖಿಲ ಭಾರತ ಸೇವಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ 
ಒಳಗೊಂಡಂತೆ ಇಡೀ ಆಡಳಿತದ ಸ್ವರೂಪದ ಮೋಲೆ ಪರಿಣಾವಂ ಬೀರಿದೆ ಎಂದಂ 
ಅವರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದರು. 

ದ್ವಿಶೀಯ ಮಹಾಸಂಗ್ರಾಮದ ತರಂವಾಯ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಬೃಹತ್‌ ಸ್ವರೂಪ 
ತಳೆದಿದೆ. ಇಂದಂ ಅದಂ ಒಂದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ೩ಡುಗಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಹಾರ 
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9೧ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹಾ ಗತೆ 


ಪದಾರ್ಥಗಳ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ ಮತ್ತು ವಿತರಣೆಯ ಹಾಗೂ ಅಗತ್ಯ ವಸ್ತೂಗಳ ಮೇಲಿನ 
ನಿಯಂತ್ರಣದ ಕಾಯ್ದೆಯಿಂದ ಈ ವಿಷಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಾನೂನನ್ನು ಜಾರಿಗೆ 
ತರಬೇಕಾದ ಕೆಲವೆ: ಕೆಲವರಿಗೆ ಅಸಾಧಾರಣ ಅಧಿಕಾರ ದೊರಕಿತ್ತು. ಆದರೂ ಆ 
ಕಾಲದ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಭ್ರಷ್ಟುಚಾರ ಆಡಳಿತದ ಕೆಳಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸೀವಿಂತಗೊಂಡಿತ್ತೂ ವಂತ 
ಅದೇನೂ ಅಂದು ಅಷ್ಟು ಸವಂಸ್ಕೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಿರಲಿಲ್ಲ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಗಳಿಕೆಯ ನಂತರ ಭಾರತದ ಜನತೆ ಆದರ್ಶದೆಡೆಗೆ, ನ್ಯಾಯಾಡಳಿತದ 
ಕಡೆಗೆ ಸಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಮಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆಂಬ ಆಸೆ- 
ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ನಿಷ್ಪಲವಾದವು. ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ ಸಾವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತದೆಂಬ 
ಎಲ್ಲರ ನಿರೀಕ್ಷೆ. ಹಂಸಿಯಾಯಿತಂ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಾನಂತರದಲ್ಲಿಯಾ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ 
ಮೇಲ್ಮಟ್ಟವನ್ನು ಆಕ್ರವಿಂಸಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಸರ್ಕಾರದ ಪ್ರತಿ ಅಂಗದ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಲ್ಲೂ 
ಹಬ್ಬಿದೆ. 

ಇಂದಿನ ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಅಧಃಪತನವನ್ನು ಪ್ರಜೆಗಳೆಲ್ಲರೂ ವಿಮರ್ಶಿಸಿ, 
ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ವಿವೇಚಿಸಬೇಕುಗಿದೆ. ರಾಜಕಾರಣವನ್ನು ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವ ಧೈರ್ಯ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಬಂದಂ ಜಾಗೃತರಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ನೀತಿ-ನಿಯವಂಗಳನ್ನು 
-ನಿರೂಪಿಸಂವ ಹಂತದಲ್ಲಿರಂವ ರಾಜಕಾರಣಿಗಳು, ವಂಂತ್ರಿಗಳಂ ವಂತೂ ಉನ್ನತಾಧಿಕಾರಿ 
ಗಳು ಕೇವಲ ಅಗತ್ಯವಾದ ಸಾವಂಥ್ಯದ ಅರಿವು ಹೊಂದಿದವರಷ್ಟೇ ಆಗಿರದೇ ನೈತಿಕ 
ಹೊಣೆಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿರಬೇಕಂ. ಆಡಳಿತ ರಂಗದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಅಗಾಧ ರೂಪ 
ತಾಳಂತ್ತಿದ್ದ ಆಡಳಿತದ ಬಹೆ: ಭಾಗಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಾಗಿ ಇಲ್ಲವೇ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಹೊಣೆಯಾಗಿದೆ. ಉದಾ; ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ನಮ್ಮ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಪ್ರಜಾ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಹಾಗೂ ಮಂತ್ರಿಗಳು “ಹೆವಾಲ ಪ್ರಕರಣಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ೧೭ ಜನವರಿ 
೧೯೯೬ರಂದು ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಗೌರವಾನ್ವಿತ ಸ್ಥಾನಗಳಿಗೆ ವಿದಾಯ ಹೇಳಬೇಕಾಯಿಂತಂ. 
ಇದಂ ನಮ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಭಾರತದ ಶೋಚನೀಯ ಸ್ಥಿತಿ. ತಮ್ಮ ಸ್ವಾರ್ಥ ಸಾಧನೆಗಾಗಿ 
ನಮ್ಮ ದೇಶವನ್ನು ಮಾರಿಬಿಟ್ಟರೂ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ, ರಕ್ಷಕರೇ ಭಕ್ಷಕರಾದರೆ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಪ್ರಜೆಗಳ ಪಾಡೇನಂ ? ಇದಂ ಉತ್ತರವಿಲ್ಲದ ಪ್ರಶ್ನೆ, ಸಮಸ್ಯೆ. 


“ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ' “ದೇಶ ಸೇವೆಯೇ ಈಶ ಸೇವೆ; "ಜನಸೇವೆಯೇ 
ಜನಾರ್ಧನ ಸೇವೆ ಎಂದಂ ನಂಬಿ ಯಾವುದೇ ಪೂರ್ವಾಗ್ರಹಗಳಿಗೆ ಅಧಿಕಾರ ಅಂತಸ 
ಗಳಿಗೆ ಜೋತು ಬೀಳದೆ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ಆತ್ಮತೃಪ್ತಿಯಿಂದ ಎಲೆಮರೆಕಾಯಿಂಯಂತೆ 
ದಂಡಿಯಂವುದಂ ಒಂದಂ ವರ್ಗ. ಬಾಯಲ್ಲಿ ವೇದಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶದ ಮಾತಂಗಳ 


ನ್ನುಡಂತ್ತಾ ಜನಾನುರಾಗಿಯಂತೆ ನಟಿಸಂತ್ತಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿತಚಿಂತನೆಯ ನಿಷ್ಠಾವಂತ: 
ಸೇವಕರಂತೆ ತೋರಿಸಿಕೊಂಡು ಬಾಳುತ್ತಿರಂವುದು ಮತ್ತೊಂದಂ ವರ್ಗ, ಅಧಿಕಾರ. 


ನೀಡಿದ ಪ್ರಜೆಗಳನ್ನು ಶೋಷಿಸಿದಾಗ ಅವರ ನೈಜ ಬಣ್ಣ ಬಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಲ್‌ ಹ ಟಫ್‌ a a ad a lade Vr 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ- ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ೨೧೧ 


ಸಜ್ಜನರಂತೆ ಕಂಡಂ ಬಂದು ಅಧಿಕಾರ ಗೊರೆಯಂತ್ತಲೇ ಗೋಸಂಂಬೆಯಕಾಗತ್ತಾರೆ. 
ಅಧಿಕಾರಪೂರ್ವದ ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತೆ, ಸತ್ಮಸಂಧತೆ, ನಿಷ್ಮುರತೆ, ನೈತಿಕತೆ, ಜನಪರ ಕಾಳಜಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸದ್ಲೂಣಗಳೆ ಒಂದೊಂದಾಗಿ ಕಳಚಿದ ಕೊಂಡಿಗಳಾಗಂತ್ತವೆ. ಆದರ್ಶ 
ಮೌಲ್ಯಗಳಂ, ಆಶ್ವಾಸನೆಗಳಂ ಭಾಷಣದ ಸರಕಂಗಳಂ ಆಗುತ್ತವೆ. ಸಂಪತ್ತಿನ ಸಂಗ್ರಹಣೆ 
ಜೀವನದ ಪ್ರಮಂಖ ಗುರಿಯಾಗುತ್ತದೆ. ಅಧಿಕಾರದಾಹಕ್ಕೆ ಆದರ್ಶಗಳು ಆತ್ಮಹತ್ಯೆಗೆ 
ಒಳಗಾಗಂತ್ತವೆ. ಆಗ ಬಂಧಂ-ಬಳಗ ವಿಂತ್ರರಂ ಯಾರೂ ಗೋಚರಿಸದೆ, ಕ್ರೂರತನ 
ಮೈದಂಂಬಿ ಅಧಿಕಾರದ ಹೆಂಬಲದಿಂದಾಗಿ ಎಂತಹ ನೀಚ ಕಾರ್ಯಗಳಿಗೂ ಹೇಸದ 
ಮನೊ:ವೃತ್ತಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಇಂದಿನ ಮಂತ್ರಿಗಳ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ನೈಜ ಚಿತ್ರಣ. 

ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಬಗ್ಗೆ ಮಾತನಾಡುವಾಗ ಅದು ಹಂಟ್ಟಿದ್ದು ಮಂತ್ತೂ ಸೀವಿಂತ 
ವಾಗಿರಂವುದಂ ಸರ್ಕಾರಿ ಖಾಯಂ ನೌಕರರಂ ಇಲ್ಲವೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಹಾಗೂ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಉದ್ದಿವೆಂಗಳಂತಹ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ವಿಂತಿಗೊಂಡಿದೆ ಎಂದರೂ ಇನ್ನೂ 
ಹೆಲವಾರು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಅದು ವ್ಯಾಪಿಸಿದೆ. ಬೇತಾಳದಂತೆ ಕಾಡಂತ್ತಿರಂವ ಇಂದಿನ 
ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಪೆಡಂಭೂತಕ್ಕೆ ನಾವು ಹೊಂದಿರಂವ ರಾಜಕೀಯಂ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ವಂಂಖ್ಯ 
ಕಾರಣ ಎಂಬ ಅಂಶವನ್ನೂ ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡರೂ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರಂವವರಂ 
ಒಪ್ಪಲಂ ಸಿದ್ಧರಿಲ್ಲ. 

ಖ್ಯಾತ ಚಿಂತಕ "ಪ್ರೊ. ನೋಮ್‌ ಚಾಮ್‌ಸ್ಕಿ' ಹೇಳೆಂವಂತೆ, “ಅವೆಂರಿಕೆಯಂಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಮಂತರಲ್ಲಿ ಅಂತರ ಜಾಸ್ತಿ ಇರಂವುದರಿಂದ ಒಂದು ದಿನಕ್ಕೆ ೩ ಕೋಟಿ ಜನ 
ಹಸಿವಿನಿಂದ ಬಳಲುತ್ತಿದ್ದಾರೆ'” ಹೆಚ್ಚೆಂದರೆ ಅಲ್ಲಿ ಶ್ರೀಮಂತರ ನಡಂವೆ ಅಂತರ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಂತ್ತಲೇ ಹೋಗಂ್ರಿ ದೆ. ಖಾಸಗೀಕರಣ ನೀತಿಯಿಂದಾಗಿ ಭಾರತದಂತಹ 
ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಡವ ಶ್ರೀಮಂತರಲ್ಲಿ ಇದೇ ಸ್ಥಿತಿ ಉಂಟಾಗಿದೆ. ಬಡವರ ಅನುಕೂಲಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಅಂತರವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಲಾಗಂತ್ತಿದೆ ಎಂದು ರಾಜಕೀಯ ಪಂಡಿತರಂ ಚಂನಾವಣಾ 
ಭಾಷಣದಲ್ಲಿ ಸವಂಜಾಯಿಂಷಿ ನೀಡಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಇತರ 
ದೇಶಗಳಿಗಿಂತ ಉಪವಾಸ ಬೀಳಂವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಅವೆಂರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದಂ 
ಹಲವು ಮಾಹಿತಿಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂ ಬಂದಿದೆ. 

ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚು ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆಯಂವ ಆತಂರದಲ್ಲಿ 
ಬಲಿತವರ ಬಲಗೈ ಆಗುತ್ತಾರೆ. ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳನ್ನು ಗಾಳಿಗೆ ತೂರಂತ್ತಾರೆ. ಹೇಗೋ 
ಅಧಿಕಾರ ಪಡೆದ ನರತರ ಜನರ ಮೂಲಭೂತ ಸವಂನ್ಯೆಗಳು ಆತನಿಂದ ವಂರೆಯಾಗಂ 
ತ್ತವೆ. ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಮುನ್ನ ತಾನಂ ನೀಡಿದ್ದ ಭರವಸೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿಯೇ 
ಮುಂದೂಡುತ್ತಿರಂತ್ತಾನೆ... ಸಂದರ್ಭಾನಂಸಾರ ಜನರ ಸಂಖ-ದುಃಖಗಳನ್ನು 
ಅರಿತವನಂತೆ, ಅವರ ನೋವು ನಿವಾರಿಸುವವನಂತೆ, ದೀನದಲಿತರ ಉದ್ದಾರಕನಂತೆ 
ಅಧಿಕಾರ ಭದ್ರಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಏನೆಲ್ಲ ಸಂಚು ಹೂಡುತ್ತಾನೆ, ಈ ತಂತ್ರಗಾರಿಕೆಯ 
ಕಂಶಲತೆ ಅವನ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಕೆಲವು ದಾರಿಗಳಿಗೆ ಕೈದೀವಿಗೆಯಾಗಿರಂತ್ತದೆ. 


೨೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇಂದಿನ ಚಂನಾವಣೆಗಳ ವೆಚ್ಚವನ್ನು ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವೆನಿಸಂವ ವಂಟ್ಟಕೆ 
ಇಳಿಸದಿದ್ದರೆ ಈಗಿನ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ಅವಹೇಳನ ಸ್ಥಿತಿ ಇನ್ನೂ ಉಗ್ರರೂಪ 
ತಾಳುತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಹೆಂಡ, ಕಾಂಚಾಣಗಳ ಆವಿಂಷಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡಿ ವಂತದಾರರನ್ನೂ 
ಕೊಂಡ:ಕೊಳ್ಳುವ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಭೂಪಾತದಷ್ಟೇ ಭಯಾನಕ. ೧೯೭೪ರಷ್ಟು 
ಮೊದಲೆ ಚುನಾವಣ ವೆಚ್ಚದ ಬಗ್ಗೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಲು ವರಿಷ್ಠ ನ್ಯಾಯಾಲಯಂಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ 
ವಿತ್ತು. ವೆಚ್ಚದ ಮೇಲೆ ಒಂದಂ ಮಿತಿ ಅಗತ್ಯವೆಂದು ನ್ಯಾಯಾಲಯ ಕೂಡ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿತ್ತ. ಆದರೆ ಈ ನೀತಿನಿಯವಂ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದಂ 
ಜೀವರಹಿತ ಉಲ್ಲೇಖವೆನಿಸಿದೆ. 

ಇದಕ್ಕೆ ವ್ಯತಿರಿಕ್ತವಾಗಿ ಚುನಾವಣಾ ಕವಿಂಷನರ್‌ ಟಿ. ಎನ್‌. ಶೇಷನ್‌ ಕೇರಳದ 
ಮತದಾರ ಸಂಘದ ವತಿಯಿಂಂದ ಭಾಷಣ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದಾಗ `" ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವ ದೇಶದಲ್ಲಿ 
ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಪ್ರಜೆಗಳೇ ಕಾರಣರಾಗುಂತ್ತಾರೆ.'' ಹೇಗೆಂದರೆ 
ಪ್ರಜಾಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಿಗೆ ಚುನಾವಣಾ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು 
ಕೈಗಾರಿಕೋದ್ಯವಿಂಗಳಂ, ಮಂಠಾಧೀಶರು ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ ಧನ ಸಹಾಯ ಮಾಡ 
ಬಾರದು, ಅಲ್ಲದೇ ಇತ್ತೀಚಿನ ವಿದ್ಯಾಸಂಸ್ಥೆಗಳು ಹೊರತರಂತ್ತಿರಂವ ಪದವೀಧರರನ್ನು 
ಒಳ್ಳೆಯ ರೀತಿಯಿಂದ ಬಳಸಬೇಕು, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಬೆಳೆಸದೆ 
ಮಾನವೀಯಂ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಂಂಬಬೇಕಂ, ಆದಷ್ಟು ಪ್ರಾಮಾಣಿಕತನದ ಬಗ್ಗೆ 
ಒಲವು. ಮೂಡಂವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಇದಲ್ಲದೆ ನಿವೃತ್ತ ನ್ಯಾಯಾಧೀಶ 
ಇ. ಎಸ್‌. ವೆಂಕಟರುವಂಯ್ಯನವರು ೧೨೫ನೇ ಮಹಾತ್ಮಾಗಾಂಧಿ ಜಯಂತಿ ಸಂದರ್ಭ 
ದಲ್ಲಿ ಭಾರತೀಯ ವಿದ್ಯುಭವನದಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾ “ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಗೋಸ್ಕರ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಕಪ್ಪು ಹಣದ ಸಹಾಯಂದಿಂದ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಉದ್ಭವವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ, ಸರ್ಕಾರದ ಉನ್ನತ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಸಹ ಒಂದಂ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡ 
ಬೇಕಾದರೆ ಜನರಿಂದ ಕೆಲವು ನಿರೀಕ್ಷೆಯನ್ನು ಸಹ ಮಾಡುಂತ್ತಿರುತ್ತಾರೆ, ಇದಂ ಯಾವ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಇರುತ್ತದೆಂದರೆ push money, speed money, fast money ಅಂದರೆ 
ಹಂತಹಂತವಾಗಿ ಇದು ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗುಂತ್ತಿದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ರಾಜಕೀಯ 
ಧುರೀಣರೇ ಆಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ನೌಕರರೇ ಆಗಿರಲಿ ತಮ್ಮ ನೀತಿ ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಕಾಪಾಡುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ನಿಷ್ಠೆಯಿಂದ ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಮಕಲಾಪಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗಬೇಕಂ '' ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂತ್ತಾರೆ. 

ರಾಜಕಾರಣದ ಮಟ್ಟದ್ದೇ ಆಗಿರಲಿ ; ಇಲ್ಲವೆ ಆಡಳಿತಾಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೇ 
ಆಗಿರಲಿ, ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ ಭ್ರಷ್ಟುಚಾರ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಕರ್ಮಚಾರಿಗಳನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ನೈತಿಕ ಪತನಕ್ಕೆ ಈಡಂ ಮಾಡುತ್ತಿದೆ, ಈ ಜಾಡ್ಯ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ವರೂಪವನ್ನೇ 
ನುಂಗ ತೊಡಗಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ತುಂಬಾ ದುರದೃಷ್ಟಕರವಾದ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ನವ್ಮೂ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಂ ಈ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ ಒಗ್ಗಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವುದಂ. 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ- ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ೨೧೩ 


ವಸೂಲಿ ಮತ್ತು ಅದರ ಪಾಲು 


ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ವಸೂಲಿ ಒಂದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಎಂದಂ ನಂಬಬಹಂದಂ. 
ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರದ ಕಛೇರಿಯು ಪವಿತ್ರ ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಪಕನಂತಿದ್ದಂ ಜನರಿಗೆ ಸೇವೆ ಮಾಡಂವ 
ಅವಕಾಶವನ್ನು ಕೊಟ್ಟಿದೆ ಎಂಬ ಅಂಶ ಅಧಿಕಾರಿಯ ಮನಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಬರಬೇಕಂ. ಆದರೆ 
ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸೇವಕ ವಂತ, ಜನರಂ ಆತನ ಒಡೆಯರೆಂದಂ 
ಅರ್ಥ. ಅಧಿಕಾರ ಶ್ರೇಣಿಯಲ್ಲಿ ಮೇಲ್ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರಂವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ 
ಅಧೀನದಲ್ಲಿರಂವ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಲ್ಲಿ ಈ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ ಮೂಡಿಸಂವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ, 
ನೈತಿಕ ಹಕ್ಕ ಇದೆ. ಹಿರಿಯ ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮಾತು, ನಡವಳಿಕೆ, ಆಚರಣೆ ವಂತ್ತೂ ಅರಿವು 
ಅವಹೇಳೆನದಂಶಿರಬಾರದು. ಹೀಗಾಗದಿದ್ದರೆ ಕೆಳಮಟ್ಟದ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ಹತೋಟಿ 
ಯಂಲ್ಲಿಡಂವುದಂ ಕಷ್ಟಕರವಾಗುತ್ತದೆ. “ಬೇಲಿಯೇ ಎದ್ದೂ ಹೊಲ ಮೇಯ್ಡಾಂತಾಗಿ” 
ಕೆಳಗಿನ ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ತಮ್ಮ ಮೇಲಿನವರಂ ನಡೆಸಂಂವ ದಾರಿಯಿಂದ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದಂ 
ಸುಲಿಗೆಯೆಲ್ಲಿ ಉತ್ಸುಕರಾಗಿ ತಾವು ತಮ್ಮ ಪಾಲನ್ನೇಕೆ ಬಿಟ್ಟಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶದಲ್ಲಿ 
ಸರ್ಕಾರದ ಕಾಯ್ದೆ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಕಾಣದವರಾಗುತ್ತಾರೆ. 

ಸಹೋದ್ಕೋಗಿಗಳಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲದೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕರಿಂದಲೂ ಭ್ರಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ 
ಅವಹೇಳನಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗಂತ್ತಿದ್ದ ಕಾಲವು ಇದ್ದಿತ್ತ. ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಳಂಕದ 
ಭೀತಿಯೂ ಇತ್ತಿ. ಆದರೆ ಇಂದಿನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಅದಕ್ಕೆ ತದ್‌ವಿರಂದ್ಳ ವಾಗಿದೆ. 
ಆಳಂವವರ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಕಡಿಮೆಯಾದಂತೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಭ್ರೆಷ್ಟತನ ಬೆಳೆಯಂತ್ತ 
ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಇಂದಿನ ಜನತೆ ನಿಶ್ಚಲತೆಯಿಂದ ಜಾಗೃತಿಯ ಕಡೆಗೆ ಸಾಗ 
ಜೆ:ಕಾಗಿದೆ. ಮೊದಲು ಜನರು ಚುಗೃತರುದರೆ ಇನ್ನುಳಿದ ಎಲ್ಲರೂ ಜಾಗೃತರಾದಂತೆ. 
ಇದರಿಂದ ಆದಷ್ಟು ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ, ಲಂಚಗುಳಿತನ, ಸಂಲಿಗೆ ನಿಲ್ಲಬಹಂದು. 


ಸರ್ಕಾರದ ಕಾನೂನುಗಳೆ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತು ರಾಜಶಾಸನ 

ಕಟ್ಟಳೆಗಳಂ ಎಷ್ಟೇ ಇದ್ದರೂ ಅದಂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಬಹಿಷ್ಕಾರಕ್ಕೆ ಸರಿಸಮಾನ 
ಆಗಲಾರದು. ಆದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಂ ಪರಿವರ್ತನೆ ಹೊಂದಿದ್ದು, ಅಕ್ರವಂ 
ದಾರಿ ಹಿಡಿದು ನಡೆದಿವೆ ಎಂಬುದೇ ಹೆಲವರ ವಿಷಾದಕ್ಕೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಂವ ಅಂಶ, 
ಇಂದಿನ ಭ್ರಷ್ಟ ಅಧಿಕಾರಿ ಅವಮಾನಕ್ಕೆ ಒಳೆಗಾಗಂವುದಿರಲಿ ಪ್ರಶಂಸಾರ್ಹವೆನಿಸ 
ತೊಡಗಿದ್ದಾನೆ. ಇೆದಂ ಕೇಂದ್ರ ಹಾಗೂ ರಾಜ್ಯ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ 
ಕಾರ್ಯವನ್ನು ಅಸಾಧ್ಯಗೊಳಿಸಿರೆಂವ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. 

ಜನರ ಆಗಂ-ಹೋಗಂಗಳಿಗೆ ಅನಂಕೂಲಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಾನೂನಂಗಳನ್ನು ನಾವು 
ಮಾಡುತ್ತಲೇ ಬಂದಿದ್ದೇವೆ. ಇವನ್ನು ಕುಪಾಡಂವುದಂ ನಮ್ಮ ಕರ್ತವ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ. 
ನ್ಯಾಯಸಮ್ಮತ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕಾದರೂ ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಅಧಿಕಾರ ಹೊಂದಿದ 
ವ್ಯಕ್ತಿ ಅದರಿಂದ ಲಾಭಗಳಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಶೋಷಣೆಯ ಮಾರ್ಗಹಂಡಂಕಂತ್ತ ಗ್ರಾಹಕರ 


೨೧೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೈಯನ್ನೇ ನೋಡುತ್ತುನೆ, ಇದೊಂದು ಲಂಚತನದ ಪರಿಮಾವಧಿ. ಉದಾ : ಯಾವುದೇ 
ಒಂದು ಕೆಲಸವನ್ನು ನಾವು ಮಾಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಕುಳಿತಿರುವ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಹಣವನ್ನು 
ಸಂದಾಯಂ ಮಾಡಿದಾಗ ತಡಮಾಡದೇ ಸ್ವೀಕರಿಸಿ ಅದಕ್ಕೆ ರಶೀದಿಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕಂ. 
ಆದರೆ ಇಂಥ ಸಾಮಾನ್ಯ ಕೆಲಸಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಡುವ ಮೊದಲು ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿ 
ಲವನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸುತ್ತಾನೆ. ಇದು ಇಂದಿನ ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ವಿಷಾದಕರ ವಾಖ್ಯಾನ 
ತ್ತಿ ನಾವು ಸಾಗುತ್ತಿರುವ ಅವನತಿಯ ಪಥಕ್ಕೆ ದಿಕ್ಸೂಚಿ ಇದ್ದಂತೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ರಿಯಾದ ರೀತಿಯ ಶಿಸ್ತಿನ ತಡೆಯಯವ ಕ್ರಮ ಮತ್ತೂ ಉತ್ತಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಇಲ್ಲದಿರುವುದೇ ವಂಖ್ಯ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. 

ಇಂತಹ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಪರಿಸ್ತಿತಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಂ ಜಾಗೃತಿ ದಳ ಮತ್ತೂ ಲಂಚ 
ವಿರೋಧಿ ಸಿಬ್ಬಂದಿ ಪಡೆಯನ್ನು ಕೇಂದ್ರ ರಾಜ್ಯ ಸರ್ಕಾರಗಳೆರಡೂ ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದಂದಂ 
ಅನಿವಾರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಲಂಚಗಂಳಿತನ ವಂತೂ ಅದರ ಕಾರಣವನ್ನು ಅರಿತು ಅದನ್ನು 
ನಿವಾರಿಸುವ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕುರ್ಶಪ್ರವೃತ್ತರಾಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಾನೂನಿಗೆ ವಿಧೇಯರಾಗಿರಂವ 
ಜನಸಾಮಾನ್ಯರು ಇಂತಹ ಅಂಟು ಜಾಡ್ಯವನ್ನು ಸಹಿಸಿ ಸಾಕಾಗಿದ್ದಾರೆ ಇದಂ ಇನ್ನು 
ಬಲಿಯಂವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದ್ದು, ಜನಸಾಮಾನ್ಯ ತಾಳ್ಮೆಗೆಡುವ ಮುನ್ನ ಇದನ್ನು ಸರಿಪಡಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ನಮ್ಮ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆಯೆಡೆಗೆ ಸಾಗುತ್ತಲೆ 
ಇರಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ಒಂದು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆ ಕೆಲವು 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಎಷ್ಟೇ ಎತ್ತರದ ಸ್ಥಾನ-ಮಾನ ಹೊಂದಿರಲಿ, 
ಎಂತಹ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆಯನ್ನೇ ಅವರು ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಾಗಿರಲಿ ಅವರಿಂದ ಜನ 
ಸಾಮಾನ್ಯರಿಗೆ ದೊರಕಬೇಕಾಗಿರುವ ಆನಂಕೂಲಗಳಂ, ಅವರ ಕೆಲಸ ಕಾರ್ಯಗಳು ಸುಲಭ 
ವಾಗಿ ಆಗಂವಂತೆ ಆಗಬೇಕಾಗಿರುವುದಂ ಆವಶ್ಯಕ. ಅಧಿಕಾರಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯ ಸಫಲ 


ಕಾರ್ಕಾಚರಣೆಗೆ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಸಂಪರ್ಕ ಅಗತ್ಯ. ಇದರಿಂದ ಲಂಚಗಂಳಿತನವೆಂಬ 
ಸಂಲಿಗೆಯ ಯಾಗ ಸಂಧಾರಣೆಯೆಂಡೆಗೆ ಸಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯ. 


ಜೀವನ ವೆಚ್ಚ ಹೆಚ್ಚಿದೆ ಎಂಬ ಕಾರಣದ ಮೋಲೆ ಲಂಚಗಂಳಿತನವನ್ನು ಒಂದಂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಒಳಪಡಿಸಲಂ ಕೆಲವರು ಪ್ರಯಂತ್ಲಿ ಸಂತ್ರಿರಂವುದಂ ವಿಷಾದದ ಸಂಗತಿ. ತಮಗೆ 
ಸಿಗಂತ್ತಿರುವ ವೇತನ ಸಾಕಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ವಚಾರಿಗಳನೇಕರೂ ಅಕ್ರವಂ 
ಗಳಿಕೆ ಮಾಡದೆ ಬೇರೆ ಮಾರ್ಗವಿಲ್ಲವೆಂದು ಹೇಳಂವುದಂಂಟಂ. ಇಂತಹ ಜನರಿಗೆ 
ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿದೆ. 

ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ನಿಷ್ಠೆ, ದಕ್ಷತೆ ಮತ್ತು ಕಾರ್ಯನಿರ್ವಹಣ ಶೈಲಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಆಡಳಿತಾತ್ಮಕ 
ಸಂಬಂಧದ ಮೂಲಕ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ವಿಶ್ವಾಸಕ್ಕೆ ಪ್ರೇರಣೆ ದೊರಕಬೇಕಂ. ಇದರಿಂದ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳು ಜನಹಿತವನ್ನು ಗಮಂನಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಜನರನ್ನು ನ್ಯಾಯ ಸಮ್ಮತವಾಗಿ ನಡೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೇಶದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೂ ಗಣನೆಯಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಮೂಡುತ್ತದೆ. ಒಂದು ಇಲಾಖೆ ಇಲ್ಲವೆ ಸಂಸ್ಥೆಯ ಪೀಳಿಗೆ ದಂತಗೋಪುರದಲ್ಲಿ ಉಳಿದಂ 


48. 


PLR 


ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ-ಒಂದು ವಿವೇಚನೆ ೨೧೫ 


ತಮ್ಮ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಬಳಲಿಕೆಗೆ ಒಳಗಾಗುವ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ ಕೊರಗನ್ನು ಕೇಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳದೆ ಇದ್ದರೆ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಬೆಳೆಯದೆ ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಅದಕ್ಕೆ ಒಂದಂ 
ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಚೌಕಟ್ಟು ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದಸ್ಲಿರುವವರು ಸೂಕ್ಷ್ಮ ದೃಷ್ಟಿ 
ಯನ್ನೂ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಭಾರತದ ಬಹಂತೇಕ ಜನರಿಗೆ ಕೆಲವರಿಗಿರಂವಷ್ಟೂ ಭಾಗ್ಯವಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಆನೇಕರಂ ಬಡತನದ ರೇಖೆಯ ಅಡಿಯಲ್ಲಿ ಬದಂಕಂತ್ರಿದ್ದಾರೆಂಬ:ದನ್ನೂ 
ಮತ್ತ ದಿನದ ಎರಡಂ ಹೊತ್ತೂ ಹೊಟ್ಟೆ ತುಂಬಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಭಾಗ್ಯವನ್ನು ಪಡೆದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಅರ್ಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ. 

ಮಂಖ್ಯ ಚುನಾವಣ ಕವಿೀಷನರ್‌ ಟಿ. ಎನ್‌, ಶೇಷನ್‌ (೧೯೯೪ ನವೆಂಬರ್‌, ೮) 
ಕೇರಳದ ಮತದಾರರ ಸಂಘ ಏರ್ಪಡಿಸಿದ ಸಮಾರಂಭದಲ್ಲಿ ವಕಾತನಾಡುತ್ತಾ- - 
“ ಇತ್ತೀಚಿನ ಭ ೨ಷ್ಟಾಚಾರಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಕೆಗಳೇ ಪೂರಕವಾಗುತ್ತಿವೆ. ಪದವಿ 
ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆಲ್ಲಾ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಹೆಚ್ಚಾತ್ತಿದೆ. ಶಿಕ್ಷಣ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಂ ಉತ್ತಮ ಪದವೀಧರ 
ರನ್ನು ತಯಾರಿಸಂನ ಕೇಂದ್ರಗಳಾಗಬೇಕಂ. ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಮೂಲಭೂತ ಗಂಠಿ 
ಸಾಧಿಸಲು ಸಾಧ್ಯ. ಪ್ರತಿಹಳ್ಳಿಗಳಂ ಸಹ ಶಿಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ವಂಹತ್ಹಕೊಟ್ಟ ಅದನ್ನೂ 
ವೃದ್ಧಿ ಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ ” ಎಂಬ ವಠಾತನ್ನು ಈ ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೇಳಿದ್ದರಂ. 


ಶತಮಾನೋತ್ಸವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ (ವಂಹಾತ್ಮಗಾಂಧಿ ೧೯೬೯ ಅಕ್ಟೋಬರ್‌ ೨) 
ಕೆ. ಸಂತಾನಮ್‌ ಲೇಖನವೊಂದರಲ್ಲಿ “ ಅಧಿಕಾರ ರೂಢ ವರ್ಗದವರ ನಿಷ್ಠೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ 
ಮಾಯವಾಗಿರುವುದಂ ಇಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾಗಿ ನೆಮ್ಮದಿ ಕೆಡಿಸಂವ 
ಒಂದಂ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ “ ರಾಜಕೀಯ ನಾಯಕರ ಮೋಲೆ ಸರ್ಕಾರದ ಉನ್ನತ 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳ ಮೋಲೆ ಲಂಚ ಮತ್ತು ಪಕ್ಷಪಾತದಂತಹಡ ಗಂಭೀರ ಆಪಾದನೆಗಳನ್ನು 
ಮಾಡಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನಾವುಗಳು ಸಹ ಎಷ್ಟು ಕಾರಣರಂ ಎಂಬಂದನ್ನೂ 
ಚಿಂತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. “ವ್ಯಕ್ತಿ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಸರ್ವೋದಯಂವನ್ನು ಕಂಡಂ 
ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ನಿಷ್ಠೆಯ ಪ್ರತೀಕವೆನಿಸಿದ್ದರಿಂದ ಗಾಂಧೀಜಿಯವರ ಜನ್ಮ 
ಶತಮಾನೋತ್ಸವದ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರದ ವಿರಂದ್ಭ ಸವಂರವನ್ನೂ 
ಸಾರಂವುದಂ ಅತ್ಯಾವಶ್ಯಕವಾಗಿದೆ 8 


ದೇಶದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ, ಜನತೆಯ ಹಿತ ಇವುಗಳನ್ನು ಬದಿಗೊತ್ತಿ ಅಧಿಕಾರ 
ಚಲಾಯಿಂಸಂವ ದೆಂಡೊಂದು ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದೆ, ಹಸಿದ ಹೊಟ್ಟೆ, ಬಟ್ಟೆಯಿಲ್ಲದ 
ದೇಹ, ಕೆಲಸವಿಲ್ಲದ ಕೈಗಳಂ ಇದನ್ನು ಬಹಳ ದಿನ ಸಹಿಸಲಾರದಂ. ಈ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ, ರಾಜಕೀಯ ಧುರೀಣರಂ ಮರೆತಂತೆ ಇದ್ದ, ಒಮ ಹೆಸಿದ ಜನ 
ರೊಚ್ಚಿಗೆದ್ದರೆ ಅದನ್ನು ತಡೆಯಂವುದಂ ಬಹಳ ಕಷ್ಟ ಎಂಬಂದನ್ನು ಈ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯಂಂ 
ಅಂತಂಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಾಗಿದೆ. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಜನರು ಬೇಗ ಕಾರ್ಯ ಪ್ರವೃತ್ತರಾಗಂವುದು 
ಪ್ರಮಂಖ ಕೆಲಸವಾಗಿದೆ, 


೨೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಭೀಕರ ಸಮಸ್ಯೆಯಾಗಿದ್ದು ಜನತೆ ತವ್ಮು ಮೂಲಭೂತ 
ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗಾಗಿ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜನತೆ ತಮ್ಮ ನ್ಯಾಯೋಚಿತ ಸೌಲಭ್ಯ 
ಪಡೆಯಲು ವಿಫಲರಾಗಿದ್ರಂ, ಸವಂಸ್ಕೆ ಬಗ್ಗೆ ಚಿಂತನೆ ಸೇವಾ ಸವಂಯದ ವ್ಯರ್ಥ ಎಂದಂ 
ಬಹ ಜನರ ಅಭಿಪ್ರಾಯವಾಗಿದೆ. ಆದರೆ. ಜನ ಜನರನ್ನು ಕಿತ್ತೂತಿನ್ನಿವ ದಿನಗಳಂ 
ಬಹಂಬೇಗ ಬರಲಿದ್ದು, ಇದರ ಭೀಕರತೆ ಜನಜೀವನವನ್ನು ಕ್ರೂರತೆಯೆಂಡೆಗೆ ನೂಕಲೂ 
ಬಹಂದಂ. 

ನ್ಕಾಯಾಂಗದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ ಲಂಚ ವಂತ್ತಾ 
ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ತನ್ನ ಪ್ರಭಾವ ಮಂದ್ರೆಯನ್ನು ಒತ್ತಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕೊನೆಯಂಂಟೆ ? ಇದರ 
ನಿರ್ಮೂಲನೆ ಸಾಧ್ಯವೇ ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಭ_ಷ್ಟಾಚಾರದ ನಿವರ್ಣೂಲನೆಯಂಷ್ಟೆ 
ಸವಂಸ್ಕೆಯಾಗಿ ಉಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಪರಿಹರಿಸಲು ಸರ್ಕಾರದ 
ಯಾವ ಕಾನೂನಂ ಕ್ರವಂಗಳಂ ಪ್ರಯೋಜನಕಾರಿಯಾಗಂತ್ತಿಲ್ಲ ಎಂಬಂದಂ ವಿಪರ್ಯಾಸ. 
ಕಾನೂನಂ ರಚಿಸುವ ಕೈಗಳೇ ಅಧಿಕಾರ ಚಲಾಯಿಂಸುವ ವಿಪಯರ್ಕಸ ಹೊಂದಿದ್ದರೆ 
ಸವಂಸ್ಯೆ ವಂತ್ರಷ್ಬ ಉಲ್ಬಣವಾಗಂತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಅಂತ್ಯಗೊಳಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಹಾಗಾಗಿ ವಂನಃಪರಿವರ್ತನೆಯಂ ಕೆಲಸ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ರಾಷ್ಟ್ರ, ರಾಷ್ಟ್ರಪ್ರೇವಂ, ಜನತೆ, 
ಜನಹಿತ ಕೆಲಸ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ವಂನಂಷ್ಕನ ಅಂತಃತರಣ ಬದಲಾವಣೆಯಾಗಬೇಕಂ. 
ಜನರ ನಡಂವೆ ಇರಂವ ಅಂತರ ಕಡಿವೆಂಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಎಲ್ಲರಲ್ಲೂ ಸಲ್ಲಂವ ಅವಕಾಶ 
ದೊರೆಯಂಬೇಕಂ. ತಾನು ಜೀವಿಸಂವ ಇತರರೂ ಬದುಕಂವ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸುವ ವಿಶಾಲ 
ದೃಷ್ಟಿ ಜನರಲ್ಲಿ ಮೂಡಬೇಕಾಗಿದೆ. ಹೀಗಾದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಭ್ರಷ್ಟಾಚಾರ ಲಂಚ 
ನಿರ್ಮೂಲನೆಯೆಡೆಗೆ ಸಾಗಿ ದೇಶ ಉನ್ನತ ಪ್ರಗತಿಯತ್ತ ಸಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತದೆ 


ಎನ್‌. ಎಲ್‌. ಶ್ರೀಮತಿ 


ಮದ್ಯಪಾನ ದುವನ್ಯಸನ : 
ಒಂದು ಮನೋವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 


ಮದ್ಯಪಾನ ಎಷ್ಟು ಮನೋವೈದ್ಯಕೀಯ ಸಮಸ್ಯೆಯೋ ಅಷ್ಟೇ ಅದಂ 
ವೈದ್ಯಕೀಯ, ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತೂ ಆರ್ಥಿಕ ಸವಂಸ್ಕೆಯೂ ಹೌದಂ. ಕಂಡಂಕರನ್ನೂ 
ಜೀವನದ ಎಲ್ಲಾ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲಾ ದೇಶಗಳಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು 
ಆರ್ಥಿಕ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲೂ, ಎಲ್ಲಾ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೂ, ಬಂದ್ಬಿ ಮಟ್ಟದಲ್ಲೂ ವಂತ್ತು 
ಎಲ್ಲಾ ವಯಸ್ಸಿನವರಲ್ಲೂ ಕಾಣಬಹೆಂದು. ಕಂಡಿತ ಅತಿಯಾಗಿ ಬೇರೂರಿದಾಗ ಮಾತ್ರ 
ಕೆಲವರಲ್ಲಿ ಮನೋವಿಕಾರಗಳು ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ. 


ರೋಗ ಪ್ರಮಾಣ 

ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ಸೇರಂವ ಒಟ್ಟು ರೋಗಿಗಳಲ್ಲಿ ಶೇ, ೨೫ ಮಂದಿ ಮದ್ಮಪಾನಿಗಳಾಗಿರಂ 
ತ್ತಾರೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿ ೨೦೦ಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬ ಒಟ್ಟು ಜೀವನದ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು 
ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕಡಿತದ ಅಮಲಿನಿಂದ ನರಳಬಹಂದೆಂದಂ ಅಂದಾಜು ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 
ಮನೋವೈದ್ಯರಾದ ಡಾ. ಎಸ್‌. ಸಿ. ತಿವಾರಿಯವರಂ ದೇಶಾದ್ಯಂತ ಮಾಡಿದ ಸರ್ವೇ 
ಪ್ರಕಾರ ಮದ್ಯವ್ಯಸನ ಶೇ ೨೫ ರಿಂದ ೮೫ ಮಂಂದಿಯಂಲ್ಲಿದೆ. ಎಂದೂ, ಶೇ. ೪೦ ಮಂದಿ 
ಭಾರತೀಯಂರಂ ವಂದ್ಯವ್ಯಸನಿಗಳೆಂದೂ ಮತ್ತೂ ಶೇ. ೪೦ ವಂದಿ ಔಷಧ ವ್ಯಸನಿ 
ಗಳಿದ್ದಾರೆಂದೂ ವರದಿ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ವಂದ್ಯವ್ಯಸನಿಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಂಷರ ಸಂಖ್ಯೆ 
ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗಿಂತ ೪ರಷ್ಟು ಹೆಚ್ಚಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ವಂದ್ಯವ್ಯಸನವು ಪುರಂಷರಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಧಿಕ 
ವಾಗಂವುದಂ 2೫ರಿಂದ ೪೫ನೇ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ. 


ಮದ್ಯವ್ಯಸನದ ಪೆರಿಣಾವಂಗೆಳು 

ಸಂತೋಷಕ್ಕಾಗಿ, ಮೋಜಿಗಾಗಿ ಒಂದಂ ಪಾರ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂವ 
ಮದ್ಯಪಾನ ಸೇವನೆ ತಿಂಗಳಿಗೊಂದು ಪಾರ್ಟಿಗೆ ಸರಿದಂ ಅಲ್ಲಿಂದ ದಿನ ರಾತ್ರಿ ಬಾರಿನ 
ಮೂಲೆಯಲ್ಲೋ ಅಥವಾ ತನ್ನದೇ ಕೋಣೆಯಲ್ಲೋ ಒಂಟಿಯಾಗಿ ಕಂಡಿಯಂವುದರಲ್ಲಿ 
ನಿಂತ್ತದೆ. ಈ ವೇಳೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ವಂದ್ಕಸೇವನೆಯಿಂಂದಂಂಟಾಗುವ ಅನಾಹಂತವನ್ನರಿಯಂದೆ 
ಅದರೆ ಗಂಲಾವಂನಾಗಿಬಿಟ್ಟೆರುತ್ತಾನೆ. ಅಂದರೆ ವಂದ್ಯವ್ಯಸನಿಯಾಗಿರುತ್ತಾನೆ. 


೨೧೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಂದ್ಯವು ಒಂದು ವಿಷಕಾರವಾದ ವಂದ್ರು; ಅತಿಯಾಗಿ ಕಂಡಿದರೆ, ಅದರ ವಿಷ 
ವಿದುಳಿಗೆ ವ್ಯಾಪಿಸಿ ಅನೇಕ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಚಿಹ್ನೆಗಳ! ಎಡೆಮಾಡಿಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ, 
ಮಾನಸಿಕ ಅವ್ಯವಸ್ಥೆ, ಆರಾಮಭಾವ ; ಉಲ್ಲಾಸ ಮತ್ತಿತರ ಚಿಹ್ನೆಗಳಂ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ತ್ತವೆ, ಇಂತಹೆ ಸವಂಯಂದಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ತುಂಬಾ ಒಳ್ಳೆಯಂವನಂತೆ ಅತಿಯಾಗಿ ಮಾತನಾಡಂ 
ತ್ತಾನೆ, ವಂದ್ಯ ಪ್ರಮಾಣ ಶರೀರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾದಂತೆ ವಂನಸ್ಸು ಮಂಕಾಗಂತ್ತದೆ, ವಿವೇಕ 
ಕುಗ್ಗಾತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಗಳು ಅಸಂಬದ್ಧವಾಗಿರಂತ್ತವೆ ಮತ್ತಾ ಅನಾವಶ್ಯಕವಾಗಿ ಉದ್ರೇಕ 
ಗೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ದೈಹಿಕ ವಂತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯ ತಗ್ಲುತ್ತವೆ. ಮೊದಲಂ 
ಸಂತೋಷವಾಗಿದ್ದವನು ಕ್ರಮೇಣ ಸಿಡುಕಂತ್ತಾನೆ. ಸಂಯವಂ ವಂಂರಿದಂ ಬೀಳಂತ್ತದೆ, 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಹತೋಟಿ ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಕಾಲ, ಸ್ಮಳ್ಕ ವಂತೂ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಅರಿವು 
ಇರುವುದಿಲ್ಲ. ಇಂದ್ರಿಯ ಪ್ರಚೋದನೆಗಳು ವಿಚಿತ್ರವಾಗಂತ್ತವೆ, ನಡಿಗೆ ವಂತೂ 
ಮಾತಿನ ಮೇಲೆ ಹತೋಟಿ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಮಾತು ತೊನಲುತ್ತದೆ. ಬಾಯಿಗೆ ಬಂದಂತೆ 
ಬೈಯ್ಯುತ್ತಾನೆ, ಆಕ್ರಮಣ ಮಾಡಂತ್ತಾನೆ ವಂತ್ತು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಗಟ್ಟಿಯಾಗಿ 
ಹಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ವ.ದೃದ ಪ್ರಮಾಣ ಶೇ. ೦.೨ ಕ್ಕೇರಿದಾಗ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನನ್ನು ತಾನು 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಲಾರ, ನಡೆಯಲು ಬೇರೆಯವರ ಸಹಾಯ ಬೇಕಂ. ಅಳುವುದಂ, ಜಗಳ 
ವಾಡಂವುದಂ, ತೂಕಡಿಸಂವುದಂ, 'ಓಕರಿಸಂವುದು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ತೋರಿ ಕಡೆಗೆ' ಸೆಟೆದಂ 
ಕ್ರಮೇಣ ನಿದ್ರೆ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಮದ್ಯಪಾನದಿಂದ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದ ಷಂಡತನ ಬರುವ 
ಸಂಭವಗಳು ಹೆಚ್ಚೂ . ಮದ್ಯಪಾನ ಕಾಫಿ, ಟೀಗಳಂತೆ ಉತ್ತೇಜಿತ ಪಾನೀಯವೇನಲ್ಲ. 
ಬದಲಿಗೆ ಅದು ನರಮಂಡಲಗಳ ಚಟಂವಟಿಕೆಯನ್ನು ಕುಗ್ಗಿಸಿ ಚಂರುಕನ್ನು ಕಡಿವೆಂ 
ಮಾಡಂವ ಎಷ. ಆದಂದರಿಂದ ಮೊದಲಿಗೆ ವಂದ್ಯಪಾನ ಚಟವಾಗುತ್ತದೆಯೇ 
ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಗಂರಂತಿಸಿ ಸೂಕ್ತ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 


ಮದ್ಯ ಸೇವಿಸಿದ ೧ ಗಂಟೆಯೊಳಗೆ ಆಗುನ ಪರಿಣಾಮಗಳು 


೧. ೧-೨ ಡ್ರಿಂಕ್ಸ್‌ (೧ ಪೆಗ್‌) - ರಕ್ತದ ವೇಗ ಹೆಚ್ಚಿ ಚರ್ಮ ಕೆಂಪೇರಂತ್ರದೆ. 
ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಆತಂಕ ತಗ್ಗಿ ಸ್ನೇಹಪರತೆ 
ಹೆಚ್ಚುತ್ತದೆ. 

೩-೪ ಡ್ರಿಂಕ್ಸ್‌ — ತಲೆ ತಿರುಗುತ್ತದೆ. ಅಂದಾಜು ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. 

೩. ೫-೭ ಡ್ರಿಂಕ್ಸ್‌ — ದೃಷ್ಟಿ ಮಂದವಾಗುತ್ತದೆ,  ಮಾತಂ 
ತೊದಲಂತ್ತದೆ. ನಿಧಾನ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. 

೪. ೮೯ ಡ್ರಿಂಕ್ಸ್‌ — ಆಯ ತಪ್ಪುತ್ತದೆ. ಕಣ್ಣಿಗೆ ಎರಡೆರಡಂ 


ದೃಶ್ಯ ಕಾಣಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಹ ಣ್‌ 


ಮ ಮೋ 


ಮದ್ಮಪಾನ ದುರ್ವಸನ-ಒಂದು ಮನೋ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೨೧೯ 


೫. ೨೦ ಡ್ರಿಂಕ್ಸ್‌ — ಪ್ರಜ್ಞೆ ತಪ್ಪುವ ಸಂಭವ ಹೆಚ್ಚು. ಇದಕ್ಕಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚು ಕುಡಿದರೆ ಆಲ್ಕೋಹಾಲ್‌ ಶ್ವಾಸ 
ಏನ್ನು ನಿರ್ಬಂಧಿಸಂವುದರಿಂದ ವಂರಣ 
ಸಂಭವಿಸಬಹಂದಂ, 


ಪದೇ ಪದೇ ಕುಡಿಯುವುದರಿಂದ ಶರೀರದ ಅಂಗೆಗಳ ಮೇಲೆ 
ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾಮಗಳು 


೧. ಸ್ಥಿರ ರಕ್ತದ ಒತ್ತಡ, ಕ್ರಮ ತಪ್ಪಿದ ನಾಡೀಬಡಿತ, ಹೃದಯಂ ಉಬ್ಬುವಿಕೆ. 
೨. ಮೇದೋಜೀರಕ ಗ್ರಂಥಿ, ಉರಿಯೂತ, ವೇದನೆ. 
೩. ಯಕೃತ್‌ ತೀವ್ರ ಊದವಿಕೆ. 
೪, ಸ್ನಾಯಂಗಳ ಕ್ಷೀಣತೆ, ಸ್ನಾಯಂ ಪೊರೆಗಳ ಸವೆತ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 
೫. ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಕರುಳಂ ಹಂಣಂ್ಣ ಕಂಡಂ ಬರಂತ್ರದೆ, 
೬, ಮರಗಟ್ಟುವಿಕೆ, ಕೈಕಾಲುಗಳ ಸಂವೇದನಾ ಶಕ್ತಿ ಕಂಂದಂವಿಕೆ. 
೭. ವೆಂದುಳಿಗೆ ಹಾನಿಯಾಗಿ ಸ್ಮರಣಶಕ್ತಿ ಕಡಿವೆಂಯಾಗುತ್ತದೆ, 
ಬ. ಶ್ವಾಸಕೋಶದಲ್ಲಿ ಕ್ಷಯರೋಗ ಸೇರಿದಂತೆ ತೀವ್ರ ಅಂಟಂ ಜಾಡ್ಯ ಕಾಣಿಸಂತ್ರದೆ. 
೯. ಜನನೇಂದ್ರಿಯದಲ್ಲಿ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಷಂಡತನ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
೧೦. ಚರ ್ವ ಬಿಳಿಚಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ, ಬೆವರಂವುದಂ, ಕೆಂಪು ರಕ್ತಕಣಗಳಲ್ಲಿ ಬದಲಾವಣೆ. 


ಮದ್ಯ ವ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು 

ಕುಡಿತಕ್ಕೆ ಅಥವಾ ಮದ್ಯವ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಕಾರಣಗಳು ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಹಾಗೂ ಸಂಕೀರ್ಣ, 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾದಂವುಗಳೆಂದರೆ : 
೧. ನಂಬಿಕೆ 4 

ವಂದ್ಯವ್ಯಸನಿಗಳಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಂವುದಕ್ಕೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ವಂದ್ಯದ ಕಂರಿತಾಗಿ. 
ಜನರಲ್ಲಿ ತಂಂಬಿರಂವ ಕೆಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳ, ಮದ್ಯ ಒಂದು 'ಟಾನಿಕ್‌'ನ ಹಾಗೆ, ಇದರಲ್ಲಿ 
ಆಹಾರಾಂಶ, ವಂತ್ತು ಪೋಷಕಾಂಶಗಳೂ ಇವೆ ಎಂಬಂದಂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿನ 
ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ. ಆದರೆ ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಣ್ಣ, ಸಕ್ಕರೆ ಧಾನ್ಯಗಳಂ ಕೊಳೆತಂ ಉತ್ಪತ್ತಿ 
ಯಾದ ಮದ್ಯಸಾರವಿರಂತ್ತದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಯಾವ ಆಹಾರಾಂಶವೂ ಪೋಷಕಾಂಶ 
ಗಳೂ ಇಲ್ಲ. ವಂದ್ಯಪಾನದಿಂದ ಲೈಂಗಿಕ ಶಕ್ತಿ ಹೆಚ್ಚಾ ಗುತ್ತದೆ ಅನ್ನುವುದಂ ಮತ್ತೊಂದಂ 
ನಂಬಿಕೆ. ಇದಂ ಸಹ ನಂಬಲನರ್ಹವಾದಂದಂ. 


೨. ಆನುನಂಶಿಕತೆ 


ಕಂಡಿತವು ಆನುವಂಶಿಕವಾಗಿ ಬಂದಿರಂವುದಂ ಎಂಬ ಸಂಗತಿ ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಯನ 
ಗಳಿಂದ ತಿಳಿದ:ಬಂದಿದೆ. ಕುಸಂತರ ಮಕ್ಕಳು ಅವರಲ್ಲೂ ಗಂಡುಮಕ್ಕಳು ಕಂಡಿಯುವು 


೨೨೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದನ್ನು ಕಲಿತರೆ, ವ್ಯಸನಿಗಳಲ್ಲದವರೆ ಮಕ್ಕಳಿಗಿಂತ ಬಹಂಬೇಗ ವ್ಯಸನಿಗಳಾಗಂತ್ತಾರೆ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಅವರ ದೇಹದಲ್ಲಿರಂವ ಆನುವಂಶೀಯ ಗಂಣಗಳು ಕಾರಣವಾಗ 
ಬಹಂದು. ಮದ್ಯ ವ್ಯಸನಿಗಳ ಮಕ್ಕಳೆ ದೇಹ ವ್ಯಸನಿಗಳಲ್ಲದವರ ಮಕ್ಕಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಆಲ್ಕೋಹಾಲ್‌ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಸಹಿಸಬಲ್ಲದಂ ಮತ್ತು ಎರಡೂ ಬಗೆಯ ಜನರ 
ರಕ್ತದಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ಪ್ರಮಾಣದ ಆಲ್ಕೋಹಾಲ್‌ ಇದ್ದಾಗ್ಕೂ ವ್ಯಸನಿಗಳೆಲ್ಲದವರ 
ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೇಗನೆ ವಂತ್ತೇರಂವುದನ್ನು ಕೆಲವು ಅಧ್ಯಯಂನಗಳಂ ಕಂಡಂಕೊಂಡಿವೆ. ಈ 
ಸಾವಂರ್ಥ್ಯ ನಿಜವಾಗಿಯೂ ಆನಂವಂಶಿಯಾವಾಗಿಯೇ ಬಂದದ್ದಂ ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿ 
ಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಕುಡುಕರ ಸಂಬಂಧಿಕರಲ್ಲಿ ಶೇ. ೩೫ ರಿಂದ ೪೦ ರಷ್ಟು ಕಂಡಂಕರೇ 
ಇರಂತ್ತಾರೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಅನೇಕ ಸಂಶೋಧಕರಂ ಕಂಡಂಕಂತನ ಮೂಲ ದೇಹ ಪ್ರಕ್ಕತಿ 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. 
೩. ವತಾನಸಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತ 

ಅನೇಕ ಮಾನಸಿಕ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಾರರ ಪ್ರಕಾರ ವಂದ್ಯಪಾನ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ತಾಪತ್ರಯ 
ಗಳನ್ನು, ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳನ್ನು, ದಂಃಖ, ಚಿಂತೆಗಳನ್ನು ತೊಡೆದಂಹಾಕಿ ಉತ್ಸಾಹ ಮತ್ತೂ 
ಉಲ್ಲಾಸವನ್ನೂಂಟಂಮಾಡಂತ್ರದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಕೀಳರಿವೆಂಯ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ, 
ತಾಪದಾಯಕ ನೆನಪುಗಳನ್ನು, ಮಾನಸಿಕ ಅಡಚಣೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ಹೆಚ್ಚಿಗೆ ಧೈರ್ಯ 
ವನ್ನು ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವಿಲ್ಲದವನಿಗೆ ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೂ ದುಃಖಿಗೆ ಸುಖವನ್ನೂ ಸೋತವ 
ಣಗೆ ಜಯಂವನ್ನೂ ಒದಗಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಅವಾಸ್ತವಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆ, ಹತಾಶೆಗಳಿಂದ ಪಲಾಯನ ಮಾಡುವುದು ವಂದ್ಯಪಾನ 
ದಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸೋತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಥವಾ ನೈಜತೆಯನ್ನು ಎದಂರಿಸಲಾರದ ವ್ಯಕ್ತಿ ಇದರ ಮೊರೆ ಹೋಗಿ 
ಕ್ರಮೇಣ ಮದ್ಯವ್ಮಸನಿಯಾಗುಂತ್ತಾನೆ. 


೪. ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶಗಳು 

ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ ಮದ್ಯವೃಸನದ ಪ್ರಮಾಣ ಅಮಲೇರಿಸುವ ಪದಾರ್ಥಗಳು 
ದೊರೆಯಂವುದನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ದೇಶದಲ್ಲಿ ವೈನ್‌ ತಯಾರಿಸಲು 
ಹೇರಳವಾಗಿ ದ್ರಾಕ್ಷಿ ದೊರೆಯುತ್ತದೆಯೋ ಅಲ್ಲಿ ವೈನ್‌ ಬಹಳ ಸುಲಭ ದರದಲ್ಲಿ 
ದೊನೆಯಂತ್ತದೆ. ಅಂತಹ ಸ್ವಳೆಗಳ್ಲಿ ಈ ವ್ಯಸನ ಹೆಚ್ಚು. ಉನ್ನತ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕುಡಿಯಂವುದಂ ಗೌರವದ ಚಿಹ್ನೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ವರ್ಗದವರಲ್ಲಿ ಮದ್ಯ 
ವ್ಯಸನಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು. ಅಂತೆಯೇ ತೀರ ಕೆಳವರ್ಗದ ಕಾರ್ಮಿಕರಲ್ಲಿ ಮದ್ಯ 
ವ್ಯಸನಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚು. ಅವರು ತಮ್ಮ ದುಡಿಮೆಯಿಂದ ಆದ ಮೈ ಕೈ ನೋವನ್ನೂ 
ಮತ್ತು ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟ ಕುರ್ಪಣ್ಮಗಳನ್ನು ಮರೆಯಲು ಕುಡಿಯುತ್ತಾರೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಸ್ತೀ ಮದ್ಮಪಾನ ಮಾಡುವುದಂ ವಿರಳ. ಸಮಾಜ ಕಂಡಿಯಂವ ವಂತ್ತು ಧೂಮಪಾನ. 
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ಮಾಡಂವ ಸ್ತ್ರೀಯರನ್ನು ಕೀಳಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸ್ತ್ರೀಯಂರಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಯಂವ 
ಸಂಖ್ಯೆ ಕಡಿಮೆ. ಹೀಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಂಶಗಳು ವಂದ್ಯವ್ಯಸನಕ್ಕೆ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಕಾರಣವಾಗಂತ್ರವೆ. 


ಚಿಕಿತ್ಸಾ ನಿಧಾನಗಳು 

ಮದ್ಯವ್ಯಸನಿಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ವಿಧಾನ ನೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದಂದು. ವೈದ್ಯರಂ ಮಂನಃ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರೂ, ಸಮಾಜ ಸುಧಾರಕರೂ, ಕುಟುಂಬದವರೂ ಒಟ್ಟು ಸೇರಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನಡೆಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಚಿಕಿತ್ಸೆಯ ಯಶಸ್ಸ ತಾನೂ ಗುಣ ಹೊಂದಬೇಕಂ ಎಂಬ ರೋಗಿಯ 
ಬಯಕೆ, ಆತನ ಸಹಕಾರ, ಚಿಕಿತ್ಸಕನ ಕೌಶಲ್ಯತೆ, ವಂತ, ರೋಗಿಯ ಕೌಟುಂಬಿಕ 
ವುತಾವರಣ ಮತ್ತೂ ಮದ್ಯವ್ಯಸನ ಎಷ್ಟು ವರ್ಷಗಳಿಂದ ನಡೆದಂ ಬಂದಿದೆ ಎಂಬಂದರ 
ಮೇಲೆ ಅವಲಂಬಿಸಿರುತ್ತದೆ. ರೂಢಿಯಂಲ್ಲಿರಂವ ಕೆಲ ಚಿಕಿತ್ಸಾ ವಿಧಾನಗಳು ಈ ಕೆಳಗೆ 
ಕುಣಿಸಿದಂತಿವೆ : 


ಶಿಕ್ಸೆ ಮತ್ತು ಹೆದರಿಕೆ 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲೂ ದೇಶಗಳೆಲ್ಲೂ ಕಂಡಂಕರನ್ನು ಸೆರೆವಂನೆಗೆ ಹಾಕಂವುದಂ 
ಅವರಿಗೆ ದಂಡ ಹಾಕುವುದಂ ಅಥವಾ ಅವರಿಂದ ಶ್ರವಂದಾನ ಮಾಡಿಸಂವುದು ರೂಢಿ 
.ಯಂಲ್ಲಿದೆ. ಆದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಅಲ್ಲಿಂದ ಹಿಂತಿರಂಗಿದ ನಂತರ ವಂತ್ತೆ ಕಂಡಿಯಲಾರಂಭಿಸಂ 
ತ್ತಾನೆ. ಕುಡಿಯಂವುದನ್ನು ಬಿಡದಿದ್ದರೆ, ಆಸ್ತಿಪಾಸ್ತಿಗಳನಿ ಕೊಡಂವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ 
ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳಂ ಬೆದರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ವಿಚ್ಛೇದನ ಪಡೆಯಂವುದಾಗಿ ಅಥವಾ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದಾಗಿ ಕುಡಂಕ ಗಂಡನಿಗೆ ಹೆಂಡತಿ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕಂತ್ತಾಳೆ. ಕೆಲಸದಿಂದ 
ತೆಗೆದಂಹಾಕಂತ್ರೇನೆಂದಂ ಅಧಿಕಾರಿ ಬೆದರಿಕೆ ಹಾಕುತ್ತಾನೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಶಿಕ್ಷೆಗಳೆಂ 
ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಪರಿಹಾರವನ್ನು ನೀಡಂತ್ತವೆಯೇ ವಿನಃ ಶಾಶ್ವತ ಪರಿಹಾರವನ್ನಲ್ಲ. 


ಮದ್ದುಗಳು 

ಮದ್ಯದಲ್ಲಿ ಓಕರಿಕೆ ಬರುವ ಔಷಧಗಳನ್ನೂ ಬೆರೆಸಿ ಕಂಡಿಯಲಂ ಕೊಟ್ಟರೆ ಅಥೆವಾ 
ಕಂಡಿದ ತಕ್ಷಣ ಓಕರಿಕೆ ಬರಂವ ಚುಚ್ಚು ವಂದ್ಧನ್ನು ಕೊಟ್ಟರೆ ಆತನಿಗೆ ವಾಂತಿಯಾಗಿ, 
ಕೆಲವು ಪ್ರಯತ್ನಗಳ ನಂತರ ಮದ್ಯವನ್ನು ಕಂಡರೆ ಓಕರಿಕೆ ಉಂಟಾಗಿ ಕಂಡಿಯಂವುದನ್ನು 
ಬಿಡುತ್ತಾನೆ. ಇದಂ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದರೂ ರೋಗಿಗೆ ತನ್ನ ಓಕರಿಕೆ ಔಷಧ 
ದಿಂದ ಬಂದದ್ದಂ ಎಂಬುದಂ ಅರಿವಾದರೆ ಫಲಕಾರಿಯಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ವಂದ್ಯವ್ಯಸನಿಗೆ ಆತ 
ಕಂಡಿಯಂವುದಕ್ಕಿಂತ ೩-೪ ಪಟ್ಟು ಹೆಚ್ಚು ಮದ್ಯವನ್ನು ಕಂಡಿಸಿದರೆ ಆತನಿಗೆ ಅಸಹ್ಯ 
ವಾಗಿ ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡಂತ್ತಾನೆ. ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಈ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ರೋಗಿಯ ಅಭ್ಯಾಸ 
ವಂತ್ತಷ್ಟು ಪ್ರಬಲವಾಗಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ ಉಂಟಂ. 


೨೨೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕುಟುಂಬ ತರಬೇತಿ 

ಈ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ರೋಗಿಯ ಮದ್ಯ ವ್ಯಸನವನ್ನು ಗುಣಪಡಿಸಲು ಕುಟುಂಬ 
ದವರ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಪಡೆಯಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಕಂಟಂಂಬದಲ್ಲಿ 
ಘರ್ಷಣೆಗಳು ತಗ್ಗುತ್ತವೆ. ರೋಗಿಯ ಅಪರಾಧ ಭಾವನೆ ಮತ್ತೂ ಪಶ್ಚಾತ್ತಾಪಗಳು 
ತಗ್ಗಿ ಕುಡಿತ ಹತೋಟಿಗೆ ಬರುತ್ತದೆ. ಇದರ ಜೊತೆಗೆ ವೃಂದ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ವಂತೂ 
ಸಾಮೂಹಿಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಿತ ತ್ಯಜಿಸಿದ್ದು ಮಾತ್ರವೇ 
ಅಪ್ಲಿ ಆತನ ಉದ್ಯೋಗ, ಬಡ್ತಿ, ವ್ಯಾಪಾರದ ವೃದ್ಧಿ, ಮಕ್ಕಳ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸ, ವಂಗಂವಿನ 


ಜನನ, ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಖವ ಸಮಾರಂಭ ಇತ್ಯಾದಿ ಎಲ್ಲವೂ ಆತನ ಪ್ರಗತಿಯಂ. 
ಸಂಕೇತಗಳಂ. 


ಸ್ವಯಂ ಸೇವಕದಳ 


ಈ ಸಂಸ್ಥೆ ಸೇವೆ ಸಲ್ಲಿಸಲಂ ಆಸಕ್ತಿ ತೋರಿಸುವ ಸವಕಾಜಸೇವಾ ಸಂಸ್ಥೆಗಳ, 


ಉದ್ಯವಂಗಳ, ಶಾಲಾ, ಕಾಲೇಜಂಗಳ ಸ್ವಯಂ ಸೇವಕರಿಗೆ ತರಬೇಶಿ ನೀಡಂತ್ತದೆ. ಈ 
ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳು ಆಲ್ಕೋಹಾಲಿಸಂ ಅನ್ನು ಸಕಾಲದಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಂವ, ಈ ಬಗ್ಗೆ ಕ್ರಮ 
ಕೈಗೊಳ್ಳುವ ಬಗ್ಗೆ ತರಬೇತಿ ಪಡೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಆಲ್ಕೋಹಾಲಿಸಂನಿಂದ ಉಂಟಾಗಂವ 
ಹುನಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ, ಭಿತ್ತಿ ಪತ್ರ ಮತ್ತು ಕರಪತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ಜನರಲ್ಲಿ ಜಾಗೃತಿ ಉಂಟಂ' 
ಮಾಡಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಹೊಸ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಧಾನ 
ಮದ್ಯವ್ಯಸನಿಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನೀಡುವುದರಲ್ಲಿ ಮದರಾಸಿನಲ್ಲಿರುವ ಟಿ. ಟಿ. ರಂಗನಾಥನ್‌ 
ಹೆಚ್ಚು ನಿಸ್ಸೀವಂರಂ. 


" ಕ್ಲಿನಿಕಲ” ರಿಸರ್ಚ್‌ ಪೌಂಡೇಶನ್‌ ' 

ಭಾರತದ ಏಕೈಕ ಅಗ್ರಗಾವಿಂ ಸಂಸ್ಥೆ ಎನಿಸಿದೆ. ವ್ಯಾಧಿಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನೀಡಂವ ಮೂಲಕ ಅದನ್ನ ಗಂಣಪಡಿಸಬಹಂದಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ತೋರಿಸಂತ್ರದೆ. 
ಈ ವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ರೋಗಿ ಆಸ್ಪತ್ರೆಗೆ ದಾಖಲಾದ ಕ್ಷಣದಿಂದಲೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಂ 
ತ್ತದೆ. ಇದು "ಡಿಟಾಕ್ಸ್‌' ಎನ್ನಲಾಗಂವ ರಕ್ತದಲ್ಲಿ ಬೆರೆತು ಹೋಗಿರುವ ಮದ್ಯದ 
ನಂಜಂ ಇಳಿಸಂವ ವೈದ್ಯಕೀಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆ. ಇದಂ ೭-೧೦ ದಿನಗಳ ಚಿಕಿತ್ಸೆ. ಬೇರೆ ಅಂಗ 
ಗಳಿಗೆ ಹಾನಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಅದಕ್ಕೂ ಔಷಧಿ ನೀಡಲಾಗುತ್ತದೆ. ಯಕೃತ್ತಿಗೆ ತೀರಾ 
ಹುನಿಯಾಗಿದ್ದತೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮೂರು ವಾರಗಳ ಕಾಲ ಮಂಂದಂವರಿಯಂತ್ತದೆ. ರೋಗಿಗೆ 
ಪ್ರುಪ್ಪಿಕರವಾದ ಆಹಾರವನ್ನು ಆಸ್ಪತ್ರೆಯಲ್ಲೇ ನೀಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದ್ದಕ್ಕಿದಂತೆ ಮದ್ಯ 


ಪಿ 


ನೀಬನೆ ನಿಲ್ಲುವುದರಿಂದ ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ರೋಗಿಗೆ ನಿದ್ರಾ ಹೀನತೆ, ವಾಕರಿಕೆ, ನಡಂಕ 


ತ 
ಹ್‌ ಚಾಹ ಚ್‌ Scale a ಚಾ de dk 


ಮದ್ಯಪಾನ ದುರ್ವ್ಯಸನ-ಒಂದು ಮನೋವಿಶ್ಸೇ ಷಣೆ ೨೨೩ 


ಹಾಗೂ ಬಡಬಡಿಕೆ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು ಸ್ವಾಭಾವಿಕ. ಈ ಹಿಂಜರಿಕೆ ಲಕ್ಷಣಗಳಂ 
ತೀವ್ರವಾದಾಗ, "ನೊಕೋಲೆಪ್ಪಿಕ್ಸ' ಎಂಬ ವಂದ್ಯ ಚಟವಾಗಿ ಅಂಟಿಕೊಳ್ಳೆದ ಔಷಧಿ 
ನೀಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. 

ರಕ್ತದಲ್ಲಿರಂವ ನಂಜಂ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ತೊಡೆದಂ ಹೋಗಿ ರೋಗಿಯ ದೈಹಿಕ 
ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ ಸಹಜ ಸ್ಥಿತಿಗೆ ಬಂದ ನಂತರ ಮಾನಸಿಕ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಪ್ರಾರಂಭ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ರೋಗಿಯ ಮನೋಭಾವ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಸಂಧಾರಿಸಂವುದಂ 
ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ತ ಪರಿವರ್ತನೆ ಉಂಟಂ ಮಾಡುವುದು ಇದರ ಉದ್ದೇಶ. 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ನೀಡಬಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರಗಳು 

ಮದ್ಯದ ಚಟದಿಂದ ದೂರವಾಗಬೇಕೆನ್ನುವವರಿಗೆ ಬೆಂಗಳೂರಂ, ವಂಂಗಳೊರಂ, 
ಮೈಸೂರಂ, ಧಾರವಾಡ ಮುಂತಾದ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇರಂವ ಮಾನಸಿಕ ಚಿಕಿತ್ಲಾ ಕೇಂದ್ರ 
ಗಳಲ್ಲಿನ ತಜ್ಞರಂ ಸೂಕ್ತ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ನೀಡಬಲ್ಲರಂ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳನ್ನು 
ಒಂದೆಡೆಯೇ ನೀಡಬಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರಗಳೆಂದರೆ ಮಣಿಪಾಲದ "ಕಸ್ತೂರಬಾ' ಆಸ್ಪತ್ರೆ ವಂತ 
ಬೆಂಗಳೂರಿನ "ನಿಮ್‌ಹಾನ್ಸ್‌' ಆಸ್ಪತ್ರೆ. ಈ ಚಿಕಿತ್ಸಾ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಮನೋವೈದ್ಯರಂ 
ವಂನೋಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ ಮತ್ತೂ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಾರ್ಯಕರ್ತರೂ ಇದ್ದಂ ಸಂಘಟನಾ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಚಿಕಿತ್ಸೆಗಳನ್ನು ಕೈಗೊಳ್ಳಲಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 


೧. ಅಪಸಾಮಾನ್ಯ ಮನೋವಿಜ್ಞಾನ --- ಜೇಮ್ಸ್‌ ಸೇಜ್‌ 
ಅನಂವಾದ- ಹೆಗಡೆ 
೨... ವನೋರೋಗವಿಜ್ಞಾನ ಡಾ ಪಿ. ನಟರಾಜ್‌ 


ಭಿ 


ತರಂಗ-ವಾರಪತ್ರಿಕೆ ರಾ ಜಯರಾಂ 


ಡಾ. ಪದ್ಮಾಶೇಖರ್‌ 


“ಹುಳಿಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮ,” “ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ 
ಮತ್ತು “ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ” ಕಥನಕವನಗಳು: 
ತೌಲನಿಕ ದೃಸ್ಟಿ. 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಶ್ರೀ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಕೈಗನ್ನಡಿ. ಈ ಕಾರಣ 
ದಿಂದಾಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಯಾವುದೇ ಪ್ರಕಾರವೂ ತನ್ನದೇ ಆದ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಪಡೆನುಕೊಂಡಂ ಬಿಡಂತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನಕಾರ ಅತಿ ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಈ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ; ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಂ 
ಜನಪದರ ಸವಂಷ್ಟಿಭಾವಗಳ ಮೊತ್ತವಾಗಿ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ಮಗ್ಗಲನ್ನು ಸ್ಪರ್ಶಿಸಂತ್ತಾ, 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ತೆಕ್ಕೆಗೆ ತೆಗೆದುಕೊಳಂತ್ತಾ ಸಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಇದಂ 
ಸಮಾಜದ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಮತ್ತು ನಿರ್ವಹಣೆಗಳ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವಾಗಿರಂವುದಂ. ಬಾಹ್ಮನೊಟಕ್ಕೆ 
ಕ್ರೂರ ಎಂದೆನಿಸುವ ಎಷ್ಟೋ ಘಟನೆಗಳಂ ಆಂತರ್ಯದಲ್ಲಿ ಶ್ರೇಣೀಕೃತ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಾತಿನಿಧಿಕ ಅಂಶಗಳಾಗಿ ಬಿಡಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹೆಂದಂ. ಇವುಗಳಂ 


ಸಾಂಕೀತಿಕವಾಗಿ ಧ್ವನಿಸಂವ ಅರ್ಥೆ ಸ್ವಾರಸ್ಕಕರವೂ ಕಂತೂಹಲಕರವೂ ಆಗಿರಂವುದೇ . 


ಅಲ್ಲದೆ ವಸ್ತುನಿಷ್ಠವಾಗಿ ಅಭ್ಯಸಿಸಿದಾಗ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ಕಟು ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಅತ್ಯಂತ ಮಾರ್ಮಿಕವಾಗಿಯೂ ತೆರೆದಿಡುತ್ತವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಾವೀಗ ತ್ಯಾಗ 
ಬಲಿದಾನಗಳ ಕಥನಗೀತೆಗಳ ಮೂರು ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ತೌಲನಿಕ ಅಧ್ಯಯಂಕ್ಕೆ 
ಒಳಪಡಿಸಬಹಂದಂ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ: 


೧. ಜೀಶಂಪ ಸಂಪಾದಿತ “ಜನಪದ ಖಂಡಕಾವ್ಯಗಳು' ಕೃತಿಯಲ್ಲಿನ “ಹಂಳಿಯಾರಂ 
ಕೆಂಚಮ್ಮ” 


೨. ಕರಾಸ್ಸ ಸಂಪಾದಿತ "ಜಾನಪದ ಕಥನ ಗೀತೆಗಳು” ಗ್ರಂಥದ “ಒಡ್ಡ ರಬೋಯಂ,” 


೩, ಜೀಶಂಪ ಅವರ "ಜನಪದ ಕಾವ್ಯಕಥೆಗಳು' ಕೃತಿಯ “ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ” 
ಕಥನಗೀತೆ. 


೫. ಡಾಗು. ಟ್ಟ  ೋ ಲ್ಯಾ 


ಹುಳಿಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥನಕವನಗಳು ೨೨೫ 


ಇವು ವಂರಂ ಕ್ರವಂವಾಗಿ ತಂವಂಕೂರಂ, ವಂಂಡ್ಯ ವಂತ್ತೂ ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದವಾಗಿದ್ದಂ ಭಾಷಾ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಪ್ರಾಜೇಶಿಕ ಸೊಗಡನ್ನು ಪಡೆದಂ 
ಕೊಂಡಿವೆ. 


ಮೇಲಿನ ವರೂ ಕಥೆಗಳ ವಸ್ತೂ ವಂತ್ತು ಉದ್ದೇಶ ಒಂದೇ. ಊರ 
ಮಂಖಂಡ ಅಥವಾ ಗೌಡ ಅಥವಾ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಮಾವ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕೆರೆಗೆ ನೀರಂ 
ಬರದಿರಂವುದಂ ಮಂತ್ತು ಕೆರೆ ಏರಿ ನಿಲ್ಲದಿರಂವುದಂ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಸೊಸೆಯ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ 
ಅಥವಾ ಬಲಿದಾನವಾಗಂವಿಕೆ, ಈ ಸೊಸೆ ತನ್ನ ಗಂಡಂವಂಗಂವಿನೊಂದಿಗೇ ಪ್ರಾಣಾರ್ಪಣೆ 
ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ಆದರ್ಶಳಾಗಿ, ಔನ್ನತ್ಯಕ್ಕೇರಿ ಸಮಾಜದ ಗೌರವ ವಂನ್ನಣೆಯನ್ನು 


ದ 


ಪಡೆದುಕೊಂಡು ದೇವತೆಯ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದಂ. 


ಕಥಾ ಆಶಯಂಗಳಂ ಒಂದೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಪ್ರಮಾಣ ವಂತ್ತಾ ಪರಿಣಾವಂದಲ್ಲಿ 
ಭಿನ್ನವಾಗಿರಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹಂದಂ. ಕೆರೆಗೆ ಆಹಾರವಾಗಂವಿಕೆ, ಸ್ವಪ್ನ ಬೀಳಂವಿಕೆ, 
ಹಿರಿಸೊಸೆಯರೇ ಬಲಿಯಾಗಂವಿಕ್ಕೆ ವಂತ್ತವರಂ ಗಂಡಂ ವಂಗಂವುಳ್ಳ ಬಾಣಂತಿ ಅಥವಾ 
ತಾಯಿಂಯಂರೇ ಆಗಿರಂವುದು, ಗಂಗೆಯ ಪೂಜೆಯೊಂದಿಗೇ ಬಲಿದಾನ, ಅದಕ್ಕೂ ಮಂನ್ನ 
ತವರಿನವರ ಪ್ರವೇಶ-ಇತ್ಕಾದಿ ಆಶಯಂಗಳಂ ವರೂ ಕಥನಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಮಾನವಾಗಿ 
ಬಂದಿವೆ. ಗಂಡನ ನಿರ್ಗವಂನದಲ್ಲಿ ಬಲಿದಾನ ನಡೆದ ಪ್ರಸಂಗಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ಹಂಳಿಯಾರಂ 
ಕೆಂಚವ್ಮೂನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದು ಗಂಡನ ಎದುರೇ ಘಟಿಸಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಕೆಂಚಮ್ಮನೇ 
ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಗೆ ಸಿದ್ಧಳಾದ ಸಂಗತಿಯಿಂದ್ದರೆ ಉಳಿದವುಗಳಲ್ಲಿ ಮಾವನ ನಿರ್ದೇಶನದಂತೆ 
ಬಲಿದಾನ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಈ ಬಲಿದಾನದ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತೂ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಅಣಜಿ 
ಹೊನ್ನವ್ಮೂನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ದೇವತೆ ಕೆಂಚನಗೌಡನಿಗೆ ಕನಸಿನಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ತಿಳಿಸಿದ್ದರೆ, ಒಡ್ಡರ 
ಬೋಯಿಂ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕೆರೆಯೇ ಬಲಿಯನ್ನು ಬಯಂಸಂತ್ತದೆ. ಕೆಂಚವ್ಮೂನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಅದಂ ತನ್ನ ಬಂಜೆತನವನ್ನು ನೀಗಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಹರಕೆಯಾಗಿ ಸ್ವಯಿಂಚ್ಛೆಯ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆ 
ಯಾಗಿದೆ. ಕಟ್ಟಿದ ಏರಿ ನಿಲ್ಲದ ಆಶಯಂ ಮೂರರಲ್ಲೂ ಇದ್ದರೂ, ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ಕೇಳಂವ ಆಶಯಂ ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಬರಂತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಟ ಹೊನ್ನಮ್ಮಾನ ಪತಿಗೆ ಅಪಶಕಂನಗಳ ಮೋಲೆ ಅಪಶಕಂನಗಳಂ 
(ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಹೆಣೆಗೆ ಇಡಂವ ವಿಭೂತಿ ಸೀಳಂವುದಂ, ತಲೆಗೆ ಬಾಗಿಲಂ ಬಡಿದದ್ದಂ, 
ಬಿಲ್ಲಂ ಬಾಣಗಳಂ ಕೆಳಗೆ ಬಿದ್ದದ್ದಂ) ಎದಂರಾದರೆ, ಕೆಂಚಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಇದಕ್ಕೆ ಪರ್ಯಾಯ 
ವಾಗಿ “ಗಂಡನ ಕೇಡಿನ ನಿದ್ರೆ”ಯಂ ಆಶಯಂವನ್ನೂ ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. ಕೊಟ್ಟ ಬಲಿದಾನ 
ವಾದರೂ ಅಷ್ಟೇ ಕೆಂಚವ್ಮನ ಕಥೆಯ ಹೊರತಾಗಿ ಉಳಿದೆರಡರಲ್ಲಿ ಬಲತ್ಕಾರದ್ದೇ 
ಹೊರತಂ ಸ್ವಸಂತೋಷದ್ದೂ ಅಲ್ಲ; ಆದರ್ಶದ್ದೂ ಅಲ್ಲ. ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರ ಬೋಯಿಂಯಲ್ಲಿ 
ಬಲಿಗಾಗಿ ಸೊಸೆಯನ್ನ ಮಾವನೇ ನೂಕಂವುದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ, ಬಲಿಯಣಾಗಂವಿಕೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ದಂರಂತ ವಂಂಕ್ತಾಯಂವನ್ನೂ ಕಾಣಂವ ಕಥೆಗಳಂ, ಒಡ್ಡರ ಬೋಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಆಕೆ 
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೨೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜೀವತಳೆದು ಬರಂವುದರೊಂದಿಗೆ ಸಂಖಾಂತವಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ಆಶಯಂಗಳಂ ಅಲ್ಪಸ್ವಲ್ಪ 
ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಂದುಕೊಳ್ಳುವ ಮೂಲಕ ಕಥನಕ್ರಿಯೆಂಯ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನೂ 
ಸಾಧಿಸುತ್ತವೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅವು ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಕೆಲಸ 
ವರಾಡಂತ್ತವೆ. 

ವರೂ ಕಥನ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲೂ ಮಾವ, ಅತ್ತೆ, ಗಂಡ, ತಂದೆತಾಯಿಂಗಳಂ 
(ತವರಿನವರಂ) ಸೊಸೆಯ ಪಾತ್ರಗಳಂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಸಿಗಂತ್ತವೆ. ಪ್ರಾಸಂಗಿಕ 
ವಾಗಿ ನಾದಿನಿ ಮೈದುನರ ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ, ಆದರೂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ 
ಏಕಕಾಲಕ್ಕೆ ಕೇಳಂಗನ (ಓದಂಗ) ಗವಂನವನ್ನು ಸೆಳೆವ ಪಾತ್ರಗಳಂ ಎಂದರೆ ಬಲಿಕೊಡಲಂ 
ನಿರ್ಧರಿಸಂವ ಮಾವ, ಬಲಿಯಾಗಂವ ಸೊಸೆ ವಂತ ಆಕೆಯ ಸಂಗಾತಿಯಾದ ಪತಿ. 
ಈ ಮೂವರ ಚಿತ್ರಗಳಂ ಪರಸ್ಪರ ಮೂರಂ ಕಥನ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲೂ ಭಿನ್ನವಾಗಿ ಪಡಿ 
ಮೂಡಿವೆ. ಹಂಳಿಯಕಾರಂ ಕೆಂಚಮ್ಮನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಮಾವ ಅತ್ಮಂತ ಸಜ್ಜನ, 
ಸಂಭಾವಿತ, ಸೊಸೆಯಂ ಮೇಲೆ ವಿಶೇಷ ಅಕ್ಕರೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಂವಾತ. ಬಸಿರ 
ಹೊತ್ತ ಕೆಂಚಮ್ಮನ ಬಯಂಕೆಗಳನ್ನು ಪೂರೈಸಂತ್ತಾ ಹೋಗಂವುದರಲ್ಲೇ ಕಾಳಜಿ 
ವಹಿಸಂವ ಮಾವನ ಚಿತ್ರಣ ವಂತ್ತೂ ಆತನ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಎಂಥವರನ್ನೂ ಸೆರೆಹಿಡಿಯಂತ್ತದೆ. 
ಒಡ್ಡರ ಬೋಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಮಾವನ ಸ್ವಭಾವ ವಿಚಿತ್ರ, ದಂಷ್ಟಪಾತ್ರದ ಎರಕ. 
ಕಥೆಯ ಆರಂಭದಿಂದ ಕೊನೆವರೆಗೂ ಸೊಸೆಯ ಮೇಲೆ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆಯ ವ್ಯವಹಾರವನ್ನೇ 
ಮೋಸದ ತಂತ್ರವನ್ನೇ ಪ್ರಯೋಗಿಸಂತ್ತಾ ಬಂದವನಂ. ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳಂ 
ಇದ್ದರೆ ಸಾಕಂ, ಹೇಳಿದಂತೆ ಕೇಳಂತ್ತಾಳೆ, ಕೇಳಲೇಬೇಕು ಎಂಬ ಉಡಾಫೆಯ ಸ್ವಭಾವ 
ದವನಂ, ತವರಿಗೆ ಹೋದ ಸೊಸೆ ಬರಂವುದನ್ನೇ ಚಾತಕ ಪಕ್ಷಿಯಂತೆ ಕೆರೆಯಂ ಬಳಿಯೇ 
ಪೂಜಾ ಸಾಮಗ್ರಿಯೊಡನೆ ಕಾಯಂ, ಪೂಜೆ ಮಾಡಿಸಿ, ಹಿಂತಿರುಗಿ ನಿಂತಾಗ ತನ್ನ 
ಕೈಯಾರೆ ಆಕೆಯನ್ನು ನೂಕಿ ಕೈತೊಳೆದುಕೊಳ್ಳುವಷ್ಟರಮಂಟ್ಟಿನ ಕ್ರೂರಾತ್ಮಿ. ಈ 
ಕಥೆಯ ಮಾವನ ಸ್ವಭಾವಕ್ಕಿಂತ ಕೊಂಚ ಸಂಧಾರಿತ ಸ್ವಭಾವವುಳ್ಳವನು ಅಣಜಿ 
ಹೊನ್ನಮ್ಮನ ಮಾವ. ಶಾಸ್ತ್ರದವರಂ ಸೊಸೆಯನ್ನು ಬಲಿಕೊಡಬೇಕಂ ಎಂದಂ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದೇ ತಡ “ಕೊಟ್ಟರೆ ಕೊಟ್ಟೇನಂ ನೆರೆಮನೆ ಹೊನ್ನವ್ಮೂ” ಎಂದಂ ನಿರ್ಧರಿಸಂವಷ್ಟೂ, 
ಅದನ್ನು ಸೊಸೆಗೆ ತಿಳಿಯದಂತೆ ಮಂಚ್ಚಟೆ ಮಾಡುವಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗಿನ ಕೆಟ್ಟವ. ಸೊಸೆಯಂ 
ವಿಚಾರವನ್ನು ಆಕೆಯ ತವರಿಗೆ ತಿಳಿಸಬೇಕೆನ್ನುವ ವ್ಯವಧಾನವಿಲ್ಲದೆ ಆದಷ್ಟು ಬೇಗ 
ಬಲಿಕೊಟ್ಟು ಬಿಡಂವ ತರಾತುರಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡುಗಂತ್ತಾನೆ. ಆಕೆಯ ಎದುರಿನಲ್ಲೇ 
ಹಬ್ಬದ ಸಿದ್ಧತೆಯಂನ್ನು ನಡೆಸಿಬಿಡಂತ್ತಾನೆ ಈ ಗೌಡನ ತೀವರ್ಕಾನದೆದಂರಂ 
ಎಂಥೆವರೂ ಎರಡು ಮಾತಾಡುವಂತಿಲ್ಲ ಎದುರಾಡಂವಂತಿಲ್ಲ. ಗಟ್ಟಿ ಮನಸ್ಸಿನ 
ಕಠಿಣ ಸ್ವಭಾವದ ಈ ಮಾವ ಸೊಸೆಯನ್ನು ಕಳೆದುಕೊಂಡಾಗ ವಂಗಂವಿನಂತೆ 
ಅಳಂತ್ತಾನೆ. ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ತನಗಿದ್ದ ಮಮತೆಯನ್ನೂ ಊರಿನ ಏಳ್ಗೆಗಾಗಿ ಸುಟ್ಟು 
ಹಾಕಿದ ಅಸಹಾಯಂಕ ಮೃಧಂ ಮನಸ್ಕ ಮನಷ್ಯನನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ. 


ಹುಳಿಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥನಕವನಗಳು ೨೨೭ 


ವರೂ ಕಥನಕಾವ್ಯಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗುವ ಸೊಸೆಯಂರಂ ತಮ್ಮ ಪತಿಯ ವಿಚಾರ 
ದಲ್ಲಿ ತಳೆವ ಪ್ರೇಮಲ ನಿಲಂವಿನಿಂದಾಗಿ ಸಮಾನರಾಗಿ ಕಂಡರೂ ಸ್ವಭಾವತಃ ಪರಸ್ಪರ 
ಭಿನ್ನರಂ. . ಕೆಂಚಮ್ಮ ಮೂಲತಃ ವುಧಂಸ್ವಭಾವದವಳು,  ಯಕಾರ ವಂನಸ್ಸನೂ 
ನೋಯಿಸಲು ಇಚ್ಛಿಸದವಳಂ. ಸ್ವಯಿಂಚ್ಛೆಯಿಂದ ಆತ್ಮಾರ್ಪಣೆಯನ್ನು ವಣಡಿಕೊಳ್ಳಲನಿ 
ಸಿದ್ಧಳಾದವಳಂ... ಹೀಗಾಗಿ ಮನೆಯ ವಾತಾವರಣ ಅತ್ಯಂತ ಸೌಹಾರ್ದಯಂತ 
ವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ತಾನೇ ವಂಂಂದಾಗಿ ತವರಿಗೆ ಪತ್ರ ಬರೆಯಿಂಸಿ, ಕರೆಸಿ 
ಕೊಂಡಂ, ವಸ್ತುಸ್ಥಿತಿಯ ವಿವರ ನೀಡಿ ಅವರನ್ನೆಲ್ಲ ಸಮಾಧಾನಪಡಿಸಂತ್ತಾಳೆ. 
ಚಿಕ್ಕಪ್ಪನ ಮಗಳಂ ಮರಿಗೆಂಚಿಯಂನ್ನ್ನ ವಂದಂವೆಯಾಗಂವಂತೆ ಪತಿ, ಬಂಧುಬಾಂಧವರಿಗೆ 
ತಿಳಿಸಂವ ವೂಲಕ ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆದರ್ಶಸತಿಯಾಗುಂತ್ತಾಳೆ. ಹೊನ್ನವ್ಮು 
ಇವಳಂತಲ್ಲ, ಅವಳಿಗಿದ್ದ ಪರಿಸರವೂ ಹೊನ್ನಮ್ಮನಿಗೆ ಇಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ ಮಾವನೇ 
ಸರ್ವಾಧಿಕಾರಿ, ಅವನ ವಂರ್ಜಿಯಂನ್ನ್ನ ಅನಂಸರಿಸಿಯೇ ಮನೆಯಂ ವಹಿವಾಟಂ, 
ವ್ಯವಹಾರ ನಡೆಯಬೇಕಂ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಕಂರುಬನ ಮೂಲಕ ಬಲಿಯಾಗಬೇಕಾದ 
ವಿಚಾರ ತಿಳಿದಾಗಲೂ ತನ್ನ ಅಸಹಾಯಕತೆಗಾಗಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಒದ್ದಾಡಂತ್ತಾಳೆಯೇ 
ಹೊರತು ಮಾವನನ್ನು ಎದಂರಿಸಂವ, ನಿಂದಿಸುವ ಧೈರ್ಯ ಮಾಡಳಂ. ತವರಿನವರಿಗೆ 
ತಿಳಿಸೋಣವೆಂದರೆ ಇದಂ ತನ್ನ ವಂನೆಯಂ ಸಂಸಾರದ ಗಂಟೂ, ತನ್ನ ಒಡಲಲ್ಲೇ 
ನೋವ ಬತ್ತಿಯನ್ನು ಗಂಟಂಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ವಂಗ ದೇವೇಂದ್ರನನ್ನು ಅಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ 
ದಂಃಖಿಸಂವುದ ಬಿಟ್ಟರೆ ಬೇರೆ ದಾರಿಯೇ ಇಲ್ಲ ಆಕೆಗೆ ತವರಿಗೆ ಈಕೆ ಹೋಗಂ 
ವುದಾದರೂ ಪತಿಯ ಕ್ಷೇಮಕ್ಕಾಗಿ. ಪತಿಗಾಗಿ ತನ್ನ ತಂಗಿ ಚಿಕ್ಕ ಹೊನ್ನವ್ಮೂನನ್ನೂ 
ಬೇಡಂವುದಕ್ಕಾಗಿ, ಹೊಡೆಯದೆ ತನ್ನ ಗಂಡನನ್ನು ಬಾಳಿಸಬೇಕೆಂದಂ ವಿನಂತಿಸಂವುದಕ್ಕಾಗಿ. 
ಕೆಂಚಮ್ಮಾನಿಗಿರಂವಷ್ಟು ಸ್ವತಂತ್ರ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ದೃಢನಿರ್ಧಾರ ವನೋಭಾವ ಹೊನ್ನವಮ್ಮನಿಗೆ 
ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ ಗಂಗೆಪೂಜೆಗೆ ತಯಾರಾಗದೆ ಮೊಂಡಾಟ ಮಾಡಂವುದು, ಒಪ್ಪತ್ತು, 
ಇರಲಾರೆನೆಂದಂ ಹೇಳಂವುದಂ, ಕಾಲಂಸಂಡಂತ್ತವೆ, ವಂಗನ ತಾಯಿಂಯೆಂಂದಂ ಸಬೂಬಂ 
ಹೇಳುವ ಮೂಲಕ ವಾಸ್ತವತೆಯಿಂದ ಪಲಾಯನ ಮಾಡಂವ ಉಪಾಯ ಮಾಡಂ 
ವಳಾದರೂ ಅವೆಲ್ಲವೂ ವಿಫಲವಾದಾಗ ಬಲಿಯಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಕೊನೆಗೆ ಆ ಹೆಣ್ಣ ವಂನ 
ಕರಗಿ ಮಾವ ಸಂರಕ್ಷಿತವಾಗಿ ಮನಸೇರಲೆಂದಂ ಹಾರೈಸಂತ್ತದೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಥೆಯ 
ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಅಳ್ಳೆದೆಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಬಲಿಯಾದ ಮಂಂಗ್ಳೆ ಹೆಣ್ಣಾಗಿ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತಾಳೆ. “ಒಡ್ಡರಬೋಯಿಂ”"ಯಲ್ಲಿನ ಸೊಸೆ "ಇವರಿಬ್ಬರಿಗಿಂತಲೂ ಭಿನ್ನ ಸ್ವಭಾವ 
ದವಳಂ. ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನು ಪೂರ್ಣಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ತಿರಸ್ಕರಿಸಂವಷ್ಟಾ ಸಾವಂರ್ಥ 
ಈಕೆಗೆ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಆ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಗೆ ಕಾರಣವಾಗಂವ ಮಾವನನ್ನೂ ಬಯಲಿಗಿಡಂವಷ್ಟು 
ಗಟ್ಟಿಗಿತ್ತಿ ಹೆಣ್ಣ. ವಸ್ತ್ರಾಭರಣಗಳ ಆಸೆ ತೋರಿಸಿ, ತನ್ನ ಸಂಚನ್ನು ಪ್ರಯೋಗಿಸ 
ಹೊರಟ ವಠಾವನಿಗೆ ಎದುರಾಡಂವಷ್ಟೂ, ತಂತ್ರದ ಮರ್ವವನ್ನು ಭೇದಿಸಂವಪ್ಪರ 
ವಂಟ್ಟಿಗಿನ ಜಾಣ್ಮೆ ಈಕೆಯದಂ. ಮಾವ ಕೆರೆಕೋಡಿ ಹಬ್ಬಕ್ಕೆ ತವರಿನವರಂ ಕರೆಯಂಲಂ 


೨೨೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಂದಿದರು ಎಂದರೆ, ಸೊಸೆ ಬಂದವರು ವಂನೆಗ್ಕಾಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವಷ್ಟು 
ವಿಚಕ್ಷಣತೆ ಈಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. ವಕಾತ್ರವಲ್ಲ ತಾನೇ ತವರಿಗೆ ಹೋಗಿ “ನಮ್ಮ ಮಾವ ಬಡ್ಡಿ 
ವಂಗ, ಹೊಸಕೆರೆ ಕಟ್ಟಸ್ಯವ್ರೆ, ಅದ್ಕೆ ರಾವಾನೆ ಕೊಡುತ್ತಾರೆ” ಎಂದಂ ತಿಳಿಸಿಬಿಡಂತ್ತಾಳೆ, 
ಎಲ್ಲರಂತೆ ಮಾವನನ್ನು ಔದಾರ್ಯದಿಂದ ಕ್ಷವಿಂಸಂವುದಾಗಲಿ, ಹೆಜ್ಜೆ ಇಟ್ಟಾಗ ನೀರಂ 
ತಂಂಬಿದಂತೆಲ್ಲ ಮಾವನಿಂದ ಭರವಸೆಯಂನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಂವುದಾಗಲಿ ಈಕೆ ಮಾಡಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ದೇವರನ್ನೂ, ಅಣ್ಣತಮ್ಮಂದಿರನ್ನು ನೆನೆದ ಇವಳಂ ತನ್ನ ಪತಿಯನ್ನು 
ನೆನೆಯಂವುದಿಲ್ಲ.  ಬಹೆಂಶಃ ಮಾವನ ಮೇಲಿನ ಆಕ್ರೋಶ, ಮಗನ ಮೇಲೂ 
ಹರಿದಿರಲೂ ಸಾಕಂ. 

ಇನ್ನ ಗಂಡನ ಸ್ವಭಾವ ಚಿತ್ರಣವನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದರೆ ಇವರೆಲ್ಲ ನೇಪಥ್ಯ 
ದಲ್ಲಿರಂವುದೇ ಹೆಚ್ಚ, ಆದರೆ ಹಂಳಿಯೂರಂ ಕೆಂಚಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗಂಡ 
ವಂನೆಯಲ್ಲೇ ಇರಂವುದರಿಂದ ಪರಸ್ಪರ ದಂಃಖವನ್ನೂ “ಕೊಳ್ಳೆಕೊಳಂೃ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ” 
ಹಂಚಿಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ, “ಆಣೆ ಭಾಷೆಗೆ ತಪ್ಪದಂತೆ” ವರಂ ತಿಂಗಳ 
ತರಂವಾಯಂ ಪ್ರೇವಂಸಲ್ಲಾಪಕ್ಕೆ ಬರಬೇಕಾದ ಪತ್ನಿ ದಂಃಖದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು 
ಹೇಳಿದಾಗ “ಬಡವರ ಕೆಡಿಸಿ ಹೋಗಂತೀಯಂ” ಎನ್ನುವ ಆತನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿನ “ಬಡವ? 
ಪದಪ್ರಯೋಗವೇ ಹೆಂಡತಿಯ ಮೇಲೆ ಆತನಿಗಿದ್ವ ಅದಮ್ಯ ಪ್ರೇವಂವನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಪರಸ್ಪರ ಇಬ್ಬರದೂ ಅಸಹಾಯಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ, ಅದನ್ನು 
ಎದಂರಿಸಲೇಬೇಕಾದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ! ಅದೇ ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನವಂನ ಪತಿ 
ಮಲ್ಲನಗೌಡ ಯಾತ್ರೆಗೆ ಹೊರಟಂ ನಿಂತಾಗ ಘಟಿಸಂವ ಅಪಶಕಂನಗಳಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಾಗಿ 
ತಂದೆತಾಯಿಂಗೆ “ಸೊಸೆ. ಹೊನ್ನಾಲೆ ಜೋಕೆ” ಎಂದಂ ತಿಳಿಸಿ ಹೊರಟವನು ವಂತೆ 
ನವಂಗೆ ಕಾಣಂವುದು ಬಲಿಯಾದ ನಂತರವೇ, ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅವನಂ ಪತ್ನಿಯಂ 
ಬಗ್ಗೆ ಏನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಾನೆಂಬುದು ಪ್ರಸ್ತೂತ ವರಾದರಿಯಿಂದ ಅರ್ಥವಾಗಂ 
ವುದಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಏಳಂವಂಂದಿ ಭಾವಂದಿರಿಂದ ಹೊಡೆತ ತಿಂದನೆಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿಯಂವುದ 
ರಿಂದ ಈ ಕಥಾನಕದ ಗಂಡ ವಮಂಲ್ಲನಗೌಡ ದಂರ್ಬಲ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗ (ವಕಾನಸಿಕ ಮತ್ತಾ 
ದೈಹಿಕ)ಷ್ಟೇ ಕಾಣಂತ್ತಾನೆ. ಒಡ್ಡರಬೋಯಿಂಯಂಲ್ಲೂ ಗಂಡನ ಆಗವಂನವಾಗಂವುದೇ 
ಸ್ವಪ್ನದ ತರುವಾಯ. ದಂಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ವಪ್ನ ಬಿದ್ದದ್ದೇ ತಡ, ತಡವಾಡದೆ ಓಡೋಡಿ 
ಬರಂತ್ತಾನೆ, ವಂಡದಿಯಂನ್ನು ವಿಚಾರಿಸಂತ್ತಾನೆ. ವಂನೆಯವರಂ ತವರಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದಾ 
ಳೆಂದಂ ಸಂಳ್ಳು ಹೇಳಿದಾಗ, ಆಯಕಾಸ ಪರಿಹರಿಸಿಕೊಳ್ಳದೆ, ಊಟವನ್ನೂ ಮಾಡದೆ 
ಮಾವನ ಮನೆಗೆ ಧಾವಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಅವನ ಧಾವಿಸಂವಿಕೆಯಲ್ಲಿನ ತೀವ್ರತೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಮಡದಿಯ ಮೇಲಿದ್ದ ಪ್ರೀತಿಯ ಆಧಿಕ್ಕ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತದೆ. ಮಾವನ ಮಂನೆಯಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ತಂದೆಯ ಸಂಚು ಗೊತ್ತಾದಾಗ ಆಕ್ರೋಶ ತಾಳಂವುದಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಿ ನೇರವಾಗಿ 
ಕೆರೆಯ: ಬಳಿಬಂದು “ಪತಿವ್ರತೆ'ಯಕಾದರೆ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಕಾಣಬೇಕೆಂದಂ ಆಶಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಅವನ 
ಪ್ರಾವಕಾಣಿಕ ನೈತಿಕ ಕರೆಗೆ ಓಗೊಟ್ಟು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಮಡದಿ ಬರಂತ್ತಾಳೆ. ಇಲ್ಲಿ 


ಹುಳಿಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥನಕವನಗಳು ೨೨೯ 


ಪಾತಿವ್ರತ್ಯದ ಪರೀಕ್ಷೆ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿಂತ ಆ ಪರೀಕ್ಷೆ ಪರಸ್ಪರವಾದಂದಂ ಎಂಬಂದನ 
ನಾವು ಗುರುತಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಆ ಮೂಲಕ ಆದರ್ಶ ದಾಂಪತ್ಯದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 
ದಂಪತಿಗಳ ಗೆಲಂವು ದೈವತ್ವ ದ ಗೆಲಂವಾಗಿ ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 


ಇನ್ನುಳಿದಂತೆ ನಾವು ಈ ಮೂರೂ ಕಥನಗೀತೆಗಳ ಒಟ್ಟು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವನ್ನು 
ಕೆಳಗಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಬಹಂದಂ : 


೧. ವಸ್ತುವಿನ ಸಾವಣಾನ್ಯತೆ 
೨. ವಂೂರಂ ಸ್ಥಳೀಯ ಮಾದರಿಗಳಂ 
೩. ಒಂದೇ ಕಥನಗೀತೆಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಹಿತ್ಯಕ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ. 


(೧) ಮೂರೂ ಕಥನಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿನ ವಸ್ತೂ ಸಾವಂಂತಶಾಹಿ ಇಲ್ಲವೆ ಪಾಳೆಯಂ 
ಗಾರಿಕೆಯ ಧೋರಣೆಯ ಪಾತಳಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಹಣೆಗೊಂಡವು. ಇದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ, ಬಲಿ 
ಕೊಡಂವವ ಮಾವಂದಿರ ಸ್ವಭಾವ. ಅವರು ತಾವು ತೆಗೆದಂಕೊಂಡ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಬದ್ದರಂ. ಮನೆಯಂವರನ್ನಾಗಲಿ, ಕೊನೆಪಕ್ಷ ತಮ್ಮ ಮಗಂದಿರನ್ನಾಗಲಿ ನೆಪಕ್ಕಾದರೂ 
ಕೇಳುವ ಗೋಜಿಗೆ ಹೋಗರಂ. "ಸೊಸೆ' ಎಂಬಂದಂ ಅವರಿಗೆ ಕೊಳ ಕೊಡಂಗೆಯಂ 
ವಸ್ತು ಮಾತ್ರ. ಅವರಿಗೆ 'ಬೇಕಾದಂದಂ ತಮ್ಮ ಪ್ರತಿಷ್ಠೆ ಮತ್ತು ಪ್ರತಿಷ್ಠೆಗಾಗಿ 
ನಡೆಸಂವ ಕರ್ತವ್ಯ ನಿರ್ವಹಣೆ. ಉಳಿದಂತೆ ಎಲ್ಲವೂ ಗೌಣ; ಔಪಚಾರಿಕ ಕಥೆಯಂ 
ಆರಂಭದಿಂದ ಅಂತ್ಯದವರೆಗೂ ಎಲ್ಲವೂ ಇವರ ಧೋರಣೆಯ ನಿರ್ದೇಶನಗಳಂ ; 
ಪಾತ್ರಗಳು ಅವರ ಮಾತಿನ ವಂಂಖವಾಣಿಗಳು. 


ಇನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಬಲಿಯಾಗಂವವರು ಸಾಧು ಅಥವಾ ಸೇವಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂ. . ಸೇವಕ 
ಪ್ರಾಣಿಗಳಂ ಯಾವಾಗಲೂ ವಿಧೇಯತೆಯ ಸೂಚಕಗಳು. ಅವಕ್ಕೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಸ್ತಿತ್ವ, ಮನಸ್ಸು ಇರುವುದಿಲ್ಲ ವಂನಸ್ತು ಇದ್ದರೂ ಹೊರಗೆ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸುವಂತಿಲ್ಲ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ ಮತಾ ದೈಹಿಕವಾಗಿ ಪರಾವಲಂಬಿಗಳಾದ ಬಾಣಂತಿ 
ಸ್ತ್ರೀಯರೇ ಇಲ್ಲಿ ಬಲಿಯಾಗಂವ ವಸ್ತೂಗಳಂ. ಕಥನಕ್ರಿಯೆಯ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಈ ಪಾತ್ರಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಬೇರೆಯವರು ಕರಂಣೆ, ದಯೆ ತೋರಿಸಿದ್ದು ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಹಃಳಿಯೂರಂ 
ಕೆಂಚವ್ಮಾನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ “ಗಿಡವೆಲ್ಲಾ ಶೋಕಗೈತಾವೆ”, ಇಲ್ಲಿ ವಂನಂಷ್ಯತ್ವ ಮಾರಿದ 
ಸ್ಪಂದನ ಪ್ರಕೃತಿಯದಂ ಎಂಬ ವ್ಯಾಪಕತೆಯೇ ಕೆಂಚಮ್ಮನ ವಂಹತ್ವದ, ದೈವತ್ವದ 
ಸಂಕೇತವಾಗಿದೆ. ಕಾಗೆ ನೋಡಿದರೆ ನಮ್ಮ ಹಿಂದಿನ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಸ್ವಂತ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎನ್ನುವುದಂ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಗಂಡಿಗೆ 106100) ಇದ್ದಂ ಅದಂ ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ 
ಸ್ತರದಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಲ್ಪಡಂತ್ತಿತ್ತ, ಎಲ್ಲೂ ಸ್ಮಾನವರಾನಗಳೆನ್ನು ಒದಗಿಸಿಕೊಡಂತ್ರಿತ್ತ. 
ಹೆಣ್ಣಿನದಂ 51716 1608/10). ಅದಂ ಏನಿದ್ದರೂ ಗಂಡಿನ ವೂಲಕವೇ ಅಥವಾ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳ ವಂೂಲಕ ನಿರ್ವಹಣೆಗೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಂತ್ತಿತ್ತು. ಅಂದರೆ 
ಎವಾಹಪೂರ್ವದಲ್ಲಿ ಅವರ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಏನಿದ್ದರೂ ತವರಿನಲ್ಲಿ, ವಿವಾಹದ ನಂತರ 


೨೩೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪತಿಯ ಅಥವಾ ಮಾವನ ಯಜಮಾನಿಕೆಯ ಮೂಲಕ ನಿರ್ದೆಶಿಸಲ್ಪಡಂತ್ತಿತ್ತೂ. 
ಹೀಗಾಗಿ ಯಾವುದೇ ಕಥೆನಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣು-ಗಂಡಿನ ಮಂಖಾಮುಖಿಯಾದ identity 
ಕಂಡಂಬರಂವುದೇ ಇಲ್ಲ. ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವದಲ್ಲಿ ಕೊನೆಪಕ್ಷ ಎರಡಂ identityNYo 
ಇರಂತ್ತವೆ ; ಇರಬೇಕಂ. ಆದರಿಲ್ಲಿ ಹಾಗಾಗದೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿರ್ದೇಶನವೇ ಜಾಸ್ತಿ 
ಯಾಗಿ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಆಜ್ಞೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಈ ಕಥೆನಗೀತೆಗಳಂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತು ಮತ್ತೇನಿಲ್ಲ ಜಾನಪದೀಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ಇದಂ ಸಹಜವೇ ಆದರೂ ಪಾತ್ರಗಳಿಗೆ ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಿದಂತಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿ 
ಏಕಕಾಲದಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತವಾಗಂತ್ತಾ ಒಂದಂ ಅಂಶವೇ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಪ್ರದರ್ಶನಕಾರ ವಂತ್ತವನ ಆಸಕ್ತಿ, ಇದರಿಂದಾಗಿ ತ್ಯಾಗಬಲಿದಾನ 
ಕಥೆಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ, ಮತ್ತು ಪ್ರಭಾವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿ ರೂಪಿತಗೊಂಡಂ, ಆ 
ಕಾರಣವನ್ನು ಸಾಧಿಸಿ ವಿರವಿಂಸಿಬಿಡುವುದನ್ನು ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸ್ಮಳೀಯತೆ ಒಂದರಿ cultural unit: ಪ್ರದರ್ಶನಕಾರ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಸ್ಥಳೀಯಂತೆಯನ್ನು ದಾಖಲಿಸಂತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತಾನೆ. ಜನಪದ ಪ್ರದರ್ಶನ ಕಲೆಯ 
ಸ್ಥಳೀಯತೆಯಂತೂ ಅಲ್ಲಿಗೇ ವಿಶಿಷ್ಟವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಸ್ತು, ಯಾವುದೇ ಆಗಿರಬಹುದಂ, 
ಅದಂ ಗಂರಂತರದ್ದೋ, ಸಾವನಾನ್ಯದ್ದೋ ಆಗಿರಬಹಂದಂ. ಅದಿಲ್ಲಿ ವಂಂಖ್ಯವಲ್ಲ. 
ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಮ್ಮೆದಂರಂ ಮೂರು ವಹದರಿಗಳು ಇವೆ : 

೧, “ಜನಪದ ಕಾವ್ಯ ಕಥೆಗಳಂ' ಒಂದು ಸ್ಥಳೀಯ ಮಾದರಿಯನ್ನು ಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಕಾರರ ಸ್ವಂತಿಕೆ ಪ್ರಧಾನವಾಗಿ ಎದ್ದು ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಜೀಶಂಪ ಅವರ 
ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಪ್ರತಿಭೆ ವಂತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಈ ಕಥನಗೀತೆಯ ಮೇಲೆ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಕಥನ ಗೀತೆಗೆ ಸಾಸಿತ್ಕಿಕ ಸಮೃದ್ಧತೆ ಮತ್ತೂ ಸೆಳೆತವಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ಬಲಿ ಹೋಗಂವ ಸಂದರ್ಭವಂತೂ ಮನಕಲಕುವಂತಿದೆ, ಆದರೆ ಉದ್ದಕ್ಕೂ 
ಜೀಶಂಪ ಅವರ ಕಣ್ಣ ಮೂಲಕವೇ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಪಾತ್ರಗಳೆ ತೊಳಲಾಟವನ್ನು ಗಂರಂತಂ 
ಹಚ್ಚಬೇಕಾಗಂವುದರಿಂದ ಸ್ಥಳೀಯ ಪರಿಸರದ ಪ್ರಭಾವದ ಪರಿಣಾಮ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ 
ಬಿಡಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಂನ್ನ್ನ ಅಲ್ಲಗಳೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಉದಾ: “ಹೊನ್ನವ್ಮು ಹೋದಳಂ : 
ಹೊರಟೇ ಹೋದಳಂ. ಆ ಅನಂತ ಜಲದಲ್ಲಿ ಐಕ್ಕವಾದಳಂ, ಕೆಂಚೇಗೌಡ ಕೆರೆಯಂ 
ಏರಿಯ ವೋಲೆ ನಿಂತಂ ಮಗಂವಿನಂತೆ ಅತ್ತ. ದುಃಖದ ಭಾರದಲ್ಲಿ ಏರಿಯ 
ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದು ಹೊರಳಾಡಿದ” (ಪು. ೪೦೭). ಇಲ್ಲಿ ಸಾಹಿತಿಯ ನೇರ ಪ್ರವೇಶವನ್ನೂ 
ಕಾಣಬಹುದು... ಈ ಬಗೆಯ ಪ್ರವೇಶ ಹೊಸದಲ್ಲ. ಸಾಹಿತಿಗೆ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಇದೆ ಎಂದಾಗ ಇದಂ ಅಪರಾಧವೂ ಅಲ್ಲ. ಆದರೆ ಮೂಲಕ್ಕಿಂತ ಆ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ವರ್ಣನಾತ್ಮಕ ವಿವರಣೆಗೆ ನಾವು ವಂನಸೋಲಂವ ಅಪಾಯಂದ ಸಾಧ್ಯತೆಯೂ 
ಇದೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರತಿರೂಪ ಮಾದರಿಯಾಗಿ ಈ ಸ್ಥಳೀಯತೆಯನ್ನೂ ಉದ್ದೇಶ 
ಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದೇನೆ, 


ಸಕು 


as ೩ 


Bs ಸುರ ರ್‌ ಘ್‌ 


ಹುಳಿಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥನಕವನಗಳು ೨೩೧ 


೨. ಒಡ್ಡರಬೋಯಿಂ ಕಥನಗೀತೆಯಲ್ಲಿ ವಾವ ಸೊಸೆಗೆ ಬಲಿಯಾಗಬೇಕಾದ 
ಎಚಾರವನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ಗಂಟ್ಟಾಗಿ ಇಡಂವುದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. ಆದರೆ ಕಡಂಜಾಣೆ 
ಸೊಸೆ ಅದನ್ನು ಮಾವನ ಅತೀವ ವಂಂತಂವರ್ಜಿಯ ನಡವಳಿಕೆಯಿಂದ ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳುವು 
ದನ್ನು ಕಾಣಂತ್ತೇವೆ, ಈ ಗೀತೆಯಲ್ಲಿನ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಂ ಆಶ್ಚರ್ಯವನ್ನೂಂಟಂವಾಾಡಿದೆ. 
ಸಂಭಾಷಣೆಯ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ, ಪ್ರಶ್ನಾವಳಿಗಳ ಮೂಲಕ ಕಥನಕ್ರಿಯೆಯ ಜಿಗಿತ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ ಉದಾ : 

ಮಾವ : ನೀ ಕಂಪಿಗೇನ ತೊಟ್ಟು ಬಾರೆ 

ಸೊಸೆ ; ಎಂದೂ ಇಲ್ಲದ ಕಂಪ್ಪಿಗೀಗ ಇಂದೇಕೆ ವಾವಯ್ಯ ? 

ಮಾವ : ನಿಮ್ಮೂರಲ್ಲಿ ಕೆರೆಕೋಡಿ ಹಬ್ಬವಂತೆ 

ನಿಮ್ಮೋರು ಕರೆಯೋಕೆ ಬಂದಿದಂ್ರ 

ಸೊಸೆ : ಕರೆಯಾಕೆ ಬಂದೋರಂ ವಂನಗ್ಯಾಕೆ ಬರಲಿಲ್ಲ? 

ಮಾವ : ವಂನೆಕಡೆ ಜಂಬಾರವಂತೆ. 

ಹೀಗೆ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವಿಕೆ ಬೇರೆಯಂದರಲ್ಲಿ ನಮಗೆ ಸಿಗಂವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೂ ಉಳಿದ ಕಥನ 
ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶನಕುರ ವಂತೂ ಕೇಳಂಗ ವಣಾತ್ರ ಇದ್ದರೆ ಇದರಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ಇಬ್ಬರಂ 
ಕೇಳಂಗರಂ ಒಬ್ಬರಂ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವಂತ್ತೊಬ್ಬರು ಮೌನದಲ್ಲಿ ಬಂದು ಹೋಗುತ್ತಾರೆ. 
ಇವರನ್ನು ಔಡ! ಮತ್ತು 88 ಎನ್ನಬಹಂದಂದಂ. ಅದನ್ನು ಚಿತ್ರದ ಮೂಲಕ ಹೀಗೆ 
ತೋರಿಸಬಹಂದಂ, 


ಕ್ಕ; |: ಎಂ.ಎ ಚ್ಟ 
ಹೇಳಂಗ | ———— | ಕೇಳಂಗ 
A | ಡೀ ಜೃ ಬಂಡ 
SES ಹಾವೇ | B 
Bl! B?2 


ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿನ ಸೊಸೆಯೂ ಕೂಡ ಗ್ರಾವಿಕಾಣ ಪರಿಸರದವಳಂ, ವಂಚ್ಚಟೆಯಂ 
ಬದಂಕಿಗೆ ಬಲಿಬೀಳದವಳಂ. ಮಾವನನ್ನು “ಬಡ್ಡೀವಂಗ” ಎಂದಂ ವೋಲಿಂದ ಮೇಲೆ 
ಬಯಜ್ಯುತ್ತಾ ತವರಿನವರಿಗೆ ವಸ್ತೂಸ್ಥಿ ತಿಯಂನ್ನು ಪರಿಚಯಿಂಸಂವ ಈ ಸೊಸೆ ಸ್ಮಳೀಯ 
ಮಾದರಿಯ ಭಾಷೆಯ ಪ್ರಾದೇಶಿಕತೆಗೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗುತ್ತಾಳೆ. ಮಂಡ್ಕಜಿಲ್ಲೆಯ 
ಒರಟಂತನದ ಹೂರಣವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಕಾರ ನಿರ್ಲಿಪ್ತವಾಗಿ ಮಂಡಿವಂತಿಕೆಯಿಲ್ಲದೆ ಸಹಜ 
ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಿರಂವುದು ಚೆನ್ನಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಆತನ £xra ಪ್ರಜ್ಞೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಗಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಒಡ್ಡರಬೋಯಿಂಯಲ್ಲಿ ಕಾಲಗತಿಯ ನಿರ್ದೇಶನ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿದೆ. ಅದಂ 
ಪ್ರದರ್ಶನಕಾರ ವಂತ್ತಾ ಕೇಳಂಗನ ವಂಲಕ ನವಂಗೆ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಕೆರೆ 
ಬಲಿಕೇಳಂವುದಕ್ಕೂ, ಮಾವ ಬಲಿಕೊಡಲಂ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದಕ್ಕೂ ಒಂಬತ್ತೂವಾರಗಳಂ 


೨೩೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹಿಡಿದವು, *ಈ ಒಂಬತ್ತುವಾರಗಳಲ್ಲಿ ಅಳೆದಂಸುರಿದಂ ಹಿರಿಸೊಸೆಯಂನ್ನು ಬಲಿಕೊಡ 
ಬೇಕೆಂದ ಮಾವ ತೀರ್ಮಾನಿಸಿದ್ದು ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಕೆರೆ ಇಂಥವರೇ 
ಬಲಿಯಾಗಬೇಕೆಂದು ಬಯಸಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಹಿರಿಸೊಸೆ, ಕಿರಿಸೊಸೆ, ಗೌಡನ ಹೆಂಡತಿ, ಕಿರಿವಂಗ 
ಯಾರಾದರೂ ಆಗಬಹುದಿತ್ತೂ. ಕೊನೆಗೆ ಮಾವ ಹಿರಿಸೊಸೆ ಕೊಡಲು ತೀರ್ಮಾನಿಸಂವ 
ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಹಿರಿವಂಗ ದಂಡಿಗೆ ಹೋಗಿದ್ದ ಎನ್ನುವುದೂ ಕಾರಣ ಇರಬೇಕಂ. 
ಉಳಿದಂತೆ ಕಿರಿಸೊಸೆ ಕೊಟ್ಟರೆ “ನನ್ನ ಗೋಕಂರೆ, ಹೋಗಂತಾವೆ”, “ಹೆಡಂತೀನ 
ಕೊಟ್ಟರೆ ಸ್ವರ್ಗಾಕೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲಾ”, “ಕಿರಿಮಗನ ಕೊಟ್ಟಾರೆ ತಲೆಕೊಳ್ಳೀಗೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲಾ” 
“ಹಿರಿವಂಗನ ಕೊಟ್ಟಾರೆ ಸ್ವರ್ಗಾಕೆ ಗತಿಯಿಲ್ಲ” ಎಂದೆಲ್ಲ ಹೇಳಂವಲ್ಲಿ ಕಥೆಯ ಒಡಲಲ್ಲಿ 
ಬರಂವ ಪಾತ್ರಗಳು, ಆ ಪಾತ್ರಗಳಂ ಹೊತ್ತಿರುವ ಜವಾಬ್ದಾರಿ ಮತ್ತೂ ಪಡೆದಿರಂವ 
ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಪರಿಸರದ ಮೂಲಕವೇ ಅರ್ಥೈಸಿದ್ದಾನೆ ಮಾವ. 

ಉಳಿದ ಕಥನಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಾರ (-- ಆಹಾರ) ಸುಮಾಜಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ೩ Social 
value ಆಗಿ ಬಂದಿದ್ದರೆ ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದಂ ಹಾರವಲ್ಲ "ರಾಹಂ”. ಇದು ೫8॥॥ 
place and spirit ಆಗಿ ಒಳ್ಳೆಯಂದಂ ಮತ್ತು ದಂಷ್ಟಶಕ್ತಿಯ cಂಗr೩dictory ಆಗಿ 
ಕೆಲಸ ಮಾಡಿದೆ. ಇದೊಂದಂ ವಿಶೇಷತೆ ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ. 

ಬಲಿಕೊಡಂವುದರೊಂದಿಗೆ ದುಃಖಾಂತವಾಗಿ ಮಂಕ್ತಾಯಂವಾಗಂವ ಈ ಕಥನ 
ಗೀತೆ ಮಗ ದಂಡಿನಿಂದ ಬಂದ ಮೋಲೆ ವಂತ್ರೊಂದಂ ತಿರುವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. 
ಆದರಿದಂ ಕಥಾನಂಕ್ರವಂಣಿಕೆಯ ವಂಂದಂವರಿಕೆಯಾಗಿ ಬರದೆ, ಅಪರಿಚಿತವಾದ 
ಅಂತರವಾಗಿ (0೧800977 81೩0) ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ದಂಡಿನಿಂದ ವಂಗ ಬಂದಾಗ 
ಸೊಸೆ ಹಿತ್ತಲಿನಲ್ಲಿ ಹಾವಿದೆ ಎನ್ನುವುದು, ಒಬ್ಬಾತ ಹಾವನ್ನು ಹೊಡೆಯಂವುದಂ, 
ಸೊಸೆಗೆ ಅತ್ತೆ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುವಂತೆ ಹೇಳಂವುದು, ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿದ ಸೊಸೆ ಊಟಕ್ಕೆ 
ಅತ್ತೆ, ಮಾವ, ನಾದಿನಿಯಂರನ್ನು ಕರೆದ) ಅವರಂ ಬಾರದಿದ್ದಾಗ ತಾನೆ ತಿಂದಂ 
ಒದ್ಧಾಡಂವುದಂ. ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಬರಂವ ಪಾತ್ರಗಳು ಯರಾವುವು ಯಾಕೆ ವಂತ್ತೂ ಯಾರಿಗಾಗಿ 
ಹಾವನ್ನು ಕೊಂದಂ ಅಡಿಗೆ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ, ಅಡಿಗೆ ಮಾಡಿದಾಕೆಗೆ ಅದು ವಿಷಯುಕ್ತ 
ಪ್ರಾಣಿ ಎಂಬ ಅರಿವು ಇರಂವುದಿಲ್ಲವೆ) ನಿಜವಾದ ತಂತ್ರವೇನು ? ಎಂಬವು ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಗಳಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ, ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಈ ಇಡೀಭಾಗ ಬೇರೊಂದಂ ಕಥನ 
ಗೀತೆಯ, ತಂಣುಂಕಂ ಆಗಿದ್ದು ಆತುರಬಿದ್ದ ಸಂಗ್ರಪಕಾರ ಇಲ್ಲಿ ತಂದಂ ಸೇರಿಸಿರಬೇಕೆಂಬ 
ಬಲವಾದ ಗಂಮಾನಿಗೆ ಆಸ್ಪದ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ, ಏಕೆಂದರೆ ನಾವಿಲ್ಲಿ ಹಾವಿನ 
ಪ್ರವೇಶವನ್ನು ನಿರಾಕರಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ, ಹಾಗೆ ಬಿಡೋಣ ಎಂದರೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಕ್ಷಿಪ್ತಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಹಾಗಾಗಿ ಅಧ್ಯಯಂನಕಾರ ಗೊಂದಲಕ್ಕೆ ತಾನಂ ಮತ್ತೂ 
ನಮ್ಮನ್ನ ಸಿಲಂಕಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಈ ಕಥನಗೀತೆಯ ಮತ್ತೊಂದಂ ವಿಶೇಷ ಎಂದರೆ ಮುಕ್ತುಯ ಸಂಖಾಂತ 
ವಾಗಿರುವುದು. ಗಂಡಿನ ಮೂಲಕವೇ ಪ್ರದರ್ಶನಗೊಳ್ಳುವ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಳ್ಳುವ ಹೆಣ್ಣ 


- 
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[ 


is At Said luda aa 


ಹುಳಿಯಾರತಿ ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥನಕವನಗಳು ೨೩೩ 


ಬದಂಕಿಗೆ ಪಾತಿವ್ರತ್ಯ ಎಂಬಂದೊಂದಂ ಪ್ರಬಲ ಅಸ್ತ್ರ, ಅದನ್ನು ಸಾಬೀತಂಪಡಿಸಂವಂತೆ 
ಗಂಡನ ಬೇಡಿಕೆ ಅಥವಾ ಕೇಳಿಕೆಗೆ ಉತ್ತರವಾಗಿ ಬಲಿಯಾದ ಮಡದಿ ಜೀವಂತವಾಗಿ 
ಬರಂವುದಂ ಕಥನ ಗೀತೆಯಂ ಪ್ರಕಾರಕ್ಕೊಂದಂ ಸವಾಲಾಗಿದೆ ವಂತ್ತು ಪ್ರತಿಮೌಲ್ಯವಾಗಿ 
ಬಂದಿದೆ ಹಾಗೂ ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ವಿಶೇಷವಾಗಿದೆ. ಸಂಗ್ರಹ ಮತ್ತೂ ಅಧ್ಯಯಂನಕ್ಕೆ 
ಹೊಸ ಆಯಕಾಮಂ ಬೇಕಂ ಎನ್ನುವುದಕ್ಕಿದಂ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿದೆ. 

ಇನ್ನು ಜನಪದ ಖಂಡಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿನ ಹಂಳಿಯಾರಂ ಕೆಂಚಮ್ಮನ ಕಥೆ ವಯಲ 
ಮಾತೃಕೆಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲಿದೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಸಂಗ್ರಹಕಾರ ಕಾವ್ಯದ ಹೊರಗೆ ನಿಂತಂ 
ಯಥಾವತ್ತಾಗಿ ದಾಖಲಿಸಿರಂವಲ್ಲಿ ಆತನ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ ಪರಿಜ್ಞಾನ, ಆಯ್ಕೆಯಲ್ಲಿನ 
ಜಾಣ್ಮೆ ವಂತ್ತು ಸ್ಮಳೀಯಂ ಭಾಷಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಸೆರೆಹಿಡಿದಿರಂವ ರೀತಿ 
ಗಳಂ ಸಂಗ್ರಹಕಾರನ ಪ್ರತಿಭೆ ಮತಂ, ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 

೨. ಸಾಮಾಜಿಕವಾಗಿ ಈ ಕಥನಗೀತೆಗಳನ್ನು ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಿಸಿದಾಗ 
"ಹಾರ ' ಕೊಡುವ ಪದ್ಧತಿಯ ಸಾಮಾನ್ಯೀಕರಣದ ಪ್ರತೀಕಗಳೇ ಆಗಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ 
ಕೆಂಚಮ್ಮ “ ತ್ಕಾಗ”ದ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ನಿಂತರೆ ಹೊನ್ನಮ್ಮ “ಬಲಿದಾನ”ದ ಪ್ರತೀಕವಾಗಿ 
ಒಡ್ಡರಬೋಯಿಯಲ್ಲಿನ ಸೊಸೆ “ಬಲಿ”ಯ ದ್ಯೋತಕವಾಗಿ ನಿ್ಲಂವ ವೂೂಲಕ ಪರಸ್ಪರ 
ವೈದೃಶ್ಯಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾಗಿ ನಿಂತಿವೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದ್ಧತೆಯ ವಿವಿಧ ವಂಂಖಗಳಾಗಿ 
ತೋರಂತ್ತವೆ. ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ ಗಮನಿಸಂವುದಾದರೆ ಭಾಷಾಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
“ಒಡ್ಡರ ಬೋಯಿ” ಗಮನಾರ್ಹವಾಗುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕವಾಗಿ ಹೊನ್ನವ್ಮೂ 
ವಂತ್ತು ಕೆಂಚಮ್ಮನ ಕಥೆಗಳೇ ಸ್ವಾರಸ್ಯ ಹಾಗೂ ಕಂತೂಹಲವನ್ನ ಕೊನೆವರೆಗೆ ಕಾಯಂ್ಬ 
ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿವೆ. ಕೆಂಚಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೇಖಕರ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲದೆ ಸಾಹಿತ್ಯಕ 
ಗಂಣ ಸಾಧಿತವಾಗಿದ್ದರೆ, ಹೊನ್ನಮ್ಮನಲ್ಲಿ ಲೇಖಕನ ಪ್ರವೇಶದಿಂದ ಸಾಧಿತವಾಗಿದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕೆಲವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹೆಂದಂ. 

(0 ಕೆಮ್ಮಣ್ಣು ತರಲಂ ಹೋದ ಹೊನ್ನಮ್ಮನಿಗೆ ಬಿದ್ದ ಕನಸಿನ ಚಿತ್ರ : 

ಕರಿಯಕಂಬಳಿ ಹಾಸಿತು, ನೆಲಕ್ಕೆ ಹಸೆ ಬರೆದಿತ್ತು 
ಮಂತ್ತಿನ ಕಳಸ ತಂಂಬಿತ್ತು ನಿಮ್ಮಣ್ಣನಿಗೆ ವಂತ್ತೆ ಲಗ್ನವಾಗಿತ್ತು. 
(11) ಹೆಡಗೆಯಂನ್ನು ಹೊತ್ತು ನಡೆವಾಗ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಆಡಂವ ಮಾತಂ : 
ಬ್ಯಾಸಿಗೆ ಬಸಿಲು ಮಾವ 
ಕೂಸಿನೆ ತಾಯಿ ಮಾವ 
ಅಂಗಾಲು ನಮಗೆ ಸುಡುತಾವೆ 
ಮೇಲಿನ ಎರಡಂ ಉದಾಹರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ದಂಃಖದ ಎರಡಂ ರೂಪಗಳ ಸಹೆಜ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ 
ಯಿದೆ. “ಕರಿಯಕಂಬಳಿ* ಮಂಂದೆ ಆಕೆಗೆ ಒದಗಂವ ಸಾವನ್ನು ಧ್ವನಿಸಿದರೆ ತಂಂಬಿದ 
ಕಳಸ ಇತ್ಯಾದಿ ಶಂಭವಸ್ತುಗಳು ಪತಿಯ ಅಗಲಿಕೆಯ ಸಂಕೇತವಾಗಿ ನಿಂತಂ 
ಬಲಿಯಾಗಂವಿಕೆಯ ಅನಿವಾರ್ಯತೆಯನ್ನು ಆಕೆಯ ಮೇಲೆ ಹೇರಿ, ಮನಸ್ಸನ್ನ 


೨೩೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹದಗೊಳಿಸಂವ, ಬಲಿಗೆ ಸಜ್ಜಾಗಿಸಂವ ಮಾಧ್ಯಮವಾಗಿ ಕೆಲಸಮಾಡಿವೆ. ಹಾಗೆಯೇ 
ಕರಂಣೆಸಿಂಲ್ಲದ ಮಾವನ ನಡವಳಿಕೆ, ಬದುಕಿನ ಬರ್ಬರತೆಯಂನ್ನೂ, ಉಳಿದಂಕೊಳ್ಳೆಲಂ 
ಒಡ್ಡುವ ಸಣ್ಣನೆಪವನ್ನು ಎರಡನೆಯ ಉದಾಹರಣೆ ಚಿತ್ರಿಸಂತ್ತದೆ. ಎರಡೂ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಶಿಪ್ಪಮಾದರಿಯಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಸಿದ್ಧಭಾಷೆಯಕಾಗಲಿ, ಸಿದ್ಧ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯರಾಗಲಿ ಇಲ್ಲ. 
ಸನ್ನಿವೇಶ ನಿರ್ವಹಣೆಯೇ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ಮೌಲ್ಯವನ್ನಿಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿಸಿದೆ. ಕೆಂಚಮ್ಮನ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲೂ ಅಷ್ಟೇ, ಸಹಜ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂಂದರ ನಿರೂಪಣೆಯಂ್ನೂ ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. 
“ ಸೂರಿಜ”, “ತಿದಿಸೋ ” ಮಂಂತಾದ ಪದಪುಂಜಗಳೇ ಸಾಹಿತ್ಯಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಆವರಣವನ್ನು ರೂಪಿಸಿ ಬಿಡಂತ್ತವೆ. ಅಲಂಕಾರ ರಹಿತ ಸಹಜ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಕಾವ್ಯ 
ಧ್ವನಿರಮ್ಯವಾಗಿ ಬರಂವುದಕ್ಕೆ ಎರಡಂ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹಂದಂ : 


(1) ದೇವಗನ್ನೆಯರಂ ಒಲಿದ ವಿಚಾರವನ್ನು ಕೆಂಚಮ್ಮ ಪತಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದಾಗಿನ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ : 
ಬಡವರ ಕೆಡಿಸಿ ಹೋಗುತೀಯ ಆಅನುತ್ಹೇಳಿ 
ಕೊಳ್ಳಕೊಳ್ಳು ಕಟ್ಟಿಗಂಡು ಅಳುತಾರೆ 
ತಡೆಯಲಾರದ ಗಂಡ ತೊಡಿ ಮೇಲೆ ಒರಗಿದರೆ 
ತೊಡೆಯಾಗೆ ಅಲಗು ಮುರಿದಂತೆ, 


ಅಸಹಾಯಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿಕೊಂಡ ಪತಿಪತ್ನಿಯರ ಈ ಕ್ರಿಯೆಂಯಂಲ್ಲಿ ಪ್ರೇವಂದ 
ಗಾಢತೆಯನ್ನು ಅಗಲಿಕೆಯಂ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನು ವರಾವಿರ೯ಕವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಲಾಗಿದೆ. ಇದನ್ನೂ 
ಲೈಂಗಿಕ ಪ್ರತಿವೆಂಯ ಮೂಲಕ ಧ್ವನಿಸಿರಂವ ರೀತಿಯಂತೂ ಅದ್ಭುತವಾಗಿದೆ ; 
ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾಗಿ ಪಡಿಮೂಡಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಒಡವಿಗೆ ಹೋಗಂವ ಸನ್ನಿವೇಶದಲ್ಲಿ: 


ಒಡವೀಗ್ದೊ ೀಗುವಾಗ ಒಡಲು ನಿಂದುಳಿದಾವು 

ಅವರ್ದಡೆದವ್ವನ ದುಃಖ ನಿಲುಬಾರ-ಕೆಂಚವ್ನೆ 

ಗಿಡವೆಲ್ಲ ಶೋಗೈತಾವ-ಕೆಂಚವ್ವೆ 

ಒಡವೀಗೆ ಹೋಗೋ ಗಳಿಗೇಲಿ. 
ಇಲ್ಲಿ “ಒಡಲು ನಿಂದುಳಿದಾವು” “ದುಃಖ ನಿಲಂಬಾರ "ವಾಗಂವುದಂ ಕೆಂಚವ್ವನಿಗೆ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ತಾಯಿಂ ವಂಗಳಿಬ್ಬರಿಗೂ. ಇಷ್ಟವಿಲ್ಲದೆ ಬಲಿದಾನವಾಗಬೇಕಾದ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇದು. ಆದರೂ ಮುಗಿದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು ಕ್ಷಣಕಾಲ ಆಕೆಯಂನ್ನ್ನ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಜಿಗಿಯಂವಂತೆ ಪ್ರೇರೇಪಿಸಿದೆ. ತನ್ನ ಎದಂರೇ ವಂಗಳಂ ಒಡವಿಯಾಗಬೇಕುದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯನ್ನು ಯಾವ ತಾಯಿಂ ತಾನೆ ಸಹಿಸಿಯಾಳಂ? ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಅಲ್ಲಿ ಜನಪದಕಾರ 
ದಂಃಖವನ್ನು  ಸಹಿಸಬಹಂದಂ ; ಆದರೆ ದಂಃಖದ ನಿಲಂವನ್ನೂು (ನಿಲಂವು ಇಲ್ಲಿ 
ಸ್ಥಾಯಿಂಭಾವ'ದ ಸಂಕೇತ) ಸಹಿಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟ ಎಂದಂ ಹೇಳಂತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಸರಳ 
ಮಾತಿನಲ್ಲೇ ಇಡೀ ಸಂದರ್ಭವನ್ನು ಪರಿಣಾಕಾರಿಯಾಗಿ ಧ್ವನಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ರ್‌ 


ಹುಳಿಯಾರು ಕೆಂಚಮ್ಮ, ಅಣಜಿ ಹೊನ್ನಮ್ಮ ಮತ್ತು ಒಡ್ಡರಬೋಯಿ ಕಥನಕವನಗಳು ೨೩೫ 


ಹೀಗೆ ಕಥನಗೀತೆಗಳನ್ನು ಹಲವು ಮುಖಗಳಲ್ಲಿ ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಲು 
ಸಾಧ್ಯವಿದೆ, ಒಟ್ಟಾರೆ ಸ್ವೀಕೃತ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿ ಬರಂವ ಕಥನಗೀತೆಗಳಂ 
ಪರಂಪರೆಯ ದಟ್ಟ ಪದರಂ ಬೀಳದಿದ್ದ ವಂತ್ತೂ ಸಂದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲದ ವಿಸ್ಮೃತಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗದ ಕೆಲವು ವಾಸ್ತವಿಕ ಜೀವನದ ಸ್ಪಂದನೆಗಳನ್ನು ಗಂರೆಂತಿಸಂವಾಗ ಇಂಥವು 
ಸಾವರಾಜಿಕ ಸ್ಥೂಲರೂಪದ ಆಕರಗಳಾಗುಂತ್ತವೆ. ಇಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಘಟನೆಗಳು, ವಿವರಣೆ 
ಗಳಂ, ಪಾತ್ರಗಳೂ ಕೂಡ ನಮ್ಮ ಜನಾಂಗದ ನಂಬಿಕೆ ವಂತ್ತ್ರೂ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ವರೂಪಗಳ 
ಹೂರಣವಾಗಿವೆ. 


ಫಿ. ಗೌರೀಶ 


ಭಾರತದ ಅಪೂರ್ವ ಜಾನಪದ 
ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯ 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯವು ಭಾರತದ ಉನ್ನತ ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ವಲಯದಲ್ಲೇ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತಿ ಪಡೆದಿದೆ. ೧೯೬೬ರಲ್ಲಿ ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿಯ ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಜಾನಪದವನ್ನು ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿ, ಕನ್ನಡ ಎಂ. ಎ. (ಸ್ನಾತಕೋತ್ತರ) ಪದವಿ ವ್ಯಾಸಂಗದಲ್ಲಿ 
ಬೋಧಿಸಲಂ ಅವಕಾಶ ಕಲ್ಪಿಸಲಾಯಿತಂ, ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಕೇವಲ ಒಂದಂ 
ಐಚ್ಛಿಕ ವಿಷಯವಾಗಿ ಅಭ್ಯಾಸ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಗೀತ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒತ್ತು ಕೊಡಲಾಗಿತ್ತು. ತರುವಾಯ ಜಾನಪದದ ವಿಶಾಲ ಕ್ಷೇತ್ರವು 
ಅಭಿಜಾತ ಹಾಗೂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಇತರ ಅಧ್ಯಯನಗಳಿಗೆ ತೆರೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವಂತೆ ಒಂದಂ ಬೃಹತ್‌ ಜಾನಪದ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯವನ್ನು ಆರಂಭಿಸ 
ಲಾಯಿಂತಂ, 

“ಜನಪದರ ಜೀವನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಮೂಲ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ” ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಂತೆ ಅದಂ 
ಕೇವಲ ಮಾತಾಗಿ ಉಳಿಯಂದೆ ಜನಪದರ ಬದುಕಿನ ವಲ ಸೊಗಡಿನ ಪಳೆಯಂಳಿಕೆ 
ಗಳನ್ನ ಸಂಗ್ರಹಿಸಂವುದಂ ಆದ್ಯಕರ್ತವ್ಯವಾಯಿಂತಂ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಂಗ್ರಹಣೆ 
ಒಂದಂ ಸಾಹಸದ ಕೆಲಸ, ಸಂಗ್ರಾಹಕನೆನಿಸಿಕೊಂಡವನಂ ಅನೇಕ ಎಡರಂ ತೊಡರಂ 
ಗಳನ್ನು, ಸಿಹಿಕಹಿಗಳನ್ನು ಕಷ್ಟ-ನಷ್ಟಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸಬೇಕಾದ ಸಮಯ ಒದಗಿ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಸಂಗ್ರಾಹಕನಾದವನಂ ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ನಿಗ್ರಹಿಸಂವ ಉತ್ಸಾಹದ ಜೊತೆಗೆ 
ಅಪಾರವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಪ್ರೇವಂ-ಸಾಹಿತ್ಯಜ್ಞಾನ ಸ್ನೇಹ-ವಂವಂತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರ 
ಬೇಕ. ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ವಿಂಗಿಲಾಗಿ ಅನೇಕ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆಯನ್ನು ಎದುರಿಸ 
ಬೇಕಾಗಿ ಬರಂವ ಸಂಗ್ರಾಹಕನಿಗೆ ಉಚಿತವಾದ ಛಲಗಾರಿಕೆ, ಅಪೂರ್ವವಾದ ಸಹನೆ 
ಸಂಯಂವಂ ಬೇಕಂ. ಇಂತಹ ಎಲ್ಲ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಶಲತೆಯಂ ವೆಂರಗನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಂಡಂ 
ಸಂಗ್ರಹಗೊಂಡಿರಂವ ಬೃಹತ್‌ ಜಾನಪದ ವಸ್ತೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ನೋಡಿದವರೆಲ್ಲ 
ವೆಚ್ಚುಗೆ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವಂಥದ್ದೇ ಆಗಿದೆ. 


} 
ಇ 
ತ 
ತ 


ಭಾರತದ ಅಪೂರ್ವ ಜಾನಪದ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ೨೩೭ 


ಈ ಜಾನಪದ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಂತ್ತಿದ್ದಂತೆ ಸಂದರ್ಶಕರಂ, 
ನೋಡಂಗರಂ ವಿಸ್ಮಯ ಲೋಕಕ್ಕೆ ಭೇಟಿಯಿತ್ತ ಅನುಭವ ಹೊಂದಂತ್ತಾರೆ, ಈ ದೇಗಂಲ 
ದಲ್ಲಿ ಅಲೆ ಅಲೆಯಾಗಿ ತೇಲಿಬರಂವ ಜನಪದ ಸಂಗೀತ ಹಿನ್ನೆಲೆಯ ಧಾಟಿಗಳನ್ನೂ 
ಕೊಡಂವಂತೆ ನಮ್ಮ ಜನಪದರ ಸಹಸ್ರಾರಂ ವಸ್ತೂಗಳಂ ಅವರ ಜೀವನದ ಬದುಕಿನ 
ಪುಸ್ತಕದ ಹಾಳೆಗಳನ್ನು ತೆರೆಯಂತ್ತ ಹೋಗಂತ್ತವೆ, ನಾವು ಕಳೆದಂಕೊಂಡಿರಂವ-ಕಳೆದಂ 
ಕೊಳಂತ್ತಿರಂವ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಅರಿವು ತಾನಾಗಿಯೇ ಬಿತ್ತರಗೊಳ್ಳೂತ್ತದೆ, ಜನಪದರ 
ಬದಂಕಿನ ರೀತಿ_ರಿವಾಜಂಗಳ ಪರಿಯಂ ಇಂದಂ ನಮ್ಮೆಲ್ಲರನ್ನು ಅಚ್ಚರಿಗೊಳಪಡಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಈಗಿನ ಯಾಂತ್ರಿಕ ನಾಗರಿತೆಯ ಅವಸರ ಹಾಗೂ ಸತ್ವರಹಿತ ಬದುಕಿನಂತೆ 
ಕಾಣಂತ್ತದೆ, 

ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂ ಪ್ರಾರಂಭವಾದದ್ದು ೧೯೬೮ರಲ್ಲಿ, ಮೈಸೂರಿನ 
ಕನ್ನಡದ ಘನ ಪಂಡಿತರಂ ಹಾಗೂ ಸಾರಸ್ವತಲೋಕದ ದಿಗ್ಗ ಜಗಳೆನಿಸಿದ ಪ್ರೊ. ದೇ.ಜ. ಗೌ. 
ಅವರಂ ತಮ್ಮಾ ಪತ್ನಿಯಂ ಕೆಲವು ಆಭರಣಗಳನ್ನು ದಾನವಾಗಿ ನೀಡಿ ಈ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಕ್ಕೆ ಚಾಲನೆ ನೀಡಿದರು. ಡಾ. ಹಾ.ಮಾ,ನಾ.,. ಡಾ. ಜೀ,ಶಂ.ಪ, 
ಇವರ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ, ಸಲಹೆಯಂತೆ ಕರ್ನಾಟಕದ ವ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದ 
ಪಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ ಅವರ ಅವಿರತ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ ಫಲವಾಗಿ ಅಪಾರ ವಸ್ತು 
ಸಂಗ್ರಹಗೊಂಡಂ, ಗಂಗೋತ್ರಿಯಂ ಹಳೆಯ ಅರವಂನೆಯ ಒಂದಂ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ವಸೂ 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ಸ್ಥಾಪನೆಗೊಂಡಿತು. 

ಈ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ಸ್ಥಾಪನೆಯಾಗದಿದ್ದಲ್ಲಿ ನವ್ಮ ಜನಪದರ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಭಾಗ ಕಳೆದು ಹೋಗಂತ್ರಿದ್ದಂದರಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ ಸಂಶಯವಿಲ್ಲ. ಈ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ವಸ್ತೂಗಳಂ ಇಂದಂ ನೋಡಲಂ ಸಿಗಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಧೋರಣೆಯ 
ಮಾತಂಗಳಂ ಅಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರಿಂದ ಹಿಡಿದಂ ಇಂದಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರ ತನಕವೂ ಒಪ್ಪಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಆಗಿನ ಕಂಲಪತಿ ದೇ.ಜ.ಗೌ. ಸಂಸ್ಥೆಯ ನಿರ್ದೇಶಕರಾಗಿದ್ದ ಹಾ.ವಾ.ನಾ, 
ಪ್ರೊ. ಜೀ.ಶಂ.ಪ. ಇವರ ಸಹಯೋಗದೊಂದಿಗೆ ಕಾರ್ಯನಿರತರಾದ ಆಗಿನ ವಸಿ 
ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂದ ಕ್ಕರೇಟರ” ಹಾಗೂ ಕಲಾವಿದ ಪಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯವರ 
ಕಾರ್ಯ ವೈಖರಿಯಂನ್ನೂ ಪ್ರಶಂಸಿಸಂವಂಥದ್ದೇ, ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ-ಜೀ.ಶಂ.ಪ. ಅವರಂ ಒಂದೇ 
ಗಿಡದ ಎರಡಂ ಬಳ್ಳಿಗಳಂತೆ ಒಡನಾಡಿಯಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಸಂತ್ತವಂತತ್ತೆಲ್ಲ ಸಂಗ್ರಹ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗರಿತ್ತಿದ್ದರಂ. ಈ ಪೈಕಿ ಜೀ,ಶಂ.ಪ, ಅವರಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಜಾನಪದ 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದರೆ, ವಸ್ತೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಂವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಪಿ, ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ ಅವರಂ ನಿರತರಾಗಂತ್ತಿದ್ದರ, ಇವರೀರ್ವರ ಸಾಹಸದಿಂದ 
ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರ ವಂತ್ತಷ್ನೂ ಸಂಪದ್ಭರಿತವಾಯಿಂತಂ, 

ಜೀ.ಶಂ.ಪ. ಅವರಂ ಹೇಳಂವಂತೆ ಮೈಸೂರಿನ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಕಾಡೆವಿಂ 
ಯೊಡನೆ ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ ಅವರ ಸಂಬಂಧ ವಂರೆಯಂವಂಥದ್ದಲ್ಲ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ 


೨೩೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಶ್ರೀಯಂತರ ಸೇವೆ ಅಮೋಘವಾದಂದಂ ಎಂಬಂದನ್ನು ವಂರೆಯಂಬಾರದಂ. 
ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಯವರಂ ಕ್ಕುರೇಟರ್‌ ಆಗಂವ ಮಂನ್ನ ಕೆ. ಆರ್‌. ಕೃಷ್ಣಸ್ಥಾವಿಂ 
ಅವರೊಡನೆ ಸಹಭಾಗಿಯಾಗಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಕೊಡಂವಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅನಂಭವ ಪಡೆದಿದ್ದರಂ. ಆ ಅನಂಭವವೇ ವಂಂಂದೆ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚೂ 
ಉಪಯೋಗವಾಯಿತಂ. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯಂವರು ತಿಂಗಳಂಗಟ್ಟಲೆ ಜಾನಪದ ವಸ, 
ಸಂಗ್ರಹ ಯಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಡಂಮೋಡಂಗಳನ್ನು ಸಂತ್ತಿ ಹೆಳ್ಳಿಗರನ್ನಿ ಬರಿಸಿಕೊಂಡಂ 
ಅವರ ಮಂನಃ ಪರಿವರ್ತನೆಗೊಳಿಸಿ ಅಟ್ಟದಲ್ಲಿರಂವ ವಸ್ತೂಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ಕೆದಕಿ ಬೆದಕಿ ಹೊರ 
ತೆಗೆದಂ ಅವರನ್ನು ಮೋಡಿ ವಾಡಿ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಸ್ವೀಕರಿಸಂತ್ರಿದ್ದರ. ದೂರದ ಹಳ್ಳಿ 
ಗಳಿಂದ ಎಷ್ಟೋಸಾರಿ ಬಸ್‌ಸೌಲಭ್ಯಗಳಿಲ್ಲದ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ತಲೆಯ: ಮೇಲೆ ಗಂಟಂ 
ಮೂಟೆ ಕಟ್ಟಿ ಹೊತ್ತುಕೊಂಡಂ ಬಂದ ಪ್ರಸಂಗಗಳಂ ಇವೆ. ಹೀಗೆ ಪಿ.ಆರ್‌.ಟಿ. ಜಾನಪದ 
ಸಂಗ್ರಹಣೆಗೆ ತವ್ಮನ್ನೇ ಅರ್ಪಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. ಇಷ್ಟಲ್ಲದೆ ಜನಪದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ 
ಪಟ್ಟಂತೆ ಅಪೂರ್ವವಾದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂವುದು, ವರ್ಣಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ರಚಿಸಿ, 
ಕಲಾವಿದರ ರೇಖಾಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಬಿಡಿಸಂವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಯಠಾತ್ರೆ 
ಯನ್ನೂ ಕುರಿತಂ ತುಂಬ ಆಕರ್ಷಕವಾದ ಪ್ರಬಂಧಗಳನ್ನು ಬರೆದಂ ಪ್ರಕಟಿಸಂವುದರಲ್ಲೂ 
ನಿಸ್ಸೀವಂರಾಗಿದ್ರಾರೆ. 

ಹಾ.ವಕಾ,ನಾ. ಅವರಂ ಹೇಳುವಂತೆ ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂದ ಕನ್ನಡ 
ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ವಸ್ತುಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂವನ್ನು ಕಟ್ಟುವುದರಲ್ಲಿ 
ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯಂವರ ಪಾಲಂ ದೊಡ್ಡದಂ. ಅಲ್ಲಿರುವ ಅಪೂರ್ವ ಸಂಗ್ರಹದ ಬಹಂಭಾಗ 
ಅವರ ಶ್ರವಂದ ಫಲ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಅವರಂ ಸಮಗ್ರ ಕನ್ನಡ ನಾಡನ್ನು ಸತ್ತಿದ್ದಾರೆ. 
ಇದೇ ಮಾತನ್ನು ೭೫ ವರ್ಷ ದಾಟಿದ ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯವರ ಹಂಟ್ಪು ಹೆಬ್ಬದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ದೇ. ಜವರೇಗೌಡರಂ ವಸ್ತಾಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂದ ದಂಡಿವೆಂಯ ಪ್ರತಿಫಲ 
ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯಂವರಿಗೆ ಸೇರಿದ್ದಂ ಎಂದಂ ಬಣ್ಣಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ಡೆನ್ಮಾರ್ಕಿನ ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸ ಸರನ್‌ಸೇನ್‌ ಅವರಂ ಈ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ಸಲ ಭೇಟಿ ನೀಡಿ ಭಾರತೀಯ ಜಾನಪದದ ಬಗ್ಗೆ ಅಧ್ಯಯಂನ ನಡೆಸಂವ 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೂ ಸಂಶೋಧಕರಿಗೂ ಅತ್ಯಗತ್ಯವಾದ ಅತಿ ವಂಖ್ಯ ಸಂಗ್ರಹ ಇಲ್ಲಿ 
ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಎಂದಂ ಹೃದಯಂ ತಂಂಬಿ ನಂಡಿದಿದ್ದಾರೆ. ಇಂತಹೆ ಅನೇಕ ವಿದೇಶಿ 
ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ತಮ್ಮ ವೆಂಚ್ವಗೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

ವಸ್ತೂಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂದ ವಸ್ತೂಗಳನ್ನು ಪರಿಚಯಿಂಸಂತ್ತ ಹೋದಂತೆ-ಕರ್ನಾಟಕದ 
ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಾಗಿರಂವ ಯಂಕ್ಷಗಾನ ಬಯಂಲಾಟದ ಕಿರೀಟ, ಭಂಜಕೀರ್ತಿ 
ಎದೆಹಾರ-ವೀರಗಾಸೆ, ಕಸೆ, ಗದೆ, ಬಿಲ್ಲ ವೇಷಭೂಷಣ ವಂಂತಾದ ಕಲಾತ್ಮಕ 
ವಸ್ತಾಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೇರಳದ ಕಥಕ್ಕಳಿ ವಂತ್ರ ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದ 
ಜನಪದ ನಾಟಕಗಳ ವೇಷಭೂಷಣಗಳನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಕರಾವಳಿ 
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ಭಾರತದ ಅಪೂರ್ವ ಜಾನಪದ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ೨೩೯ 


ಪ್ರದೇಶದ ತೆಕಂತಿಟಂ ಹಾಗೂ ಬಡಗಂತಿಟ್ಟಿನ ಯಂಕ್ಷಗಾನ ನಾಟಕದ ವೇಷಭೂಷಣ 
ಗಳು ಇಲ್ಲಿ ಎದ್ದಂಕಾಣಂತ್ತವೆ. ಬೆಳಗಾಂ ವಂತ್ತು ಬಳ್ಳಾರಿ ಕಡೆಯ ದೊಡ್ಡಾಟಕಿರೀಟ 
ಗಳಂ, ಭಂಜಕೀರ್ತಿಗಳಂ ಜೀರಂಂಡೆ ರೆಕ್ಕೆಗಳಿಂದ ಅಲಂಕೃತವಾಗಿ ಶೋಭಿಸಂತ್ತವೆ, 
ವಂಂಡ್ಕ-ಮೈಸೂರಂ-ತಂವಂಕೂರಂ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಬಯಂಲಂಸೀವೆಂಯ ವಂೂಡಲಪಾಯಂ 
ಹಾಗೂ ಘಟ್ಟದ ಕೋರೆ ಯಂಕ್ಷಗಾನದ ನಾಟಕಗಳ ವೇಷಾಲಂಕಾರಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದು ರಂಜಿಸಂತ್ತವೆ, ಕೂಗಲಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ರಚಿಸಲಾದ ಹನಂವಂಂತನ 
ಕಿರೀಟ ಉತ್ತರ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಅಪರೂಪದ ಕೊಡುಗೆ ಮಂವ್ಮಡಿಯಂವರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಧರ್ಮಸ್ಥಳ ಮೇಳದವರು ಬಳಸಿದ ಮರದ ಕಿರೀಟಗಳಂ, ಗದೆಗಳು ವಜ್ರಾಯಂಭೆ 
ವಂಂತಾದವು ಕಲಾದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಹಿರಿಯ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. 

ಸೂತ್ರದಗೊಂಬೆಗಳತ್ತ ಸರಿದಂತೆ- ಈ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಬಹೆಂ ಅಪರೂಪವಾದ 
ಆಕರ್ಷಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ ಎನ್ನಬಹುದಂ. ಬಳ್ಳಾರಿ, ತಂವಂಕೂರಂ, ಮಂಡ್ಕ ಮತ್ತು 
ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿಡಲಾಗಿದೆ. ಒಂದೊಂದೂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ವೈವಿಧ್ಯವನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ, ಅವುಗಳ 
ರಚನೆ ವರ್ಣಲೇಪ, ವಸ್ತ್ರಾಲಂಕರಣ ಎಲ್ಲವೂ ಅಪೂರ್ವವಾದವು. ಬೆಳ್ಳೂರಂ ಹಾಗೂ 
ತಿಪಟೂರಂ ಸೂತ್ರದ ಗೊಂಬೆಗಳ ಮಾಟ ವರ್ಣಸಂಯೋಜನೆ ಅಮೋಘವಾದಂದಂ. 
ಕಂಂದಾಪುರದ ದೇವಣ್ಣ ಕಾವಂತರ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಕಣ್ಣನ್ನು ಸೆಳೆಯಂವಂತಿವೆ. 
ಹದಿನೆಂಟು ಅಂಗುಲದ ನೃತ್ಯಮಾಡುವ ಕಂತೂಹಲಕಾರಿ ಕೀಲು ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಕನ್ನಡ 
ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣದ ವಿಶಿಷ್ಟಗಂಣಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಗಾನಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಕಣ್ಣು 
ಗಡ್ಡ ಚಲಿಸಿ ನೃತ್ಯಮಾಡಂವ ಈ ಪುಟ್ಟಗೊಂಬೆಗಳು ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ಕಂತೂಹಲವನ್ನೂ 
ಕೆರಳಿಸಂತ್ತವೆ. 

ಇಲ್ಲಿನ ತೊಗಲಂ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಪ್ರಮಂಖ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಗಳಿಸಿರುವುವಲ್ಲದೆ ಇವು 
ಯಕ್ಷಗಾನ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ನಾಟಕ ಪ್ರಸಾರಕ್ಕೆ ಸೇರಿವೆ. ಭಾರತೀಯ ಚಿತ್ರಕಲೆಯಂ 
ಉನ್ನತ ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಸಾರಂವ ಈ ಗೊಂಬೆಗಳು ತಮ್ಮ ರೇಖಾವಿನ್ಯಾಸಕ್ಕೆ 
ಕಲ್ಪನಾ ರವ್ಯಾತೆಗೆ ವರ್ಣವೈಖರಿಗೆ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿವೆ. ಕರಾವಳಿ ಮತ್ತೂ ವಂಲೆನಾಡಂ 
ಭಾಗಗಳನ್ನೂ ಹೊರತಂಪಡಿಸಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಉಳಿದೆಲ್ಲ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ಜೀವಂತವಾಗಿರಂವ 
ಕಲೆ ತೊಗಲಂ ಗೊಂಬೆಯಾಟ. ಇಲ್ಲಿ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ರಾಮಾಯಣ ಮಹಾಭಾರತ 
ಭಾಗವತಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಪಡುವ ಚರ್ಮದಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ನಾವು ನೋಡಬಹಂದಂ. 
ಜಿಂಕೆ ವಂತ್ತೂ ಮೇಕೆ ಚರ್ಮದ ಮೇಲೆ ರಚಿತವಾಗಿರಂವ ಈ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಂ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿ 
ಯನ್ನೂ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿವೆ, ಪಾರದರ್ಶಕದ ಈ ತೆಳಂಗೊಂಬೆಗಳಂ ದೀಪದ ಬೆಳಕಿನಲ್ಲಿ 
ಉಜ್ವಲವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಗೊಂಬೆಗಳಂ ದೊಡ್ಡ ಆಕಾರದಿಂದ ಕೂಡಿರುತ್ತವೆ. 
ಕೈಕಾಲಂ ಮತ್ತೂ ಚಲಿಸುವ ವರ್ಣ ಸಂಯೋಜನಕ್ರವಂ ಒಂದು ಅಪರೂಪದ ಕಲೆ 
ಯಕಾಗಿಸಿವೆ. ಮಹವಮ್ಮದೀಯಂರಂ ಆಳಿದ ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಿಲ್ಲೆಗಳ ಗೊಂಬೆಗಳಲ್ಲಿ 
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ಅವರ ರೀತಿಯಂ ವಿನ್ಯಾಸ ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಬಳ್ಳಾರಿ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಗೊಂಬೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿಜಯನಗರ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಭಾವ ಎದ್ದಂಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಲೇಪಾಕ್ಷಿ ದೇವಾಲಯಂದ ಭಿತ್ತಿ ಚಿತ್ರದ 
ಓರೆಯಾದ ವಂಂಖದಲ್ಲಿ ಕಾಣುವ ಎರಡಂ ಕಣ್ಣುಗಳ ರಚನೆಯನ್ನು ಈ ತೊಗಲಂಗೊಂಬೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ನೋಡಬಹಂದು. ಲೇಪಾಕ್ಷಿಯಂ ಚಿತ್ರಗಳ ಪ್ರಭಾವದಂತೆ ಅಜಂತ ಬಾದಾವಿಂ 
ಭಿತ್ತಿಚಿತ್ರಗಳ ಪ್ರಭಾವವೂ ಈ ಕಲಾವಿದರ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಿದೆ. ಯಂದೃದ ರಥವೇರಿ 
ಬರಂವ ರಾಜರಂ ಕಿನ್ನರರು ಕಾಲ್ಪನಿಕ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳು ವಿಕೃತ ಸ್ವರೂಪದ ರಾಕ್ಷಸರಂ ಇಲ್ಲಿ 
ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲಿನ ಸ್ತ್ರೀವೇಷದ ಗೊಂಬೆಗಳಲ್ಲಿನ ಆಭರಣ, ವೇಷಭೂಷಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ರಂಧ್ರಗಳನ್ನು ಕೊರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅವು ಕೊರಳಿನಲ್ಲಿರಂವ ಹರಳಂ ಮಂತ್ತುಗಳಂತೆ 
ಕಾಣಂತ್ತವೆ. ಹಿಂಬದಿಯ ಬೆಳಕು ಈ ರಂಧ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತೂರಿ ನಿಜಮಂತ್ರ್ತೂಗಳೆಂತೆ 
ಶೋಭಿಸಂತ್ತವೆ. ಹಾಸ್ಕಗಾರ ದಂಪತಿಗಳಾದ ಕಿಳ್ಳೆಕ್ಕಾತ ಗೊಂಬೆಗಳು ಉತ್ತವಂ 
ಆಕರ್ಷಣೆಯಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತವೆ. ಈ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಕ್ಕೆ ಬರಂವ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರ ವೃಂದ 
ಕಾಲಿಟ್ಟೊಡನೆಯೇ ಯಕಾವುದೋ ಮಾಂತ್ರಿಕ ಲೋಕದಲ್ಲಿರಂವಂತೆ ತೋರಂತ್ತದೆ. 
ಜನಪದ ವಾದ್ಯ ವಿಭಾಗ ಪ್ರವೇಶಿಸಿದಂತೆ, ಪ್ರಕೃತಿಯಂ ನಾನಾ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಸಂಗೀತವನ್ನು ಹಾಡಿ ಆನಂದ ಲೋಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಂತ್ತದೆ. ದೇವರಂ ನಿಸರ್ಗವನ್ನು 
ಒಂದಂ ವಾದ್ಯವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂತೆ ನಮಗೆ ಭಾಸವಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಸೃಷ್ಟಿಯ 
ಕೌತಂಕ ಯಾರನ್ನೂ ಸೋಜಿಗಗೊಳಿಸಂವಂಥದ್ದಂ. ಅಂತೆಯೇ ಸಂಗೀತ ಎಲ್ಲರಿಗೂ 
ಪ್ರಿಯವಾದುದಂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಹಾಡಂಗಾರಿಕೆ. ಮತ್ತೂ ವಾದ್ಯಗಾರಿಕೆ ಎಂದು ಎರಡಂ 
ಬಗೆಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ, ಹಾಡಂಗಾರಿಕೆಯಷ್ಟೇ ಪ್ರಾಚೀನವಾದದ್ದು ವಾದ್ಯ 
ಸಂಗೀತ. ದೇವತೆಗಳಂ ವಾದ್ಮಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಜೊತೆಯಲ್ಲೆಂ ಹಿಡಿದಿರಂವುದನ್ನೂ 
ಕಾಣಂವಂತೆ ನಾರದ ತಂಬೂರಿ, ವಿದ್ಯೆಯ ಅಧಿದೇವತೆ ಸರಸ್ವತಿಯ ಕೈಯಲ್ಲಿ ವೀಣೆ, 
ಬ್ರಹ್ಮ ಮೃದಂಗ, ಶಿವನಿಗೆ ಢಮರಂಗ, ಕೃಷ್ಣನಿಗೆ ಕೊಳಲಂ, ವಿಷ್ಣಾವಿನ ಕೈಯಲ್ಲಿ ಶಂಖ 
ಹೀಗೆ ಸಂಗೀತದ ಪರಿಕರಗಳನ್ನು ತಮ್ಮ ಬಗಲಿನಲ್ಲಿಯೆೀ ಇರಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವ ಸಂದರ್ಭ 
ವನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. ಈ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಜನಪದರಂ ತಮ್ಮ ನೃತ್ಯಗಳಲ್ಲಿ 
ಮೇಳಗಳಲ್ಲಿ ಉತ್ಸವಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ವಾದ್ಯಗಳಂ ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಂ ವೆಂರೆಯಂತ್ತಿವೆ. ಜೋಗಿಗಳ ಕಿನ್ನರಿ ಅಪರೂಪದ ವಾದ್ಯ. 
ಜಂಂಜಪ್ಪನ ಗಣೆ, ಎಲ್ಲಮ್ಮನ ಚೌಡಿಕೆ, ಬೀರಪ್ಪನ ಡೊಳ್ಳೂ, ಗೊಂದಲಿಗರ ಸಂಬಾಳ: 
ಹಾಲಕ್ಕಿಗೌಡರ ಸಂಗ್ಲಿ ಕಂಣಿತದ ಗಂಮ್ಮಟೆ ವಾದ್ಯಗಳಂ, ರಣಕಹಳೆ, ಕೊಂಬಂ, ಪುಂಗಿ, 
ಸೀನಿ, ಚಂಡೆ, ದಿವಿ ಡವ್ಮೂಡಿ (ದಮ್ಮಡಿ) ಕರಡೆ, ಹೆಳವರಗಂಟೆ, ಜೇನಂ ಕಂರಂಬರಂ 
ದೇವರು ಕರೆಸಂವ ತೊರವೆ ನೀಲಗಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ತಂಬೂರಿಗಳಂ, ನಗಾರಿಗಳಂ, 
ಆಂಧ್ರ ಪ್ರದೇಶದವರಂ ಬಳಸಂವ ಪಕಲಂ ತಾಳ, ಯಕ್ಷಗಾನದ ವಂದ್ಟಳೆ, ಮೃದಂಗ, 
ಚಿಟಿಕೆ-ಹೀಗೆ ನಾನಾ ನಮೂನೆಯಂ ನಾನಾ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದ ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ನೋಡಬಹಂದಂ. ಬಹಂಪಾಲಂ ಇಲ್ಲಿನ ವಾದ್ಯಗಳಿಗೆ ಎವೆ ಎತ್ತು, ಮೇಕೆ, ಕೋತಿ, 
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ಉಡ ಹಾಗೂ ಸವಂಂದ್ರದ ಕಪ್ಪೆ ಮಂಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಚವರ೯ವನ್ನು ಬಳಸಿ ಸಂಂದರ 
ವಾಗಿ ತಯಾರಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ದಸರಾ ಮತ್ತ ಗೌರಿಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಅಲಕ್ಷಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. ಮರದ 
ಹೊಟ್ಟಿನಿಂದ ತಯಾರಾದ ಈ ಗೊಂಬೆಗಳು ವಿವಿಧ ಬಣ್ಣಗಳಿಂದ ಕೂಡಿ ಸ್ವಾಭಾವಿಕ 
ವಾಗಿ ತೋರಂತ್ತವೆ, ಚಾಮರಗಿತ್ತಿ, ವೇಣುಗೋಪಾಲ, ತಾಯಿಂ-ವಂಗಂ, ಹನಂವಂಂತ, 
ಕಾವಂಧೇನಂ, ಅಂಬೆಗಾಲಂ ಕೃಷ್ಣ, ಸನ್ಕಾಸಿ, ಜಟ್ಟಿಗಳಂ, ಅಗಸ, ನಾಯಿಂಂದ, ಹಲ್ಲಂಬೀರ, 
ಗೋಪಿಕಾ ಸ್ತ್ರೀಯರೊಡನೆ ಇರುವ ಕೃಷ್ಣನ ರಾಸಕ್ರೀಡೆಗೊಂಬೆ, ದ್ವಾರಪಾಲಕರಂ 
ಮೊದಲಾದವು ಇಲ್ಲಿನ ಸೊಬಗನ್ನು ತೋರಿಸಂತ್ರವೆ. 

ತಲೆಭೂತ, ಸೋಮ, ಕೈಭೂತ ವಂಂಂತಾದ ವಿಶಿಷ್ಟ ದೈವಗಳಂ ಕೊಡಗಿನ 
ಅಯ್ಯಪ್ಪಸ್ವಾಮಿ: ಸಂಪ್ರದಾಯ ಪ್ರತಿರೂಪದ ದೈವಗಳಂ, ಮಲೆನಾಡಿನ ಗಡಿಮಾರಿ 
ವಂರದ ಗೊಂಬೆಗಳು, ದೇವಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಪೂಜಸಂವ ಭರ್ಗಿ, ಚೋವಂ, ಹಂಲದೇವರಂ 
ಮೈಲಾರ ದೇವರಂ, ನೀಲಗಾರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪವಾಡ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳಂ ಇವೆಲ್ಲ 
ಜನರ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕೆರಳಿಸಂತ್ತವೆ. 

ಇಲ್ಲಿನ ಲೋಹದ ವಸ್ತಾಗಳಾದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಕೀಲಂಗಳಂ, ಸಂಣ್ಣದ ಕಾಯಿಂಗಳಂ, 
ಸಂಣ್ಣ ಸಂಡಂವ ಹಂಡೆ, ಅಡಕತ್ತಿಗಳಂ, ಕುಟ್ಟಾಣಿಗಳ, ಊಟದ ಗಂಗಳಗಳು, 
ಗಿಂಡಿಗಳು, ಪೀಕದಾನಿಗಳು, ಕೋಳಿ ಅಂಕದ ಕತ್ತಿಗಳು, ಭೂತಾರಾಧನೆಯಂ ಇತರ 
ವಂೂರ್ತಿಗಳಂ, ಕೊಡಗಿನ ಬಾಲಂರಂಳಿ, ಗಂಟೆಗಳಂ, ಎಣ್ಣೆ ಗಂಜ್ಹಣಿಗಳಂ ಪಾದದಾರತಿ 
ಗಳಂ, ದೀವಟಿಗೆಗಳಂ, ಉದ್ದರಣೆಗಳು, ದೇವರ ಕಂಚಿನ ದೋಣಿಗಳಂ, ಬಿಜಾಪುರದ 
ನವಾಬರಂ ಬಳಸಿದ ಆನೆಗಂಟಿ, ಕೊಲ್ಲೂರು ಮೂಕಾಂಬಿಕಾ ದೇವಾಲಯದ ಗಂಟೆ, 
ಮೈಲಾರಗಂಡಿಯ ಪಾರೀಗಂಟೆ, ಅಚ್ಚೆ ಹಾಕುವ ವಸ್ತೂಗಳಂ, ಕೂರ್ಮಾಸನ, ಜಲಾಹರಣೆ- 
ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ವಂರದ ಅನೇಕ ಪೂಜಾ ವಸ್ತೂಗಳಂ, ಶೈವ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದ ಕರಡಿಗೆಗಳಂ, 
ಕೊಡಗು, ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಭಾಗದ ಭಸ್ಮದ ಮಂರೈ ಗಾಲಿಗಳಿಂದ ಚಲಿಸಂವ ಬಸವ, ಹಂಸ 
ಇರಂವ ವಿಭೂತಿ ಕರಂಡಗಳಂ, ಪಾದಂಕೆಗಳಂ ಮಂಂತಾದವುಗಳೆನ್ನಿ ನೋಡಬಹಂದಂ. 

ನಿತ್ಯ ಬಳಕೆಯ ಗೃಹೋಪಯೋಗಿ ವಸ್ತುಗಳತ್ತ ಬಂದಾಗ- ಇವು ತಮ್ಮದೇ 
ವೆಂರಗನ್ನ ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿವೆ. ವಿವಿಧ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿರಂವ ಕಳಸಿಗೆ, ಪರೆ, 
ಪಡಿ, ಗಿದ್ದ, ಸೋಲಿಗೆ, ಸೇರ, ಪಾವು ವಂಂಂತಾದ ಅಳತೆಯ ಸಾಧನಗಳಂ, ಬೆಣ್ಣೆ 
ತೂಗಂವ ಕೋಲಂ' ನಾನಾ ವಿಧದ ತೇವಟಿಗೆ ವಂಣೆಗಳ, ವಂಡಚಿ ಪ್ರವಾಸದಲ್ಲಿ 
ಸಾಗಿಸಂವ ಅಡ್ಡಣಿಗೆಗಳಂ, ಒರಳಂ (ನ್ಯೂಪುಟ್ಟು), ಬಿದಿರಂಡೆ, ಸಾಂಬಾರಂ ಬಟ್ಟಲು 
ಗಳಂ, ಕದಟದ ಬಟ್ಟಲಂಗಳಂ, ಅಪರೂಪದ ನೆಲವುಗಳಂ ಸಿಕ್ಕಗಳೆ, ತಾಯಿಂ ವಂಕ್ಕಳ 
ನೆಲವು, ಕವಳದ ಸಿಬ್ಬೆ. ಗೌರಿವಂಣೆ, ತಂರಿವಂಣೆಗಳಂ ವಂಹಮ್ಮದೀಯಂರು ಬಳಸಂವ 
ಚೊಂಗೆ ವಂಣೆಗಳಂ, ಅವಲಕ್ಕಿ ಕಂಟ್ಟೂವ ಬಲ್ಲೆ, ಕೆಳದಿ ಅರಸ ಲಿಂಗರಾಜ ಚಿತ್ರದಂರ್ಗ 
ಪಾಳೆಗಾರರ ಕಾಲದ ಬೀಸಂವ ಕಲ್ಲಂಗಳಂ, ಒನಕೆಗಳಂ, ಕಡಿಗಳಂ, ಗಂಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿ 
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ಈಗಲೂ ಹಂಣಸೆತೊಕ್ಕು ಅರೆಯುವ ವಿಚಿತ್ರ ಸಾಧನ, ರೊಟ್ಟಿ ಬಡಿಯಂವ ಮರದ 
ಕೊಣವಿಂಗೆ, ಚಪಾತಿಗೆ ಬಳಸಂವ ರತ್ತೂಡಿ (ಬೆಲ್ಲಣಿಗೆ ಲಟ್ಟಣಿಗೆ)ಗಳಂ. ವಂರದ 
ಸೌಟಂಗಳಂ, ಮೊಸರು ಕಡಿಯಂಂವ ಬಿದಿರಂಡೆ, ಕಡಂಗೋಲುಗಳು, ಚಕ್ಕುಲಿ ಅಂಡೆಗಳಂ, 
ಪಿಚಕಾರಿ ಲಾಳಿಗಳಂ, ಸಕ್ಕರೆ ಅಚ್ಚುಗಳಂ, ಒರಳಂಗಳಂ, ಉಪ್ಪಿನ ಮರಿಗೆಗಳಂ 
ವಂಂಂತಾದವು ಈ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಂತ್ರವೆ. 

ವ್ಯವಸಾಯಂದ ಉಪಕರಣಗಳ ವೀಕ್ಷಣೆ ಕೃಷಿಲೋಕದ ವಿಸ್ತಾರವನ್ನು ಅರಿವಿಗೆ 
ತಂದಂಕೊಡಂತ್ತದೆ. ಎತ್ತುಗಳ ಶೃಂಗಾರಕ್ಕೆ ಬಳಸಂವ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ಹಣೆ ಪಟ್ಟಿಗಳಂ, 
ವಂಂಖರಂಭಗಳಂ, ಕೊಂಚಾರ, ಕೊಂಬಂ ಕಳಸಗಳಂ, ವಂಂಗಾಯಿಂಗಳು, ಗಳಗಂಟಿ 
ಸರಗಳು, ತಟ್ಟೆಗಳ, ಎಂಟಂ ಜೊತೆ ಎತ್ತೂಗಳನ್ನೂ ಕಟ್ಟಿ ವ್ಯವಸಾಯ ಮಾಡುವ 
ಬೆಳಗಾಂ ವಿಭಾಗದ ಅಪೂರ್ವ ನೇಗಿಲು. ಇದಕ್ಕೆ ಬಳಸಂವ ಚರ್ವುದ ವಂಣಿ ಹಾಗೂ 
ಎತ್ತಿನ ಕೊರಳಿಗೆ ನೊಗ ಬಿಗಿಯಂವ ಸಂಪ್ಪತ್ತಿಗೆ ನೋಡಂಗರನ್ನೂು ಆಶ್ವರ್ಯಚಕಿತರ 
ನ್ನಾಗಿಸಂತ್ತದೆ. ನೀರಂ ತರಂವ ಲಗಳಿ, ಅಡ್ಡೆಗಳಂ, ಹೋರಿ ಬೀಜ ಒಡೆಯಂವ 
ಹೋರ:ಗೋಲಂ, ದನಗಳ ಗಂಟಲಿನಲ್ಲಿನ ವಂಂಳ್ಳು ಹೊರತೆಗೆಯಂವ “ಕೈನಳಗ', ಅಕ್ಕಿ 
ಮಂಡಿ ಕಟ್ಟುವ "ಕೋದಂಟೆ', ನಾಗರಸೆಡೆ, ನೊಗನೀರೆತ್ತುವ ಬಂದ್ದಿವಂತ ವಂಂತ್ರದ 
ಬಳ್ಳಿ, ಧಾನ್ಮರಾಶಿಗೆ ನೇಲಂ ಮಾಡುವ ಶ್ರೀವಂದ್ರೆ, ಕೋಲಂಚಬಕ (ಬಾರಂಕೋಲಂಗಳಂ) 
ಕಣಿವೆಗಳು, ಕಡಾಣಿಗಳಂ, ಗೊಬ್ಬರ ಬಂಡಿಯಂ ಗಾಲಿಗಳಂ, ವಂಳೆಗಾಲದಲ್ಲಿ ರೈತರಂ 
ರಕ್ಷಣೆಗೆ ಬಳಸಂವ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಎಲೆಯಂಗೊರಬಂಗಳು, ಬೀಜ ಬಿತ್ತುವ ಕೂರಿಗೆ 
ಬಟ್ಟಲುಗಳು ಮಂಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಲಾ ರತ್ನಗಳು ಒಂದು ಸ್ಥಾನ ಪಡೆದಿರಂವಂತೆ ಅವುಗಳನ್ನು ಈ 
ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪ ಓರಣವಾಗಿ ಜೋಡಿಸಲಾಗಿದೆ. ಬೂಟ ರೇಖೆಗಳ 
ಮೇಲೆ ಸುವರ್ಣಲೇಪನದ ಕಂಸರಿಚಿತ್ರಕಲೆ ಇದರ ಹಿರಿಮೆ, ಪಂಚಸಾರಿತಂರಗ, 
ಮುಮ್ಮಡಿ ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಒಡೆಯ, ಶಿವಪಾರ್ವತಿ ಕಲ್ಯಾಣ ವಂಂತಾದ ಜಲವರ್ಣ 
ಚಿತ್ರಗಳನ್ನು ಹೆಸರಿಸುವಂತಾಗಿದೆ. ಓಲೆಗರಿಯ ಅತಿಸೂಕ್ಷ್ಮ ರೇಖಾಚಿತ್ರಗಳೂ, 
ಗಿಡಮೂಲಿಕೆಗಳ ರಸದಿಂದ ರಚಿತವಾದ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಚಿತ್ರಗಳೂ ವಿವಿಧೆ ವರ್ಣದ 
ಪುಟಾಣಿ ಗಾಜಿನ ಮಣಿಗಳ ಹೆಣಿಗೆ ಕಲಾಕೃತಿಗಳು, ಗಂಜೀಫ ಕಲಾಕೃತಿಗಳಂ, ನಾಲ್ಕ 
ಅಡಿ ಉದ್ದನೆಖಂ ಸೋರೆಕಾಯಿ ಮೇಲೆ ಕೃಷ್ಣ ಲೀಲಾ ಚಿತ್ರಗಳೂ 'ಸಂಜನಿ ಕಲೆಯಂ 
ಚಿತ್ರಗಳಂ' ಚಿತ್ರದುರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆ ದೊಡ್ಡೇರಿಯಲ್ಲಿ ೨೦೦ ವರ್ಷಕ್ಕೂ ಹಿಂದೆ ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ 
ಯವರ ತಾತ ಪಟೇಲ್‌ ತಿಪ್ಪಯ್ಯನವರು, ತಂದೆ ರುದ್ರಪ್ಪನವರಂ ಬಳಸುತ್ತಿದ್ದ 
ಕಾಗದದ ಮೇಲೆ ಬರೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಶಾಹಿಮಸಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದ್ದಂದನ್ನು ಹಾಗೂ ಲೆಕ್ಕ 
ಪತ್ರದ ಕಡತಗಳನ್ನು ಈ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಈ 
ಗ್ಯಾಲರಿಯಲ್ಲಿ ವಂಖ್ಯವಾಗಿ ಜಾನಪದ, ಸಾಹಿತ್ಯ, ಚಿತ್ರಕಲಾ ಎಂಬ ಮೂರು ವಿಭಾಗ 


ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದು. ಈ ಕೊಡಂಗೆಯಲ್ಲಿಯೂ ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯವರದಂ ಸಿಂಹಪಾಲು, : 
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ನಂತರ ಬಂದವು ಯಂಂ. ಎಸ್‌. ರಾವಂಣ್ಣ, ಶಿವಾನಂದ, ಅಲಗಾಚಾರ್‌ ಮುಂತಾದವರಂ 
ಈ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂಕ್ಕೆ ಒಳ್ಳೆಯಂ ಸೇರ್ಪಡೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿರುವುದು ಉಲ್ಲೇಖನೀಯ. 
ಈ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದ ಅತಿ ವಂಂಖ್ಯ ಆಕರ್ಷಣೆಯಲ್ಲಿ ಗಣಪತಿ ಕೂರಿಸುವ 
ಕಲಾತ್ಮಕ ವಂರದ ಮಂಟಪವೂ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಇಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ವಸ್ತೂ 
ಗಳನ್ನು ಜೋಡಿಸಿಡಲಾಗಿದೆ, ವಂಣ್ಣಿನ ಹಣತೆಗಳಂ, ಬಂದ್ದಲಿಗಳಂ, ಬಸ್ಮದ ವಂರೈ 
ಉಪ್ಪಿನಕಾಯಿಂ ಮರಿಗೆ, ತಂಪಾಕಿ ಮದ್ದಿನ ಕಂಡಿಕೆಗಳು, ಹಿಟ್ಟು ತಂಂಬಂವ ರನ್ನದ 
ಗಡಿಗೆಗಳ್ಕ, ಧಾನ್ಯ ತಂಂಬುವ ಗಂಡಾಣಗಳು ಆನೆಹಲ್ಲಂ ಕಂಯ್ಯುವ ದಂತದ 
ಹಿಡಿಯಂಳ್ಳದರಾತಿ, ವಡಿಕತ್ತಿ, ವೀರಕತ್ತಿ, ಕೊಡಗಿನ ಗೌರಮ್ಮನ ವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಗಾಂಧೀಜಿ 
ಒಮ್ಮೆ ಬಳಸಿದ ಮೈಸೂರು ಸ್ಯಾಂಡಲ್‌ ಸಾಬೂನು, ಕಂವೆಂಪು ಅವರಿಗೆ ಜ್ಞಾನಪೀಠ 
ಪ್ರಶಸ್ತಿ ಸಂದಾಗ ಚಿಕ್ಕವಂಗಳೂರಿನ ಜನತೆ ಅವರಿಗಿತ್ತ ಬೆಳ್ಳಿಯ ವಂಂಟಪ ಹಾಗೂ 
ದೇ.ಜ.ಗೌ. ಅವರ ನಾಟ್ಕಶಾರದೆ ಕೃತಿ ಸಾಹಿತಿಗಳ ಕೈಬರಹ, ನೆಹರೂ ಅವರ 
ಮೂಲಸಹಿ, ಲೋಕಸಭಾಸದಸ್ಕರ ಸಹಿ, ಭಾರತಸಂವಿಧಾನ ಪುಸ್ತಕ, ಜನರಲ್‌ 
ಕಾರ್ಯಪ್ಪನವರ ಉಡುಪು ಪೀಚೆಕತ್ತಿ (ಬೆಳ್ಳಿಯದಂ) ವಂಲ್ಲಕತ್ತಿಗಳಂ, ಡೊಕ್ಕರಂವೆ, 
ವರನಕಠಾರಿ, ಭೂತನೇವಂದಕತ್ತಿ, ಗಂಲ್ಬರ್ಗ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಕಲ್ಪಿನಬಡಗಿ, ಸುರಪುರ ಹಾಗೂ 
ತರೀಕೆರೆ ಪಾಳೆಗಾರರ ಕಲಾತ್ಮಕ ಕತ್ತಿಗಳು ಹದಿನೈದು ಅಡಿ ಉದ್ದದ ಬತ್ತಿಕೋವಿಗಳಂ, 
ಗಂಪ್ತಿಗಳು, ಕಂರಿಗತ್ತರಿಗಳು, ಗಂರಾಣಿ ಉಕ್ಕಿನ ಕವಚ ವಂಂಂತಾದ ಆಯಂಂಧಗಳನ್ನು 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಿಜಯಂನಗರ, ಕೊಡಗಂ, ಬಹೆಂವಂನಿ ಅರಸರ ಕಾಲದ 
ನಾಣ್ಯಗಳು ಸುಗಂಧ ದ್ರವ್ಯದ "ಅತ್ತರ್‌ದಾನ್‌' ಪೆಟ್ಟಿಗೆಗಳು ತೇಲುವ ಇಟ್ಟಿಗೆ, ವಿೀನಂ 
ಹಿಡಿಯಂವ ಹಾಸಂ ಬಲೆ, ಬೀಸಂಬಲೆ, ವಿತಾನಂಗೊಟರಂ, ಕಂಳ್ಳಿ ಕೊಡವಂ ಮಂಂತಾದ 
ಮೀನಂಗಾರಿಕೆ ಸಾಧನಗಳಂ, ಇಲಿ ಹೆಗ್ಗಣದ ಬೋನಂಗಳಂ, ಹಕ್ಕಿ ಪಕ್ಷಿ ಹಿಡಿಯುವ 
ಉರಂಲಂಗಳು, ನೇಯಿಗೆ ಅಕ್ಕಸಾಲಿ ಚಮ್ಮಾರ, ಗಾರೆಕೆಲಸಗಾರ, ನಾಯಿಂದ ಬಳಸಂವ 
ಸಾಮಗ್ರಿಗಳೂ ಕಾಣಸಿಗುತ್ತವೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹಣ ಬಚ್ಚಿಡುವ ಹವಿಂಣಿಗಳಂ 
ಪವಿತ್ರ ಕೌದಿಗಳಂ ಬೀರಪ್ಪ ದೇವರ ಕೋರಿ, ನಿಷುನಿ (ಬಾವುಟ) ಬಗಲಬಂದಿ, ಲಂಬಾಣಿ 
ಹೆಂಗಸರ ಹಾಗೂ ಕೊಡವರ ಉಡುಗೆ ತೊಡಂಗೆ-ಬಚ್ಚಿಕಾನೆ, ಪಂಚೆ ದೋತ್ರಗಳಂ 
ಪಾಳೇಗಾರರ ದೊಡ್ಡ ರಂಮಾಲಂಗಳು, ನಿಲುವಂಗಿಗಳಂ, ಪಟೇಲರಂ ತಾಲ್ಲೂಕು ಕಛೇರಿಗೆ 
ರೈತರಿಂದ ಸಂಗ್ರೆಹಿಸಿ ತರುವ ಇರಸಾಲು ಚೇಲ, ಶಿವಪೂಜೆಗೆ ಕೂರುವ ಹೆಣಿಗೆ ಹಾಸಂ, 
ಮಕ್ಕಳ ವಂತ್ತಿನ ಕಂಚಿಗೆ, ಮಲ್ಲೇಗೌಡರ ಹೆಂಗಸರಂ ಬಳಸಂವ ಗೋಷಾ ಪದ್ಧತಿ 
ಸುಂಕಂ, ಬಾರಾಬಂದಿ, ಅಂಗಿಗಳು, ತೇರಿನ ತೋರಣ, ವರನ ನಿಲಂವಂಗಿ ವಂಂತಾದವು 
ಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಇವಲ್ಲದೆ ದೊಡ್ಡ ದೊಡ್ಡ ವಂರದ ರಥಗಳಂ, 
ದೋಣಿಗಳು ದಕ್ಷಿಣ ಕನ್ನಡ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಮೆಕ್ಕೆಕಟ್ಟೆಯ ನಂದಿಕೇಶ್ವರ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಹಳೆಯಂ ಮೂರ್ತಿಗಳಂ ಹೀಗೆ ಹೆಸರಿಸಂತ್ತ ಹೋದಂತೆ ಲೆಕ್ಕವಿಲ್ಲದಷ್ಟು ವಸ್ತುಗಳಂ 
ಈ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಶೇಖರಗೊಂಡಿವೆ. ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ ಹಿಂದೆ ಒಂದೊಂದಂ 


೨೪೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇತಿಹಾಸವಿದೆ, ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂಯವರಂ ಒಬ್ಬ ಕಲಾವಿದರಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರ 
ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ತಂದಿರುವ ಜನಪದ ವಸ್ತುಗಳನ್ನೆಲ್ಲ ರೇಖಾ ಚಿತ್ರಗಳ 
ಸಮೇತವಾಗಿ ತಮ್ಮ ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯದ ದಿನಚರಿಯಲ್ಲಿ ದಾಖಲಿಸಿದ್ದು ಒಂದಾದರೆ, 
ವಂತ್ರೊಂದೆಡೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ವಸ್ತೂಗಳೆನ್ನೆಲ್ಲ ಚಿತ್ರಗಳ ಸವೇತ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದ 
ದಾಖಲಾತಿ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ನಮೂದಿಸಲಾಗಿದೆ. ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಸಂಗ್ರಹದಲ್ಲೂ 
ಕಲಾವಂತಿಕೆಯ ರಸ ಒಸರಂವ ಈ ಜಾನಪದ ವಸ್ತೂ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯದಲ್ಲಿ ಕನ್ನಡ 
ಸರಸ್ವತಿ ವರಪುತ್ರರ ವಸ್ತು ವಿಷಯಗಳಂ ಸಂತ್ತುವರೆದಿವೆ. ಅದೇನೇ ಇರಲಿ, ಜಾನಪದ 
ಜೋಕಾಲಿಯಂತಿರಂವ ಈ ಜಾನಪದ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ, ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕಾರರಿಗೂ, ಸಾಹಿತಿಗಳಿಗೂ ನಿರಂತರ ಚೇತನದ ದೇಗುಲ. ಇಂದು ನಮ್ಮೆದುರು 
ಭಾರತದಲ್ಲೇ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ವಸೂ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಗಳಲ್ಲೊಂದು ಎಂಬ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವ ವಿದ್ಕಾನಿಲಯಕ್ಕೆ ತಂದಂಕೊಟ್ಟಿದೆ. 


ಪರಾಮರ್ಶನ ಗ್ರಂಥಗಳು 


ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ಕಲೆಗಳಂ--ಗೋ. ರಂ. ಚನ್ನಬಸಪ್ಪ. 
ಕರ್ನಾಟಕ ಜನಪದ ವಾದ್ಯಗಳಂ. ಜೀ. ಶಂ. ಪರಮಶಿವಯ್ಯ. 
ಕಲಾನಿಧಿ-ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥ. ಪಿ. ಆರ್‌. ತಿಪ್ಪೇಸ್ವಾವಿಂ. 


ಕೆ. ಎನ್‌. ಮಹದೇಷಸ್ವಾಮಿ 
ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಕಾಯಕಲ್ಪ ಅಗತ್ಯ 


ಅನಾದಿಕಾಲದಿಂದಲೂ ವಕಾನವನಂ ತಾನಂ ಕಂಡಂ ಅನಂಭವಿಸಿದ, ಕೇಳಿ 
ಆನಂದಿಸಿದ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು, ಮನದಾಳದ ಸಂಕಟ, ಸಂತಸ. ಸಂಭ್ರವಂಗಳನ್ನ 
ಹಲವಾರಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಾ ವಂಂಂದಿನ ತಲೆಮಾರಂಗಳಿಗೂ ಹಂಚಂತ್ತಾ, 
ಆನಂದಿಸಿದ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಪ್ರವಹಿಸುವ ಕೊಂಡಿ (1/0೬) ಕಾರ್ಯವನ್ನು 
ಮಾಡಂವವನೇ ಕಲಾವಿದ. ಇತ್ತ ಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕೃತಿಯಾಗಿರಿಸದೆ, ಅತ್ತ ಅಳಿಯಲೂ 
ಬಿಡದೆ ಜೀವಂತವಾಗಿರಿಸುತ್ತಾ ಕೈಯಿಂದ ಕೈಗೆ ವರ್ಗಾಯಿಸಂತ್ತಾ ಬಂದಿರಂವ 
ಮಾಧ್ಯವಂವೇ “ಜಾನಪದ?'. ಅಂದರೆ ಜನರ ನಡುವೆ ಹುಟ್ಟಿ ಜನರ ನಡಂವೆ ಶಿಶಂ 
ವಾಗಿ ಯೌವನಾವಸ್ಮೆಯಂನ್ನು ತಲುಪಿ ಮತ್ತೆ ವಂಂಂದಿನ ಯಂವ ಪೀಳಿಗೆಯ ಜನರ 
ವಂಡಿಲಲ್ಲಿ ವಂಗಂವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂವ ನಿರಂತರ ಚಿರಂಜೀವಿ ಈ ಜನಪದ ಮಾಧ್ಯಮ. 
": ಒಂದಂ ಕಲೆ ಸೊಗಸಾಗಿ ಅರಳಿ ಅದರ ಪರಿವಂಳ, ಪ್ರಭಾವ ಎಲ್ಲೆಡೆ ಹರಡಬೇಕಾದರೆ 
ಅದರ ಹಿಂದೆ ಕಲಾವಿದನ ಪಾತ್ರ ಬಹು ವಂಖ್ಯ. ತನ್ನಲ್ಲಿರಂವ ಸಂಪ್ತ ಪ್ರತಿಭೆಯಂನ್ನೂ, 
ಅಂಗಾಂಗಗಳಲ್ಲಿ ತಂಂಬಿರಂವ ಕೈ ಚಳಕ (೩೬111) ವನ್ನು ಕಲೆಯ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹೊರೆ 
ಹೊಮವ್ಮೊಸಿದಾಗ, ಕಲೆ ವತ್ತು ಕಲಾವಿದನಿಗೆ ಉಸಿರಂ. 
ಇರುವಲ್ಲಿಯೇ ಜೀವನವನ್ನೂ ಸಾರ್ಥಕಗೊಳಿಸಲು ತನ್ನ ಸಂತ್ತಲ ಪರಿಸರವನ್ನು 
ಕೈಲಾಸವನ್ನಾಗಿಸಿ, ಕಾಯಕವೇ ಕೈಲಾಸ ಎನ್ನುವಂತೆ ತನ್ನ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ತಲ್ಲೀನನಾಗಿ 
ಸವಂಯಂವನ್ನೂ ವಂತ್ತು ಕೆಲಸದ ದಣಿವನ್ನು ನಿವಾರಿಸಲಂ ಹಾಡಂತ್ತಾ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಸಂವ 
ಕಲೆಯಂನ್ನು ಅರಳಿಸಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಂವ ಕಾರ್ಯ ಕಲಾವಿದನಲ್ಲಿ ಮನೆ ಮಾಡಿರುತ್ತದೆ. 
ಕೆಳಗಿನ ಸಾಲಂಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಸಾಮಾನ್ಯನ ವಂನಸ್ಸಿನ ಭಾವನೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳು ವುದ: ಕಷ್ಟ ಎನಿಸಂವುದಿಲ್ಲ: 
ಬೇಡೆನಗೆ ಕೈಲಾಸ ಬಾಡುವದು ಕಾಯಕವು 
ನೀಡೆನಗೆ ಶಿವನೆ ಕಾಯಕವ | ಕುಣಿದಾಡಿ 
ನಾಡ ಹೆಂದರಕೆ ಹಬ್ಬಿಸುವೆ. 
ಜನಪದ ಜೀವಿಗಳಿಗೆ ಕಾಯಂಕವೆಂದರೆ ಜೀವನದ ಹಾಡಂ. ಅವರಂ ಜೀವನ 
ದೊಂದಿಗೆ ಹಾಡಿ, ಕಾಯಕದ ಜೊತೆಗೆ ಹಾಡನ್ನು ಸಂಶ್ರಾವ್ಯವಾಗಿ ಪ್ರಸಾರ 
ವಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಶ್ರೀಸಾವಕಾನ್ಮನೇ ಸಮಾಜದ ವಂಲ ಘಟಕವಾಗಿದ್ದು, ಸಾಹಿತ್ಯ 


೨೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮತ್ತೂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳ ಕೇಂದ್ರ ಬಿಂದಂವಾಗಿದ್ದ ಪ್ರಸಕ್ತ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ವದಲ್ಲಿ 
ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನೇ ಅದರ ಅಧಿದೈವನಾಗಿದ್ದಾನೆ. 

ಹಿಗ್ಗುವೆ ಯಾತಕ್ಕೋ 

ಮಣ್ಣಾಗೋ ಈ ದೇಹಕ್ಕೆ | ಹಿಗ್ಗೂವೇ 

ಯಾತಕ್ಕೋ 

ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಕನಂ ಮಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಣ್ಣಾಗಿ, ಗಿಡ ವಂರಗಳ ಜೊತೆ ಒಡನಾಡಿ 

ಹಕ್ಕಿ-ಪಕ್ಷಿಗಳ ಇಂಚರದಲ್ಲಿ ಕೂಗಾಗಿ ತಮ್ಮ ಬದಂಕಿನ ಏಳಂ-ಬೀಳಂಗಳ ಕಟಂಸತ್ಯದ 
ಅರಿವನ್ನರಿತ ಜನಪದ ಕಲಾವಿದ ತಾ ಅಳಿದರೂ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಅಳಿಯದಂತೆ 
ಬೆಳೆಸಂತ್ರಿರಂುವುದಂ ಸಮಾಧಾನದ ಸಂಗತಿ. ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಮನೇ, ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಮರ 
ನಡಂವೆ ವಾಧ್ಯವಂವಾಗಿ, ಸಂದೇಶವಾಹಕನಾಗಿ ಚರಿತ್ರೆಯಂನ್ನು, ಜನಪದ ಕಲೆಯನ್ನೂ 
ಹೊತ್ತು ನಡೆಸಂವ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿ ಪರಿಣವಿಂಸಿದ್ದಾನೆ. ಕಲಾವಿದನಿಗೆ 
ತನ್ನಲ್ಲಿರುವ ಕಲೆಯನ್ನು ಹಸ್ತಾಂತರಿಸದೆ ಹೋದರೆ ತಾನಂ ಕಲಿತ ಯಣ ತೀರಿದಂತಾಗಂ 
ವುದಿಲ್ಲವೆಂದಂ, ಅದನ್ನು ಈ ರೀತಿಯಾಗಿ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಾನೆ : 


ಹೊಟ್ಟೆಯೊಳಗಿನ ಹಾಡು ಬಿಟ್ಟು ಬಿಡದಲೆ ಹಾಡಿ 
ಮುಟ್ಟಿಸಬೇಕು ಕಲಿತ ಯಣ 

ಮುಟ್ಟಿ ಸಬೇಕು ಕಲಿತ ಯಣ 1 ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ 
ಹಾಡು ಹಿಂಗ್ಮಾವ ಬಾಯಾಗ. 

ಈ ರೀತಿಯ ಮಹತ್ತರವಾದ ಆಶಯವನ್ನು, ಸವಕಾಜದ ಖಂಣ, ತ್ಕಾಗದಿಂದ 
ಪಡೆಯಂವ ಆನಂದ, ಸಂತೃಪ್ತಿ ದಾಸೋಹಭಾವ-ಈ ಬಗೆಯ ಉನ್ನತ ಜೀವನ 
ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮಹಾ ಸಂಪತ್ತು, ಜನತೆಯಲ್ಲಿರುವ ಅನನ್ಯ ಭಾವ, ವಂನೋಧರ್ಮದ 
ಮಹಾಶಕ್ತಿ ಜನ ಸಾಮಾನ್ಕನಾದ ಕಲಾವಿದನಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ, ನಕ್ಕು-ನಲಿದಿದೆ. 


ಜನಪದ ಮಾಧ್ಯವಂದಲ್ಲಿ ಕಲಾವಿದರ ಪಾತ್ರ ಮಹತ್ತರವಾದಂದಂ ಜನಪದದ 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಕಾರವನ್ನು ಒಬ್ಬರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಿಗೆ ಹಂಚುವ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ತನ್ನೆಲ್ಲ 
ಶಕ್ತಿ, ತಾಳ್ಮೆ, ಸಹನೆ ಶ್ರಮವನ್ನೂ ಬಹಳಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ವ್ಯಯಿಂಸಬೇಕಾಗಂ 
ತ್ತದೆ _-ಗಂಪ್ರವಾಗಿ, ಸರಿಯಾದ ನೆಲೆ ಇಲ್ಲದೆಯೇ ತೆರೆಯ ವಂರೆಯಲ್ಲಿಯೇ ತನ್ನ 
ಬೆಳಕನ್ನು ಚೆಲ್ಲುವ ಮಾಧ್ಯಮಂವಾಗಿರುವುದರಿಂದ. ಭದ್ರ ಬುನಾದಿಯನ್ನು ಆಧುನಿಕ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಒದಗಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕಾದಂದು ನಮ್ಮೆಲ್ಲರ ಹೊಣೆಯಾದರೂ, 
ಜಾನಪದದ ಪರಿವಂಳ ಯಾವ ರೀತಿಯಾದರೂ ಹೊರ ಚೆಲ್ಲಂತ್ತದೆ, ಬಾಡಂವುದಿಲ್ಲ 
ಎಂಬಂದಂ ಸತ್ಯಸ್ಯ ಸತ್ಯ, 

ಬಾಡದಿ ಹೂಹಾಡು -ಕಾಡ ಮಲ್ಲಿಗೆಯೆಂದು 


ಕಾಡ ಗಾಳಿಗಳು ಪರಿಮಳವ । ಹೊತ್ತೊಯ್ದು 
ನಾಡೊಳೆಗೆ ಸುಳಿದು ಬೀಸುವವು. 


ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಕಾಯಕಲ್ಪ ಅಗತ್ಯ ೨೪೭ 


ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವು ಕಾಡ ಮಲ್ಲಿಗೆಯ ಹಾಗೆ ಇದ್ದರೂ, ಈ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಪರಿಮಳ ನಾಡೊಳಗೆ ಹೆರಿದು ಜನ ಜೀವನವನ್ನು ಉಲ್ಲಸಿತರೆನ್ನೂಗಿಸದೆ ಇರದಂ. 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರಕಾರದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಪಡಿಸಿ, ಅದರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಗಮನ ಹರಿಸುವುದರ ಮೂಲಕ “ಕಲಾವಿದ”ರನ್ನು ಗವಂನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯ ಚಿಂತನೆಗಳ ವೇದಿಕೆಯನ್ನು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಸೃಬ್ಬಸಂವುದಂ ಅವಶ್ಯಕ. ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸವು ತೀವ್ರಗತಿಯಿಂದ ನಡೆಯಂತ್ತಿದ್ದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪೋಷಕವಾಗಿರುವ 
ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನೂ ವಿಫುಲವಾಗಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಬೇಕಾಗಿರಂವುದಂ ಆನಿವಾರ್ಯ. 
ವಣಂದಿನ ಸಾಲಂಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಾಗ ಶಿಷ್ಟಭಾಷೆಗಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದ ಗ್ರಾಮ 
ಸೊಗಡಿನ ಭಾಷೆಯ ಕಸಂವು ಏನೆಂಬುದು ಗೊತ್ತಾಗುತ್ತದೆ ; 
ನಾಡಿನ ಪದಗಳು ಹಳ್ಳಿಮುಕ್ಕರವೆಂದು 
ಆಡಿ ನಗುವ ಚಾಣ ನೀಕೇಳೋ ಈ ಪದ 
ವೇದಕೆ ಮುನ್ನಾದ ಪದಗಳು, 
ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರ ಹಾಡು, ಕಥೆಗಳನ್ನು ಶೇಖರಿಸಿ ಆ ಮೂಲಕ ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಸಹಕಾರ ಪಡೆಯಂವುದಂ ಸೂಕ್ತ. ಕೇವಲ ಶಿಷ್ಟರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡುವುದಕ್ಕಿಂತ, ಆಸಕ್ತ ಅಧ್ಯಯಂನಕಾರರಿಗೆ 
ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲೆ ನೆಲೆ ಮತ್ತೂ ಅಗತ್ಯ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನೂ ಒದಗಿಸಂವುದರಿಂದ. 
ಜನಪದ ಸಾಸಿತ್ಕಾಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಮಹತ್ವಕೊಟ್ಟಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸಂಪೂರ್ಣ ವಿಕಾಸಕ್ಕೆ ನಾಂದಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯ 
ನಿರ್ವಹಿಸಂತ್ತಿರಂವವರಂ. ಕೇವಲ ಕೆಲವೇ ಮಂದಿ ಇದ್ದಾರೆ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಾಂತ್ರಿಕ 
ವಿಷಯಂಗಳೆ ಮೋಲೆ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿರಂುವಷ್ಟು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಧ್ಯಯನ ಮತ್ತೂ 
ಸಂಶೋಧನೆಗೆ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳೆಂ ನೀಡಿರುವಷ್ಟು ವಂಹತ್ವವನ್ನೂ ನೀಡಿಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, 
ಅಲಲ್ಲಿ ಅಲ್ಪಸಲ್ಪ ಚೇತರಿಕೆ ಕಂಡಂಬಂದಿದೆ. 
ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಳಿ ಎಲೆಕ್ಟ್ರಾನಿಕ್‌ ಮಾಧ್ಯವಂಗಳೆಂ ಹೆಚ್ಚಿ ನ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಭಾವ ಮತ್ತೂ ಪರಿಣಾಮಗಳ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ಹೊಂದಿದ್ದರೂ, ಜನಪದ ಕಲೆಗೆ ಈ ಮಾಧ್ಯವಂ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಾರ (ಔrಂ೩ರೇಂst) ಅವಕಾಶ ನಿರೀಕ್ಷಿತ ವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿಲ್ಲ. ರೇಡಿಯೋ, 
ದೂರದರ್ಶನ, ಉಪಗ್ರಹೆ ಚಾನಲ್‌ಗಳು ಹಾಗೂ ವಂದ್ರಣ ಮಾಧ್ಯಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಚಲನಚಿತ್ರ, ಧಾರವಾಹಿ, ವಾಣಿಜ್ಯ ಪ್ರಕಟಣೆಗಳಿಗೆ ನೀಡಿರಂವಷ್ಟು ವಿಪುಲವಾದ 
ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ಮತ್ತೂ ಆದ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯಕ್ಕೆ ನೀಡಿಲ್ಲದಿರಂವುದೂ 
ವಿಷಾದನೀಯ. ಜಾನಪದ ಅಭ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಜೀವನವನ್ನು 
ಶೋಧಿಸುವ ಅಭ್ಯಾಸ. ಮಾನವ ಜನಾಂಗ ಅನಾದಿ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದು, ಬಾಳಿನ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಗೆದ್ದಾಗ ನಕ್ಕಿದೆ, ಸೋತಾಗ ಅತ್ತಿದೆ. ಶ್ರೀಸಾಮಾನ್ಯನ ಬದಂಕಿನ 
ಪ್ರವಾಹದ ಸಂಖ- ದುಃಖಗಳ ತೆರೆಗಳ ಮರೆಯಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಇದ್ದೂ ಇಲ್ಲದಂತೆ 
ಹರಿದು ಬಂದಿದೆ. “ದೆ:ಸಿಯೊಳ್‌ ಪಗುವದು ಪೊಕ್ಕು ಮಾರ್ಗದೊಳ್‌ ತಳ್ತೂದಂ” 


೨೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಎಂದಂ ನುಡಿದ ಪಂಪ ಮಹಾಕವಿಯ ಉಕ್ತಿ ಅಕ್ಷರಃ ಸತ್ಯ, ಜನವಾಣಿ ನಿತ್ಯ ಹರಿಯಂವ 
ಹೊಳೆಯಂತೆ ನಿರ್ಮಲ ; ಶತ್ತ್ವಪೂರ್ಣ. 

ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಲಕ್ಷಿಸಿದಾಗ ಗ್ರಾವೀಣ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಎಲೆವಂರೆಯ 
ಕಾಯಿಂಯಂತಿರಂವ ಜನಪದ ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ದೊರಕಿರುವ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು 
ವಿವೇಚಿಸುವ ಸಂದರ್ಭ ಇದ್ದೂದೇ, ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಆಳವಾದ 
ಚಿಂತನೆ, ವಿಚಾರ ಸಂಕಿರಣ, ಸಂಶೋಧನೆಗಳನ್ನು ನಡೆಸಿ ಅದರ ಬದುಕಿನ ಮೌಲ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಅರಿಯಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಬೇಕು. ಪ್ರಸ್ತ್ರತ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಸಂವಹನದ ಅರಿವು ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆಯುವಂತೆ ಮಾಡಬೇಕು. ಶಿಷ್ಟಕಲೆಯೊಂದಂ 
ವೃಕ್ಷವಾದರೆ, ಜನಪದ ಕಲೆ ಅದರ ತಳಖಬೇರಂ” ಎಂಬಂದಂ ಹಸಿರಾಗಬೇಕು. ಜನ 
ಜೀವನಾಡಿಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಉಸಿರಾಗಬೇಕು. ಗ್ರಾಮೀಣ ಕಲೆಗಳು ಹೂವಿನಂತೆ 
ಅರಳಿ, ಸುತ್ತಲೂ ಪರಿಮಳ ಬೀರಿ, ಇದ್ದಲ್ಲಿಯೇ ಬಾಡಿ ಬಿದ್ದ ಹೋಗಂವುದನ್ನು 
ತಡೆಯಬೇಕು. ಗ್ರಾವೀಣರ ಉದ್ದಾರಕ್ಕಾಗಿ ಹಗಲಿರುಳು ಮಾತಾಡಂವ ನಮ್ಮ 
ಸರಕಾರಗಳು ಗ್ರಾಮೀಣ ಕಲೆಗಳ ಉಳಂವೆಂಗಾಗಿ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಆದ್ಯತೆಯನ್ನು ನೀಡಬೇಕಂ. ಪಾಶ್ಚಾತ್ಮ ವಿಶ್ವವಿದ್ಕಾನಿಲಯಂಗಳಂ ಈಗಾಗಲೇ ವಿವೇಚನಾ 
ಪೂರ್ಣ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿದ್ದ, ನಮ್ಮಲ್ಲೂ ಪ್ರಪಂಚದ ಬೇರೆಲ್ಲಾ 
ದೇಶಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ರೀತಿ ಜನಪದಕಲೆಯಂಂ ಹಂದಂಗಿರಂವುದರಿಂದ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ 
ಆಳವಾದ ಅಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ನಾಡಿನ ಕಲೆಗಳ ಪ್ರದರ್ಶನ ಬೇಕಂ. ಕಲಾಕಾರರ ದರ್ಶನವಾಗ 
ಬೇಕಂ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಆತಂಕವಾಗಿರಂವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಗಮನದಲ್ಲಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ 
ಪ್ರಗತಿ ಪಥದತ್ತ ವಂನ್ನಡೆಯಬೇಕಂ. 

ಪರಕೀಯಂರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂಪರ್ಕ, ದಿನ ನಿತ್ಯ ಜೀವನದ ಬಾಹ್ಮಪರಿಕರಗಳಲ್ಲಿ 
ಉಂಟಾಗಂವ ಬದಲಾವಣೆ ವಂಂಂತಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಜನಪದ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ 
ವಂಂದಗತಿಯಿಂದ ಸವ್ಮಿಶ್ರಗೊಳ್ಳುತ್ತಾ ನಡೆಯಂವವಾದರೂ, " ಹಳತು” ರೂಪಾಂತರ 
ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೊ, ಪಳಯಂಳಿಕೆಯ ಸ್ವರೂಪದಲ್ಲೊ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ಸದಾ ಹೆಣಗಂತ್ತಲೇ ಇರಂವ ಜಾನಪದ ಸೊಗಡನ್ನು ಬಿತ್ತಿ ಬೆಳೆಯುವ, 
ಕಾಯಂವ ಕುಯಂಕ ನಮ್ಮದಲ್ಲವೆ? 

ಶಿವಲೋಕದಿಂದಿಳಿದು ನರಲೋಕಕೆ ಬಂದು 
ಕಾಮಲೀಲೆ ಮಾಡಿ ಸವಿದುಂಡು | ಲೋಕದೊಳು 
ನೆವೆದು ಹೋಗುವರು 

ಜೀವನ ಜಂಜಾಟದಲ್ಲಿ ನಲುಗಿ ಹೋಗಂವ ಮಾನವ ದೇಹ, ಕಲೆಯ ಜೀವಂತಿಕೆ 
ಯಂನ್ನು ಉಳಿಸುವುದು ಆತನ ಅವಂರತೆಯನ್ನು ಸಾರಂತ್ತದೆ. ಯಾವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆ 
ನಾವು ಸಂಖವಾಗಿದ್ದೆವು? ಯಾವುದನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ ಇಂತಾದೆವು? ಯಕಾವುದನ್ನು 
ಅನಂಸರಿಸಿ ನಮ್ಮದನ್ನು ನಾವು ಕೈಬಿಟ್ಟೆ ವು? ಈಗಿರಂವುದಾ ಇದು ನಮ್ಮದೆ ? 
ವಿಚಾರಾರ್ಹ ಸಂಗತಿಗಳಂ, 


A, ತ 


ik 


EAC SANTO ET Cs 


ಆರ್‌. ಎಚ್‌. ಕುಲಕರ್ಣಿ 


ಸನ್ನತಿಯ ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳು 


ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧವ೯ ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದಂಬಂದಿದೆ, 
ಹಾಗೆಯೇ, ಬೌದ್ಧಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಲೆ, ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ತೂಪ, ವಿಹಾರ ಮತ್ತು 
ಸಂಬ್ಬ ಮಣ್ಣಿನ ವಿಗ್ರಹಗಳ ಮೂಲಕ ಉಳಿದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದಿದೆ. ನೆರೆಯ ರಾಜ್ಯ 
ಗಳಾದ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರದಲ್ಲಿರಂವಷ್ಟು ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಇಲ್ಲಿ 
ಸಿಕ್ಕದೇ ಹೋದರೂ, ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ. ಬೌದ್ಧಕಲೆ ಉನ್ನತಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ 
ನಮಗೆ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಪುರಾವೆಗಳಾಗಿ "ಬನವಾಸಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ "ಚೈತ್ಯದ 
ಅವಶೇಷ ಮತ್ತು ವಡಗಾಂವ "ಮಾಧವಪುರ (ಬೆಳಗಾಂವ)ದಲ್ಲಿ ಪುರಾತನ ನಗರದ 
" ಅವಶೇಷ ಮತ್ತು ಸನ್ನತಿ (ಗುಲ್ಬಾರ್ಗಾ)ಯಲ್ಲಿನ ಸ್ತೂಪದ, ಇಟ್ಟಿಗೆ ಕಟ್ಟಡದ ವಂತ್ತೂ 
ಕಲ್ಲಿನ ಉಬ್ಬುಶಿಲ್ಪಗಳಂ. ಸಂಟ್ಟ ವಂಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳು ಪ್ರವಂಖ ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ 
ಉಳಿದಿವೆ. ಇದರಿಂದ ಅಂದಿನ ಕಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿಯಂವುದಂ ಮತ್ತಷ್ಟು ಸಂಲಭ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಪ್ರಸ್ತುತ, ಸನ್ನತಿ-ಈ ಎಲ್ಲ ಕೇಂದ್ರಗಳಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಮತ್ತು ಅಷ್ಟೇ ಪ್ರಮಂಖ ಬೌದ್ಧಕೇಂದ್ರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿತ್ತು ಎನ್ನುವುದಕ್ಕೆ ಈ ಮೇಲಿನ 
ಉದಾಹರಣೆಗಳು ಸಾಕಂ. 


“ಸನ್ನತಿ”, ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ, ಅಂದರೆ ಮೌರ್ಯರ ಕಾಲದಿಂದಲೂ 
ಪ್ರವಂಂಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತು. ಹೀಗಾಗಿ, ಇಲ್ಲಿ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ವಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಕಲೆ ಅಂದಿ 
ನಿಂದಲೇ ಪ್ರಾರಂಭವಾಯಿಂತು ಅನ್ನಬಹಂದಂ. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಇದಂ ಅತ್ಯಂತ ಉನ್ನಶಿ ಹೊಂದಿತಂ, ಎನ್ನು ವುದಕ್ಕೆ ಅಲ್ಲಿ ಈಗ ದೊರೆತಿರುವ ಸ್ತೂಪಗಳ 
ಅವಶೇಷ, ಶಿಲ್ಬಗಳ್ಳು ವಂಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ವಂತ್ತು ಇನ್ನಿತರ ವಸ್ತುಗಳೇ ಸಾಕ್ಷಿ. 


“ಸನ್ನತಿ” ಗಂಲ್ಬರ್ಗಾ ಜಿಲ್ಲೆಯ ಚಿತ್ತಾ ಪುರ ತಾಲ್ಲೂಕಿಗೆ ಸೇರಿದ ಒಂದಂ ಸಣ್ಣ 
ಗ್ರಾವಂ. ಇದಂ ಕ್ಷ ಕಷ್ಟಾ ನದಿಯ ಉಪನದಿಯಾದ ಭೀಮಾನದಿಯ ಎಡದಂಡೆಯ 
ವೇಲಿದೆ. ರಾಯಚೂರ-ವಾಡಿ ರೈಲುಮಾರ್ಗದ 'ನಾಲ್ವಾ ರ'-ಎಂಬ ಶೈಲಂ 
ನಿಲ್ದಾಣದಿಂದ ಸಂಮಾರಂ ೪೦ ಕಿ.ವೀ. ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಸನ್ನತಿ ಕೇವಲ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ 


೨೫೦ ವತಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಲಾ ಅವಶೇಷಕ್ಕಷ್ಟೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಗಿಲ್ಲ. ಇಲ್ಲಿನ ಶ್ರೀ ಚಂದ್ರಲಾ ಪೆರವೇಶ್ವರಿ 
ದೇವಸ್ಥಾನ ಕೂಡಾ ನೆರೆಯ ಆಂಧ್ರ, ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರಗಳಿಂದ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಭಕ್ತರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಈ ಎರಡೂ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇದಂ ಪ್ರವಂಖ 
ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರವಾಗಿ ವಂತ್ತು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಪ್ರವಂಖ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದೆ. 

ನಾವು ಇಲ್ಲಿ, ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಹೊರಟಿರಂವ ವಿಷಯಂ ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತಿರಂವ ಸುಟ್ಟಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾಗಿದೆ. ಇವುಗಳು ಪ್ರಾಯಂಶಃ 
ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಇದುವರೆಗೂ ದೊರೆತ, ಆ ಕಾಲದ ಸಂಮಾರು ಕ್ರಿ.ಶ. ೧ ರಿಂದ ೩ನೇ 
ಶತವಕಾನದವರೆಗಿನ ಸಂಟ್ಟವಂಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತ್ಯಂತ ಗಮನಾರ್ಹ ಉದಾಹರಣೆ 
ಗಳಾಗಿವೆ. ಇವುಗಳ ಆಕಾರ, ಶೈಲಿ, ಇವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಂವ ತಾಂತ್ರಿಕತೆ ಮತ್ತು 
ಅಂದಂ ಇವುಗಳಿಗೆ ಇದ್ದ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯ ವಂತ್ತೂ ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದೊಂದಿಗೆ ಇವುಗಳ 
ಸಂಬಂಧ ಹೀಗೆ ಇನ್ನು ಹಲವಾರಂ ಪ್ರವಂಂಖ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಈ ಗೊಂಬೆ 
ಗಳನ್ನು ಉದಾಹರಣೆಗಳಾಗಿ ಇಟ್ಟೂಕೊಂಡಂ ಚರ್ಚಿಸಿದೆ. 

ಈ ಸಂಟ್ಟ ಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ ಲೇಖನಗಳಂ 
ಇದಂವರೆಗೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ, ಇಲ್ಲಿನ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ವಂತ್ತೂ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಈಗಾಗಲೇ ಹಲವು ಲೇಖನಗಳು ಬಂದಿದ್ದರೂ ಯರಾವುದರ್ಲಿಯೂ, ಇವುಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ, ವಿಷಯ ವಂತ ಶೈಲಿಯನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ದೀರ್ಫ್ಥವಾದ ಅಧ್ಯಯಂನವಾಗಿಲ್ಲ 
ವೆಂದೇ ಹೇಳಬೇಕಂ, ಹೀಗಾಗಿ, ಇನ್ನೂ ಇವುಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ಅಗತ್ಯ 
ವಾಗಿ ಆಗಬೇಕಿದೆ.3 

ಕಲಾ ಇತಿಹಾಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಸನ್ನತಿಯ ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಮತಿ ಪ್ರಸ್ತೂತ 
ಚರ್ಚೆಯಲ್ಲಿರುವ ಸಂಟ್ಟಮಣ್ಣಿ ನ ಗೊಂಬೆಗಳು (ಟೆರ್ರಾಕೋಟ) ಬಹಳೇ ವಂಂಖ್ಯ 
ವಾದವು. ಏಕೆಂದರೆ, ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಲೆ ಇದಾಗಿದೆ. 
ಮೊದಲಂ, ಚಾಲುಕ್ಕರ (ಬಾದಾವಿಂ) ಕಾಲದಲ್ಲಿನ ದೇವಾಲಯಂಗಳೇ ತೀರ ಪ್ರಾಚೀನ 
ವೆಂಬ ಒಂದು ನಂಬಿಕೆ ಇತ್ತು. ಆದರೆ, ಇತ್ತೀಚಿನ ಪುರಾತತ್ವ ಶೋಧನೆ ಚಾಲಂಕ್ಕ 
ಪೂರ್ವ ಕಾಲದ ಕಲೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಹೊಸ ಬೆಳಕಂ ಚೆಲ್ಲಿದೆ. ಆ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸನ್ನತಿಯ 
ಕಲಾಕೃತಿಗಳಂ ಅತ್ಯಂತ ಎತ್ತರದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ತವೆ. 


ಚೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ವಿಧಾನ 


ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು. ಕಂರಿತಂ ವಿವರವಾಗಿ ಚರ್ಚಿಸಂವ ಮೊದಲಂ ಇವುಗಳನಂ 
ತಯಾರಿಸಂತ್ತಿದ್ದ ರೀತಿ, ತಾಂತ್ರಿಕ ವಿಧಾನವನ್ನೂ ಕಂರಿತು ನೋಡೋಣ : ಮೊದಲಂ ಆಕ್ಕ ತಿ 
ಯನ್ನು ಘನರೂಪವಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ನಂತರ ಅದರಿಂದ ಅಚ್ಚ ಗಳನ್ನೂ ತೆಗೆಯಂಂ 
ವುದಂ. ನಂತರದಲ್ಲಿ ಈ ಅಚ್ಚುಗಳಿಂದ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಂವುದಂ, ಎಲ್ಲಾ ಗೊಂಬೆಗಳ 
ದೇಹದ ಒಳಭಾಗ ಟೊಳ್ಳಾಗಿರಂತ್ತದೆ, ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಗೊಂಬೆಗೂ ಹೊಸ ಅಚ ಎನ್ನು 
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ಸನ್ನತಿಯ ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳು ೨೫೧ 


ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕೆಂದಿಲ್ಲ ಒಂದೇ ಅಚ್ಚಿನಿಂದ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ತಯಾರಿಸಿ, ನಂತರ 
ಬೇಕಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಬದಲಾವಣೆ ಮಾಡಿರಂವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಇದೆ. ಇವುಗಳನ್ನ 
ಅಚ್ಚಿನಿಂದ ತೆಗೆದವೇಲೆ, ಹಿಂದಿನ ಮತ್ತೂ ಮಂಂದಿನ ಎರಡೂ ಭಾಗಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮ 
ವಾಗಿ ಮಣ್ಣಿನಿಂದಲೇ ಜೋಡಿಸಿ, ನಂತರ ಒಣಗಿಸಿದೆ. ಆನಂತರ, ಇವುಗಳನ್ನು ಒಂದೇ 
ವಿಧವಾದ ಶಾಖದಿಂದ ಸಂಟ್ಟಿದೆ. ಎಲ್ಲ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ ಒಂದೇ ತೆರನಾದ ಶಾಖ 
ಹರಡಂವುದರಿಂದ ಇವುಗಳು ಹದವಾಗಿ ಸಂಡಂತ್ತವೆ. ಅಲ್ಲದೆ ದೀರ್ಫ ಬಾಳಿಕೆ 
ಬರಂತ್ರವೆ, ಕೈಯಿಂದಲೇ ಇಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಂವುದು ಪ್ರಾಯಶಃ 
ಕಷ್ಪವೆನಿಸಿರಬಹುದು.  ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಅಚ್ಚುಗಳ ಬಳಕೆ ಅವಶ್ಯವಾಗಿ, ವಿವಿಧ 
ರೂಪದ ಆಕೃತಿಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸುವ ಸಾಧನವಾಯಿತಂ ಎಂದು ಕಾಣಂತ್ರದೆ. 


ಬೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳ ರಚನೆ 


ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ ಗೊಂಬೆಗಳು ನಾವು ತಿಳಿದ ಹಾಗೆ ದೊಡ್ಡ ಗಾತ್ರದವು 
ಅಲ್ಲ. ಅವು ಗರಿಷ್ಠ ಸಂಮಾರು ೬ ಇಂಚಂ ಎತ್ತರವಿವೆ. ಇಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ಗಾತ್ರದ 
ಗೊಂಬೆಗಳಲ್ಲಿ ಅದೆಷ್ಟೋ ರೂಪದ ವಿವಿಧ ಆಕೃತಿಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. ವಂಖ್ಯವಾಗಿ, 
ಮನಂಷ್ಕರ ಆಕೃತಿಗಳು, ಸ್ತ್ರೀ ಪ್ರರುಷರವು, ಪ್ರಾಣಿಗಳು; ಆನೆ, ಎತ್ತೂ, ಕಂದಂರೈ 
ವಿವಿಧ ಪಕ್ಷಿಗಳು ಮತ್ತೂ ಇವೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ವಿಭಿನ್ನವಾಗಿ, ಮಾತೃದೇವತೆಯ (ಲಜ್ಜಾಗೌರಿ 
ಅಥವಾ ಬೆತ್ತಲೆ ಕಂಳಿತಿರಂವ ಸ್ತ್ರೀ) ಉಬ್ಬು ಹಲಗೆಗಳಂ ದೊರೆತಿವೆ. 

ಕಾಲಮಾನದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇವುಗಳನ್ನು ಕ್ರಿ.ಶ. ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದ ಕ್ರಿ.ಶ. ೩ನೇ 
ಶತಮಾನದವರೆಗಿನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ನಿರ್ಧರಿಸಬಹಂದಂ. ದೇಶದ ಇನ್ನಿತರ ಭಾಗಗಳಲ್ಲೂ, 
ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಉತ್ತರ ಮತ್ತು ಮಧ್ಯಭಾರತ, ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ ಮತ್ತು ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರ 
ಹೀಗೆ ಅನೇಕ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಇಂತಹ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ದೊರೆತಿವೆ. ಶೈಲಿಯಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಭಿನ್ನತೆ ಇದ್ದರೂ, ಮಾಡಿದ ರೀತಿ ವಂತ್ತೂ ವಿಷಯಗಳೆಲ್ಲ ಹೆಚ್ಚ ಕಡಿವೆಂ ಒಂದೇ 
ಆಗಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಮೋಲೆ ಹೇಳಿದ ಕಾಲ ಇವುಗಳಿಗೆ ಸೂಕ್ತವಾಗಿದೆ. 

ಸನ್ನತಿಯ ಈ ಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಶಿಲ್ಪಗಳ ಜೊತೆ ಜೊತೆಯಲ್ಲೇ 
ವಕಾಡಿದವಾಗಿವೆ, ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಇವು ತೀರ ಚಿಕ್ಕವಾದರೂ, ಶಿಲ್ಪಗಳ ಶೈಲಿ ಇವುಗಳ 
ವೇಲೆ ಅಥವಾ ಇವುಗಳ ಶೈಲಿ ಪ್ರಭಾವ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಮೇಲೂ ಆಗಿರಬಹಂದಂ. ಸಾವಕಾನ್ಯ 
ವಾಗಿ ಮಾನವಾಕೃತಿಗಳು ದಂಂಡುಮಂಖ, ಉಬ್ಬಿದ ಕೆನ್ನೆ, ಅಗಲವಾದ ಕಣ್ಣುಗಳು, 
ದಪ್ಪಗೆ ವಂತ್ತು ಸ್ವಲ್ಪ ಚಪ್ಪಟೆ ಎನಿಸುವ ಮೂಗು ಹಾಗೂ ದಪ್ಪಗಿನ ದಂಂಡನೆ 
ತಂಟಿಗಳಂ, ಇವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಲಕ್ಷಣಗಳಾಗಿವೆ, ಈ ಲಕ್ಷಣಗಳು ಸ್ತ್ರೀ ವಂತ್ತೂ ಪುರಂಷ್ಕ 
ಎರಡೂ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಂಸಂತ್ತವೆ, 

ಚಿತ್ರ ೧. ಪುರಂಷನ ಆಕೃತಿಯೊಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ  ಉದಾಹರಿಸಬಹಂದಂ, 
ಎಡಗೈಯನ್ನು ಸೊಂಟದ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ನಿಂತಿರುವ ಹಾಗೆ ಇರುವ ಈ ಆಕೃತಿ 


೨೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸ್ಪಲ್ಪ ಕಂಬ್ಹವಾಗಿದೆ, ಮತ್ತಿ ಸ್ವಲ್ಪ ದಪ್ಪವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ತಲೆಗೆ ಗೆರೆ ಗೆರೆಯಾದ 
ಚಿತ್ತಾರವಿರಂವ ಚಪ್ಪಟೆಯಾಕಾರದ ಪೇಟ, ದಪ್ಪನೆಯ ಗಂಂಡಗಿನ ಕಿವಿಗಂಂಡುಗಳಂ, 
ಭಾರಕ್ಕೆ ಭಂಜದ ಮೇಲೆ ಬಿದ್ದಂತಿವೆ. ಆಕೃತಿಗೆ ಸರಿಹೊಂದಂವ ಹಾರ ವಂತ್ಮು 
ಯಂಜ್ಲೋಪವೀತ, ರಟ್ಟೆಯ ವಂತ್ತು ವಂಂಂಗೈನ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಕಟಂ್ಬಗಳಂ ಆಕೃತಿಯಂ 
ಕಳೆಯನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಂತ್ತವೆ, ವಂಂಖದ ಮೇಲಿನ ಶಾಂತ ಮತ್ತೂ ವಂಂಗಂಳೆಂನಗೆಯಂ 
ಭಾವ, ಗಾಂಭೀರ್ಯಗೊಳಿಸುವಂತಹ ನಿಲುವು ಒಟ್ಟಾರೆಯಾಗಿ ಆಕೃತಿಯನ್ನು 
ವಂತ್ರಷ್ಟು ಅಂದಗೊಳಿಸಿವೆ. 

ಚಿತ್ರ ೨. ಇನ್ನೊಂದು ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲಿ, ಪುರಂಷನ ಆಕೃತಿ ಕಂದಂರೆಯಂ 
ಮೇಲೆ ಕುಳಿತ ಹಾಗೆ ಇದೆ. ಆದರೆ ಇದರ ತಲೆ ಹಾಳಾಗಿದ್ದು ಕೇವಲ ದೇಹದ ಭಾಗ 
ಮಾತ್ರ ಉಳಿದಿದೆ. ಕಾಲಂಗಳನ್ನು ಅರ್ಧ ವಂಡಚಿದಂತೆ ಮಾಡಿ ವಂತ್ತೂ ಎರಡಂ 
ಕೈಗಳನ್ನು ಎದೆಯ ಕೆಳಗಡೆ ವಡಿ ಮಂಷ್ಟಿ ಮಾಡಿ ಹಿಡಿದಿರುವಂತೆ ಇವೆ. ಇದಂ 
ಜೇಡಿವಂಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಗೊಂಬೆ, ಹೀಗಾಗಿ ಟೆರ್ರಾಕೋಟಾದ ಹಾಗೆ ಕೆಂಪಗಿರದೆ ಬೆಳ್ಳಗೆ 
ಇದೆ. ಜೇಡಿವಂಣ್ಣಿನಲ್ಲಿಯೂ ಹಲವಾರಂ ವಿಧದ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿವೆ. ಇದಂ 
ಕೂಡಾ ಕೊರಳಲ್ಲಿ “ತಾಯಂತ'ದ ತರಹದ ಸರ ಧರಿಸಿದ್ದ ರಟ್ಟೆ ವಂತ್ತೂ ವಂಂಗೈ 
ಕೂಡಾ ಅಲಂಕಾರಿಕ ಪಟ್ಟಿಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದೆ. ಹೊಟ್ಟೆಯ ಕೆಳಗಡೆ ಅರ್ಧಚಂದ್ರಾ 
ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಂಣಿಹಾರದ ಅಲಂಕಾರ, ಒಂದಂ ಕ್ಷಣ ಅದನ್ನು ಈ ಆಕೃತಿಯಂ ಎರಡೂ 
ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದಂಕೊಂಡಿರಬಹುದು ಎನ್ನವ ಭಾವನೆ ಬರಂತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ, ಮೇಲಿನ 
ಆಕೃತಿಯ ರೀತಿ ಯಜ್ಞೋಪವೀತ ಇಲ್ಲ. ಹೀಗಾಗಿ, ಬಹುಶಃ ಇದಂ ಕಂದುರೆ 
ಸವಾರನದೇ ಗೊಂಬೆ ಇರಬಹುದಂ ಎಂದು ತರ್ಕಿಸಬಹುದಂ ಮಂತ್ತು ಮೇಲಿನ ಗೊಂಬೆ 
ಬಹುಶಃ "ಯಕ್ಷ'ನದಾಗಿರಬಹುದು ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ ಪ್ರವಂಂಖ ನಾಗರಿಕನಾಗಿರ 
ಬಹಂದಂ. 

ಸ್ತ್ರೀಯ ಆಕೃತಿಗಳು ಕೂಡಾ ಅಷ್ಟೇ ಅಂದವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತವೆ. ಕಲಾವಿದ, 
ಇವುಗಳ ಅಲಂಕಾರಕ್ಕೆ ಮತ್ತೂ ನೈಜತೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತ ಕೊಟ್ಟಿರಂವುದಂ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತದೆ. ತಲೆಯ ಅಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ವೈವಿಧ್ಯ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ- 
ಚಿತ್ರ ೩. ಈ ಆಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ವಂಂಖದ ಭಾಗವಷ್ಟೇ ಇದೆ. ಬಹಂಶಃ ದೇಹದ ಭಾಗ 
ಹಾಳಾಗಿರಬೇಕಂ. ಇಲ್ಲಿ, ಮೊದಲನೆಯಂದಾಗಿ ತಲೆಕೂದಲನ್ನು ಬಾಚಿ ತಲೆಯ ಮಧ್ಯ 
ಭಾಗಕ್ಕೆ ತಂರಂಬಂ ಕಟ್ಟಿದಂತೆ ಇದೆ (ಯಷಿಗಳ ಜಟೆಯ ಹಾಗೆ). ಅದಕ್ಕೆ ಸರಿಯಾಗಿ 
ಮಧ್ಯಭಾಗದಿಂದ ಚೈನಿನಂತಹ ಸರ ಕೂದಲನ್ನು ಎರಡು ಭಾಗವಾಗಿಸಿ ದಪ್ಪನೆಯ 
ವಂಣಿಗುಂಡೊಂದಂ ಹಣೆಯ ವಂಧ್ಯಕ್ಕೆ ಬೀಳುವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ. ತಲೆಯ ಮಗ್ಗ ಲಿನ 
ಭಾಗಕ್ಕೂ ಒಂದಂ ವಂಣಿಗಂಂಡು ಇರುವುದಂ ಕಾಣಿಸಂತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕುದಾದ 
ಚೈನುಗಳು ತಲೆಯ ಎರಡೂ ಭಾಗವನ್ನು ಮಧ್ಯದ ಚೈನಿಗೆ ಹೊಂದುವಂತೆ ಅಲಂಕರಿಸಂ 
ತ್ತವೆ, ದಂಂಡಗಿನ ವಂಖ ವಂತ್ತು ಕೊರೆದಂ ಮಾಡಿದಂತೆ ಕಾಣಂವ ಅಗಲವಾದ 


ಸನ್ನತಿಯ ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳು ೨೫೩ 


ಕಣ್ಣುಗಳಂ ದಪ್ಪನೆಯ ಚಪ್ಪಟೆ ವೂಗಂ ಹಾಗೂ ತುಟಿ ಆಕೃತಿಯನ್ನು ಆರೋಗ್ಯ 
ಭರಿತವಾಗಿ ಕಾಣಂವಂತೆ ಮಾಡುತ್ತದೆ. ಕಿವಿಯ ದಂಂಡಗಿನ ಓಲೆಗಳೂ ಕೂಡಾ ಅಷ್ಟೇ 
ನೈಜವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತವೆ. ಸ್ತ್ರೀಯಂ ಆಕೃತಿಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಂ ಇದೇ ವಣದರಿಯಲಲ್ಲಿ 
ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ಬದಲಾವಣೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಬೆಳೆದಂಬಂದಿವೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 

ಚಿತ್ರ ೪. ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಕೂಡಾ, ತಂಂಬಾ ನೈಜವಾಗಿ ಮೂಡಿಬಂದಿವೆ, 
ಉನಾಹರಣೆಗೆ ಕಂದುರೆಯ ಮಂಖ, ಅದರ ಭಾವಭಂಗಿ, ಕಣ್ಣಿನ ವಂತ್ತು ವಂಂಖದ 
ನೈಜತೆ ಶ್ಲಾಘನೀಯ. ಅದರ ಬಾಯಿಗೆ ಹಾಕಿರಂವ ಲಗಾವಂಂ ವಂತ್ತು ಅದರ 
ಅಲಂಕೃತ ಪಟ್ಟೆ ಇವೆಲ್ಲ, ಕಂದುರೆಯಂ ಅಂದವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತವೆ. ಇದೇ ರೀತಿ ಇನ್ನೂ 
ಅನೇಕ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂ ಪಕ್ಷಿಗಳಂ ಅಲಂಕಾರಕ್ಕಾಗಿ ಅಥವಾ ಗೃಹೋಪಯೋಗಿ ವಸ್ತುಗಳಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. 

ಚಿತ್ರ ೫, ಕೊನೆಯಂದಾಗಿ “ಲಜ್ಜಾ ಗೌರಿ”ಯಂ4 ಉಬ್ಬು ಹಲಗೆಯಂನ್ನೂ ಚರ್ಚಿಸ 
ಬಹಂದಂ. ಇದನ್ನು ಕೂಡಾ ಕೆಂಪುಮಣ್ಣಿನಲ್ಲೇ ಮಾಡಿದ್ದು, ಇಲ್ಲಿ ದಂಂಡಾಕೃತಿಗೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿದ ಎರಡಂ ಅಚ್ಚುಗಳ ಉಪಯೋಗವಿಲ್ಲ. ಏಕೆಂದರೆ ಇದಂ ಉಬ್ಬು 
ಆಕೃತಿಯಾಗಿರಂವುದೇ ಕಾರಣ. “ಲಜ್ಜಾಗೌರಿ” ಈ ಹೆಸರೇ, ಕಲಾ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ 
ಬಹಂವಾಗಿ ಚರ್ಚಿತವಾಗಿದೆ. ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸಂವಂತೆ ಲಜ್ಜಾ-ನಾಚಿಕೆ, ಗೌರಿ-ದೇವಿ, 
ತಾಯಿಂ ಎಂದೆಲ್ಲಾ ಅರ್ಥೈಸಬಹುದಂ. ಒಟ್ಟಾಗಿ “ನಾಚಿಕೆ ಇಲ್ಲದ” ಎಂಬ ಅರ್ಥ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಬೆತ್ತಲೆಯಾಗಿ ಪ್ರಸವ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಕುಳಿತ ಸ್ತ್ರೀಯ ಹಾಗೆ ಇರಂವುದೇ 
ಈ ರೀತಿ ಅರ್ಥ ಬರಲಂ ಕಾರಣವಾಯಿಂತಂ. ಇದಂ ಕೇವಲ ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೇ, 
ಕರ್ನಾಟಕದ "ವಂಜ್ಯರೆ' ಎಂಬಲ್ಲಿಯೂ ಸಿಕ್ಕಿವೆ, ಆಂಧ್ರದ ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡ, 
ಕೊಂಡಾಪುರ ವಂತ್ರ, ವಂಹಾರಾಷ್ಟ್ರದ 'ತೇರ್‌' ಪೈಠಣ್‌ ವಂತ, ಉತ್ತರದ ಇನ್ನೂ 
ಹಲವು ಕಡೆ ದೊರೆತಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಈ ಲಜ್ಜಾಗೌರಿಯ ಮೂರ್ಶಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಬಹಳ 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ದೇಶದ ಉದ್ದಗಲಕ್ಕೂ ಬೆಳೆಯಿತಂ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ, ಬೆತ್ತಲೆ 
ಸ್ತ್ರೀಯ ಆಕೃತಿ, ಎರಡು ಕಾಲುಗಳನ್ನು ಹಿಗ್ಗಿಸಿ ಮೇಲಕ್ಕೆ ವಂಡಿಚಿ ಯೋನಿಭಾಗ 
ಮತ್ತು ಕಿಬ್ಬೊಟ್ಟೆ ಭಾಗವನ್ನು ಪೂರ್ಣ ಪ್ರದರ್ಶಿಸಂತ್ತಿರಂವಂತೆ ಇರಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ 
ಕ್ಷಣ ಕಪ್ಪೆಯ ವಂಡಿಸಿದ ಕಾಲು ಜ್ಞಾಪಕಕ್ಕೆ ಬರಬಹೆಂದಂ. ಇವುಗಳಿಗೆ ತಲೆಭಾಗ 
ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ತಲೆಯ ಬದಲಾಗಿ ಅರಳಿದ ಕಮಲ ಅಥವಾ ಸ್ತೂಪದ ಆಕಾರದ 
ದಂಂಡನೆಯಂ ಗಂಮ್ಮೆಟದಂತಹ ಭಾಗ ಇರಂವುದು ಕಂಡುಬರುತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಂದಕ್ಕೆ 
ಕೈಗಳಂ ಇದ್ದಂ, ಅವೆರಡೂ ಮಡಿಚಿರಂತ್ತವೆ. ವಂತ್ತು ಕೈಗಳಲ್ಲಿ ಕವಂಲದ ಮೊಗ್ಗು 
ಹಿಡಿದಿರಂತ್ತವೆ. ಕೆಲವೊಂದು ಸಾರೆ, ಕೈಗಳಂ ಇರದೇ ಇರಬಹುದಂ. ಆಗ ದೇಹದ 
ಭಾಗ ಪಿರವಿಂಡ್‌ನಂತೆ ತ್ರಿಕೋಣವಾಗಿದ್ದಂ ತಲೆಯ ಭಾಗ ಸ್ತೂಪದ ಆಕಾರದಲ್ಲಿ 
ಇರಂತ್ತದೆ. ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿನ ಆಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಕೈಗಳಿಲ್ಲ ವಂತ್ತು ತಲೆಯ ಭಾಗ ಸ್ತೂಪದಂತೆ 
ಇದೆ. 


೨೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಈ ಲಜಾ ಗೌರಿ ಮೂರ್ತಿಗಳು ಬಹಂಶಃ “ತಾಂತ್ರಿಕ” ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದಂತೆ 
ಕುಣಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ಕೂಡು ಶೈವಧರ್ಮದ, “ಪಾಶುಪತ” ಸಂಪ್ರದಾಯಂದಲ್ಲಿನ ಒಂದಂ 
ಪರಂಪರೆಯಾದ “ಶಕ್ತಿಪೂಜೆ”ಯಂ ಅಂಗವಾಗಿ ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದಿಂದೀಚೆಗೆ ಬೆಳೆದಂದಂ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಆಗ ಇನ್ನೂ, ಬೌದ್ಧಧರ್ಮದಲ್ಲಿ “ತಾಂತ್ರಿಕ” ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆದಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಅದಂ "ವಜ್ರಾಯಾನ' ಕಾಲದಿಂದ ಬೆಳೆಖಂತು. ನಂತರ ತಾಂತ್ರಿಕ ವಜ್ರಾಯಾನವಾಗಿ 
೮, ೯ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯಾಯಿತಂ. ಹೀಗಾಗಿ, “ಲಜ್ಜಾಗೌರಿ' ವರ್ತಿಗಳಂ 
ಹಿಂದೂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂದ “ತಾಂತ್ರಿಕ ಪೂಜೆ'ಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಬೆಳೆದಂದಂ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. 

ಶೈಲಿಯಂ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನಾವು ಇವನ್ನು ವಿವರವಾಗಿ ಗವಂನಿಸಿದಾಗ, ಹಲವಾರಂ 
ವಿಭಿನ್ನ ರೀತಿಯ ಅಂಶಗಳಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಶಾನ ಗಾಂಧಾರ ಶೈಲಿಯಂ 
ಪ್ರಭಾವ ಇರುವುದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ “ಗ್ರೀಕೋ-ರೋವಂನ್‌' ಕಲಾ 
ಪರಂಪರೆಗೂ ಇದಕ್ಕೂ ಪರೋಕ್ಷ ಸಂಬಂಧ ಇರಬಹಂದಂ. ಇದನ್ನು ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ 
ದೊರೆತ ರೋವಂನ್‌ ನಾಣ್ಯಗಳಿಂದ ಪುಷ್ಟೀಕರಿಸಿದಂತಾಗುತ್ತದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಸನ್ನತಿ, 
ಭೌಗೋಳಿಕವಾಗಿ ನಾಗಾರ್ಜನಕೊಂಡ, ಅವಂರಾವತಿ (ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ) ವಂತ್ತು ತೇರ್‌ 
(ಮಹಾರಾಷ್ಟ್ರ)ಗೆ ಸವೀಪದಲ್ಲಿದೆ. ಸನ್ನತಿ ಇವುಗಳೊಂದಿಗೆ, ಅಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿದ್ದಿರಬಹಂದಂ. ಹೀಗಾಗಿ, ಅಲ್ಲಿನ ಕಲೆಯ ಕಲಾತ್ಮಕ 
ಅಂಶಗಳಂ ಸನ್ನತಿಗೆ ಬಂದಿರಲೂಬಹೆಂದಂ. ಇದನ್ನು, ಸನ್ನತಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಶೈಲಿಯ 
ವಂತ್ತು ಅಮರಾವತಿ ಮತ್ತೂ ನಾಗಾರ್ಜುನಕೊಂಡದ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಶೈಲಿಯ ಸಂಬಂಧ, 
ಸುಮ್ಯತೆಯಲ್ಲಿ, ಆಕೃತಿಗಳ ರಚನೆಯಲ್ಲಿ, ಅಲಂಕಾರಗಳಲ್ಲಿ, ರೇಖೆಗಳಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ವಿಷಯ 
ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರೆಂತ್ತದೆ. ಸನ್ನತಿಯ ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಆಂಧ್ರದ ಪ್ರಭಾವವನ್ನೂ 
ಈ ರೀತಿ ನೋಡಬಹುದು. *ತೇರ್‌'ನಲ್ಲಿ, ಟೆರ್ರಾಕೋಟಾ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಮತ್ತೂ 
ಅಚ್ಚಗಳಂ, ಈ ಎಲ್ಲ ಸ್ಮಳಗಳಿಗಿಂತ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ದೊರಕಿವೆ. 
ಇದರಿಂದ, ತೇರ್‌, ಶಾತವಾಹನರೆ ಕಾಲದ ಪ್ರವಂಂಖ ಟೆರ್ರಾಕೋಟಾ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು 
ತಯಾರಿಸುವ ಕೇಂದ್ರವಾಗಿತ್ತೆಂದು ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. .. ಬಹೆಂಶಃ, ಇವುಗಳನ್ನು 
ತಯಾರಿಸುವಲ್ಲಿ, ವಿವಿಧ ಪ್ರಯೋಗಗಳು ಇಲ್ಲಿ ನಡೆದಿರಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹೀಗಾಗಿ, 
ಇಲ್ಲಿಂದಲೇ ಆಂಧ್ರಕ್ಕೆ ಮತ್ತು ಸನ್ನತಿಗೆ ಅಲ್ಲಿನ ಹಲವಾರಂ ವಕಾದರಿಗಳಂ ಬಂದಿರ 
ಬಹಂದಂ ಎಂದರೆ 'ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ ಆಗಲಿಕ್ಕಿಲ್ಲ. ಸನ್ನತಿಯ ಟೆರ್ರಾಕೋಟಾ ಗೊಂಬೆಗಳ 
ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ತೇರ್‌ನ ಶೈಲಿ ಗಣನೀಯ ಪ್ರವಕಾಣದಲ್ಲಿದೆ. ಬಹಂಶಃ ಇದಂ ಇವುಗಳ 
ವಂಧ್ಯೆ ಇದ್ರ ಗಾಢ ಸಂಪರ್ಕದಿಂದಲೇ ಆಗಿರಬೇಕಂ, ಆದಾಗ್ಯೂ, ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಟೆರ್ರಾಕೋಟಾಗಳಂ, ವಯಲತಃ ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲೇ ತಯಾರಿಸಿದವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ 
ಸರಿಯಾದ ಉತ್ತರ ಇನ್ನು ದೊರೆಯಂೇಕಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿ ದೊರೆತ 
ಗೊಂಬೆಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಗಣನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿದೆ. ಹಲವಾರಂ ಆಕೃತಿಗಳ ಒಡೆದಂ 


ಸನ್ನತಿಯ ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳು ೨೫೫ 


ಹಾಳಾಗಿರುವ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ, ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಇದ್ದಿರಬಹುದಾದ 
ಅಂದಾಜಂ ಸಿಗಂತ್ತದೆ. ಹೀಗಾಗಿ, ಒಂದಂ ಅಂದಾಜಿನ ಪ್ರಕಾರ, ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲೇ ಈ 
ಗೊಂಬೆಗಳು ತಯಾರಾಗಿರುವ ಸಾಧ್ಯತೆ ಜಾಸ್ತಿ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಸನ್ನತಿಯ ತೀರ 
ಇತ್ತೀಚಿನ ಉತ್ಸನನದಲ್ಲಿಕ ಕಂಡಂಬಂದ ಇಟ್ಟಿಗೆಯ ಕಟ್ಟಡ, ಕಣಜಗಳಂ ವಂತ್ತೂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕೋಟೆ, ಗೋಡೆಯ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಗವಂನಿಸಿದಾಗ ಇದೊಂದಂ ಮಂಖ್ಯ ಜನವಸತಿ 
ಕೇಂದ್ರವಾಗಿದ್ದಿರಬಹಂದೆಂದಂ ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ ವಂತ್ತೂ ಸ್ತೂಪಗಳೂ ಇರಂವುದರಿಂದ 
ಬೌದ್ಧ ಧರ್ಮದ ಧಾವಿ೯೯೯ಕ ಗೆ ಳವೂ ಆಗಿದ್ದಂದರಲ್ಲಿ ಸಂಶಯಂಿಲ್ಲ. 

ಕೊನೆಯದಾಗಿ, ಈ ಸುಟ್ಟ ಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳು ಇಷ್ಟು ತೀವ್ರವಾಗಿ ಅಂದಿನ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಲು ಕಾರಣಗಳೇನಂ ಎನ್ನುವುದೆ: ಪ್ರಶ್ನೆ. ಏಕೆಂದರೆ, ಇವು, ನೇರವಾಗಿ 
ಧಾರ್ಮೀಕ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಬರಂವಂತೆ ಕಾಣುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ಬೆಳೆದ ದೊಡ್ಡ 
ಶಿಬ್ಬಗಳಂ ಜಾತಕಕತೆಗಳ ಹಾಗೂ ದಾನಿಗಳ ಚಿತ್ರಾಕೃತಿಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿವೆ. ಹೀಗಾಗಿ 
ಈ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ಧರ್ಮದ ಜೊತೆಗಿನ ನೇರ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿವೆ ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಬಹಂದಂ. 
ಆದರೆ, ಇಷ್ಟು ಚಿಕ್ಕ ಗಾತ್ರದ ಗೊಂಬೆಗಳ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೇನಂ, ಇವು ಕೇವಲ 
ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿ ಮಾಡಿದವೇ ಅಥವಾ ದೊಡ್ಡ ಶಿಲ್ಪಗಳನ್ನು ಕೆತ್ತುವ ಮೊದಲಂ 
ಮೂಲ ಮಾದರಿ ಕೃತಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿದವೇ ಅಥವಾ ಶಿಲ್ಪ ಕೆತ್ತುವ ಮೊದಲಂ ತರಬೇತಿ 
ಗಾಗಿ ಮಾಡಿದವೇ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ ಬರಂತ್ತದೆ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವ ನಾಜೂಕಾದ ಮತ್ತೂ 
ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಂಸಂರಿನ ಕೆಲಸ “ದಂತದ” ಕೆತ್ತನೆಯಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ 
ಇವುಗಳ ಕರ್ತೃ ಈ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಪರಿಣತಿ ಹೊಂದಿದವನೇ ಆಗಿರಬೇಕು, 
ಅಂದಾಗ ಮಾತ್ರ ಇಷ್ಟು ಚಂದದ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಅಚ್ಚಿನಿಂದ ಮಾಡಲಂ ಸಾಧ್ಯ. 
ನನ್ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ, ಶಿಲ್ಪಕಲೆಗೆ ಸವಂಕಾಲೀನವಾಗಿ ವಂಣ್ಣಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಂವ ಗೊಂಬೆಗಳ 
ಒಂದಂ ಪರಂಪರೆ ಮೊದಲಿಂದಲೂ ಬೆಳೆದಿದೆ. ಶಿಲ್ಪಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲೇ ವಂಣ್ಣಲ್ಲಿ 
ಮೂರ್ತಿಗಳ, ಆಕೃತಿಗಳ ರಚನೆ ಆದಂದೂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಇದೇ 
ಪರಂಪರೆ ಬೆಳೆದಂ ಬಂದು ಈ ರೀತಿಯ ಗೊಂಬೆಗಳ ರಚನೆ ಮಂಂದುವರೆಯಿಂತಂ 
ಎಂದಂ ತಿಳಿಯಂಬಹೆಂದಂ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಸನ್ನತಿಯ ಈ ಸಂಟ್ಟ ಮಣ್ಣಿನ 
ಗೊಂಬೆಗಳಂ ಶಾತವಾಹನರ ಕಾಲದ ಕಲೆ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆಯಂವುದಕ್ಕೆ ಸಹಾಯಂಕ 
ವಾಯಿಂತಂ ಎಂದು ಹೇಳಬೇಕಂ. ಇದಂ ಒಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಂ 
ಇವುಗಳನ್ನು ಧಾರ್ಮಿಕ ಹರಕೆ ಅಥವಾ ಮನರಂಜನೆಯ ಮೋಜಿಗಾಗಿಯೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿರಂವಂತಿದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಈ ಟೆರ್ರಾಕೋಟ ಗೊಂಬೆಗಳಂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನೇ ಪ್ರಾರಂಭಿಸಿದವು ಎಂದಂ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಟಿಪ್ಪಣಿಗಳು 


1. "ಸನ್ನತಿ'ಯ ಬೌದ್ಧ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಮೊಟ್ಟಮೊದಲು ಗಮನಸೆಳೆವ 
ಲೇಖನ ಬರೆದವರು, ದಿ. ಶ್ರೀ ಕಪತಕಾಳ ಕೃಷ್ಣರಾಯರು. ನಂತರ ಕ್ರಮವಾಗಿ, ಡಾ: 
ಎಸ್‌. ನಾಗರಾಜು, ಡಾ: ಎಂ, ಶೇಷಾದ್ರಿ, ಡಾ: ಪಿ. ಬಿ. ದೇಸಾಯಿ, ಡಾ; ಎಂ. ಎಸ್‌. 
ನಾಗರಾಜರಾವ್‌, ಡಾ: ಐ. ಕೆ. ಶರ್ಮಾ, ಇವರುಗಳು ಸನ್ನತಿಯಲ್ಲಿನ ಬೌದ್ಧ ಅವಶೇಷಗಳು, 
ಬ್ರಾಹ್ಮೀ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿ ಸಿದ್ದಾರೆ. ಅಶೋಕನ ಕಾಲದ ಶಾಸನವೂ ಇಲ್ಲಿ ದೊರೆತಿದೆ. 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಸಮಗ್ರವಾಗಿ ಡಾ.ಕೆ. “ಶರ್ಮಾರು, “ಅರ್ಲಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಿ ಇನ್ಸ್‌ಕ್ರಿಪ್‌ಶನ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ 
ಸನ್ನತಿ* (ದಿಲ್ಲಿ ೧೯೯೦)ಯಲ್ಲಿ ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 

2. ನನಗೆ, ಈ ಸುಟ್ಟ ಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ನೋಡಲು, ಛಾಯಾಚಿತ್ರ ತೆಗೆಯಲು 
ಡಾ: ಡಿ. ವಿ, ದೇವರಾಜ, ನಿರ್ದೇಶಕರು, ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತು ಮತ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯ ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯ, 
ಮೈಸೂರು, ಇವರು ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಇದಕ್ಕಾಗಿ ನಾನು ಅವರಿಗೆ ಕೃತಜ್ಞ, 


3. ಇವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತು ನಾನು ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇನೆ. ಇವು 
ನನ್ನ, “ಚಾಲುಕ್ಕಪೂರ್ವ ಮತ್ತು ಚಾಲುಕ್ಕರ ಕಾಲದ ಕಲೆ'ಯ ಈಗಿನ ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ. ಸಂಶೋಧನೆಯ 
ಒಂದು ಭಾಗವಾಗಿದೆ. 


4. “ಲಜ್ಜಾಗೌರಿ”, ಈ ಹೆಸರು ಚಾಲಂಕ್ಯ ಕಾಲದ ಮೂರ್ತಿಗಳಿಗೆ ಕರೆಯುವ ರೂಢಿ. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಕಡೆ, "ಕಮಲಮ್ಮ'” ಎಂತಲೂ ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ, "ಸ್ಪೆಲ್ಲಾಕ್ರಿಮಿಸ್‌'ರು ಇದನ್ನು “ಅದಿ 
ಉತ್ತಾ ನಪಾದ ಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸುತ್ತಾರೆ. ಎಚ್‌, ಡಿ. ಸಂಕಾಳೀಯಾ : ದಿ ನ್ಯುಡ್‌ ಗಾಡೆಸ್‌ ಆರ್‌? 
ಶೇಮ್‌ಲೆಸ್‌ ಉಮಾ ಇನ್‌ ವೆಸ್ಟರ್ನ್‌ ಏಶಿಯಾ, ಇಂಡಿಯಾ ಅಂಡ್‌ ಸೌತ್‌ ಈಸ್ಟರ್ನ್‌ ಏಶಿಯಾ” 
ಆರ್ಟಿಬಸ್‌ ಏಶಿಯಾ, ವಾಲ್ಕುವ್‌್‌' ೨೩/೨ರಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಅ. ಸುಂದರ, “ಉತ್ತರ ಕರ್ನಾಟಕದ ಕೆಲವು 
ತಾಂತ್ರಿಕ ಮೂರ್ತಿಗಳು'” “ ಅಧ್ಯಯನ?” ಶಂ. ಭಾ. ಜೋಷಿ ಅಭಿನಂದನ ಗ್ರಂಥ, ೧೯೮೦, 
ಬೆಂಗಳೂರು ಇದರಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ವಿಧದ ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನು 1ಕರ್ಚಿಸಿದ್ದು ರೆ. ಇದನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ, 
ನನ್ನ ಎಂ. ಎಫ್‌, ಎ. ಪ್ರಬಂಧ "ದಿ ಡೆವಲೆಪ್‌ಮೆಂಟ್‌ ಆಫ್‌ ಅರ್ಲಿ ಚಾಲುಕ್ಯ ಸ್ಯೃಲ್ಫ್‌ಚರ್ಸ್‌'”, 
ಫ್ಕಾಕಲ್ಪಿ ಆಫ್‌ ಫೈನ್‌ಆರ್ಟ್ಸ್‌, ಎಂ.ಎಸ್‌. ಯುನಿವರ್ಸಿಟಿ, ಬರೋಡಾ, ೧೯೯೨ರಲ್ಲಿ "ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಚಚೀ"ಸಿದೆ. 


5. ಅಮಿತ್ನಾರೇ ; ಲೈಫ್‌ ಎಂಡ್‌ ಆರ್ಟ್‌ ಆಫ್‌ ಅರ್ಲಿ ಆಂಧ್ರಪ್ರದೇಶ, ದಿಲ್ಲಿ ೧೯೮೩ ನಲ್ಲಿ 
ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಕಡೆ ದೊರೆತ ಮಣ್ಣಿನ ಗೊಂಬೆಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಲಜ್ಜಾಗೌರಿಯನ್ನು 
ಕುರಿತು ಚರ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


6, ಪ್ರಸ್ತುತ, ಕರ್ನಾಟಕ ಪ್ರಾಚ್ಯವಸ್ತು ಮತ್ತು ನಿರ್ದೇಶನಾಲಯಂದವರು ಕಳೆದ ಕೆಲವು 
ವರ್ಷಗಳಿಂದ (೧೯೯೪) ಈಚೆಗೆ, ಉತ್ಪನನ ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ, ಈಗಲೂ ಕೂಡಾ ನಡೆಯುತ್ತಿದೆ. ಮತ್ತು 
ಕೇಂದ್ರೀಯ ಪುರಾತತ್ವ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣ ಇಲಾಖೆಯವರು ಕೂಡಾ ಉತ್ತ ಕೈನನ ನಡೆಸುತ್ತಿ ದ್ವು-ಅದರಲ್ಲಿ 
ಅತ್ಮಂತ ವಬಖ್ಯವಾದ ಬಡಿಳು ದೊರತಿವೆ, 


ಹ. ಳ. ರಾಜೇಗೌಡ 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು 


ಕನ್ನಡ ನಾಡಿನ ಇತಿಹಾಸ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಸೇನಾ ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳಂ, 
ರಾಜಮಹಾರಾಜರಂ, ಸಾವಂಂತರಂ, ಮಾಂಡಲೀಕರಂ, ವಂಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನರಂ, ದಂಡ 
ನಾಯಂಕರಂ ವಂತ್ತು ಯೋಧರಂ ತಮ್ಮಾ ತವ್ಮೂ ಅಸವಂ ಸಾಹಸಗಳಿಂದ, ವೀರತ್ವದಿಂದ, 
ಜನಪರ ನಿಲಂವುಗಳಿಂದ ಅಪಾರವಾಗಿ ಕೀರ್ತಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಅಂಥವರ ಅನಂಪವಂ 
ಸಾಧನೆಯ ವಂಹಾಗಾಥೆಗಳನ್ನು, ಜನಪದ ಕಥೆ, ಗೀತೆಗಳು, ಕಾವ್ಯಗಳಂ, ಶಾಸನಗಳಂ, 
ಸ್ಮಳಗತೆಗಳಂ ಹಾಡಿಹೊಗಳಿವೆ. ಇಂತಹವರ ತಾಯಂಂದಿರಾಗಿ, ಪಶ್ನಿಯಂರಾಗಿ, 
ವಂಗಳಾಗಿ, ಸೋದರಿಯಂರಾಗಿ ಅನೇಕ ಮಹಿಳೆಯರೂ ಕೀರ್ತಿತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ 
ವಂಹನೀಯಂರಂ ವಂತ್ತಾ ವಂಹಿಳೆಯರ ಜೀವನ ಸಾಧನೆಯನ್ನು ಕಂರಿತು ರಚಿತವಾದ 
ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಂ ಹೊರಬಂದಿವೆ. ಇಂದಿಗೂ ಬರಂತ್ತಲೇ ಇವೆ. ಹೀಗೆ ಅಪಾರವಾಗಿ 
ಕೀರ್ತಿತರಾದ ವಂಹಿಳೆಯಂರಲ್ಲಿ ಹೊಯ್ಸಳ ದೊರೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಪಟ್ಟ ವಃಹಾದೇವಿ 
ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ಅಗ್ರಗಣ್ಯಳೆಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಈಕೆಯಂಷ್ಟು ಕೀರ್ತಿತಳಾದ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬ ವಂಹಿಳೆಯಾಗಲಿ ಮಹನೀಯಂನಾಗಲಿ ನವಂಗೆ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಈಕೆಯ 
ಬಗ್ಗೆ “ ಶ್ರೀವಂಧರ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಲಬ್ದ ವರಪ್ರಸಾದೆಯಂಂ, ಹರಪಬಾಂಬಂಜ 
ಭೈಂಗೆಯಂಂ,  ನಗರಾಜನಂದನ ಪಾದಾರವಿಂದನಂದನ ನರ್ದಿತಾನಂದೆಯಂಂಂ, 
ಜಿನಗಂಧೋದಕ ಪವಿತ್ರೀಕೃತೋತ್ತವಾಂಗೆಯಂಂ, ಲಾವಣ್ಯಸಿಂಧಂ ವೇಲಾಲೀಲಾಯಂ 
ಮಾನ ಕೇಕರಾತಿಬಂಧಂರೆಯಂಂ, ವಂನೋಜರಾಜ ವಿಜಯಂ ಪತಾಕೆಯಂಂ, ದಯಾ 
ರಸಾವ್ಯತಪೂರ್ಣವದನವಿದಂ ಬಿಂಬೆಯಂಂಂ, ಸವಂಸ್ತ ವಂಂಗಳಾಬ್ಯದಯಂಕರಲಕ್ಷಣಾಭಿ 
ರಾವೆಂಯಂಂಂ, ಭರೆತಾಗವಂಭಂವನವಿಹಿತ ವಂಹನೀಯಂಮತಿ ಪ್ರಧೀಪೆಯಂಂ, ವಿವೇಕೈಕ 
ಬೃಹೆಸ್ಪತೆಯಂಂ, ಪ್ರತ್ಯೂತ್ಸನ್ನ ವಾಚಸ್ಪತಿಯಂಂ ಅಭಿನವ ರಂಕ್ಮಿಣಿದೇವಿಯಂಂ, ಪತಿಹಿತ 
ಸತ್ಯಭಾವೆಂಯಂಂಂ, ಪತಿಬ್ರತಾ ಪ್ರಭಾವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಸೀತೆಯಂ,'' ಎಂದಂ ಶಾಸನಗಳಂ 
ಹಾಡಿ ಹೊಗಳಿವೆ. ಧರ್ಮೇಶ್ವರ ವರಪ್ರಸಾದಪುತ್ರಿ (ಹಾಸನ ೧೬೬). 

ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯಂನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ವಿಪುಲವಾದ ಬರವಣಿಗೆಯೇ ಬಂದಿದೆ. ಕಾವ್ಯ 
ಕಥೆ, ಕಾದಂಬರಿ, ನಾಟಕ, ರೂಪಕಗಳಂ ಮೂಡಿ ಬಂದಿವೆ. ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ 
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೨೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಈಕೆಯನ್ನು ಒಬ್ಬ ದಂರಂತ ವಂಹಿಳೆಯಾಗಿ ಚಿತ್ರಿಸಿರುವುದನ್ನಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 
ಸಾವಿರಾರಂ ಪುಟಗಳಷ್ಟು ಬರವಣಿಗೆ ಈಕೆಯ ವೈವಿಧ್ಯವಂಯಂ ಜೀವನದ ಸಂತ್ತ ಬೆಳಕಂ 
ಬೀರಂತ್ತಿದೆ. ಈಕೆಯಂನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಹೊರಬಂದಿರಂವಷ್ಟೂ ಬರವಣಿಗೆ ಬೇರಾವ ರಾಜ 
ರಾಣಿಯರ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಬಂದಿಲ್ಲ. ಈಕೆಯಂನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಬರೆದ ಆಧಂನಿಕ ಲೇಖಕರಂ 
ವಂತ್ರ್ತು ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ ಈಕೆ ಜೈನಧವಿರೀಯಂಳೆಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಅವರ ಈ ನಿರ್ಧಾರಕ್ಕೆ 
ಕೊಟ್ಟೂಬರಂವ ಕಾರಣಗಳಂ ಸರಿಯಾದಂವಲ್ಲವೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿರಂವ "" ಜಿನ ಗಂದೋದಕ ಪವಿತ್ರೀಕಲಿತ್ತೋಕ್ತವರಾಂಗೆ *' ಎಂಬ ಒಂದಂ ಮಾತಂ 
“ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ದೇವರ ಶಿಷ್ಮೆ' ಎಂಬ ಮಾತಂ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಈ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣವಾಗಿರಂವಂತೆ ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಈ ಮಾತಂಗಳೊಂದಿಗೆ ಶ್ರೀವಂದ್ಧವೇಶ್ವರ 
ದೇವಲಬ್ದವರಪ್ರಸಾದೆ, ಹೆರಪದಾಂಬಂಜ ಬೃಂಗೆ, ನಗರಾಜನಂದನ ಪಾದಾರ 
ವಿಂದನಂದನವರ್ಧಿತಾನಂದೆ ವಂಂತಾದಂವನ್ನು ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಏಕೆ ಗಮನಿಸಲಿಲ್ಲವೋ 
ತಿಳಿಯದ.  ಶಾಂತಲದೇವಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಂವ ಒಟ್ಟೂ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಮೇಲಿನ ವಕಾತಂಗಳಂ ಬರಂತ್ತವೆ. 
ಉಳಿದಂತೆ ಕೆಲವೇ ಜಿನಶಾಸನಗಳಂ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಜಿನಶಾಸನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ 
ಉಳಿದ ಶಾಸನಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ ಅಧಿಕವಾಗಿದೆ. ಶಾಂತಲೆಯಂಂ ನಿವಿ೯ಸಿದ, 
ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ಮಾಡಿಸಿದ ಜಿನಾಲಯಂಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಗಿಂತ ಇತರೆ ಆಲಯಂಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯೇ 
ಹೆಚ್ಚು. ಆ ಇತರೆ ಆಲಯಂಗಳೆಲ್ಲಿ ಶಿವಾಲಯಂಗಳೇ ಹೆಚ್ಚು. 

ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ರಾಜನೊ ರಾಣಿಯೊ ಆದವರ ಜಾತಿ, ವಂತ: 
ಧರ್ಮ ಯಾವುದೆಂಬಂದನ್ನು ನಿರ್ಧರಿಸಂವುದಂ ಕಷ್ಟವೇ ಸರಿ. ಅದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಆಧಾರ 
ಗಳು) ಆ ಕಾಲದ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಜೀವನದ ಹಿನ್ನೆಲೆ ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ 
ಆಯಾ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಹಂದ್ರೆ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹಬ್ಬಹರಿದಿನ್ನ ವಂದಂವೆ, ಸಾವು ವಂಂತಾದ 
ನಡಾವಳಿಗಳನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಸಾರ್ವಜನಿಕ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿರಂವವರಂ 
ಅದರಲ್ಲೂ ರಾಜರಾಣಿಯರಂ ಅವರು ಆಳಂವ ನಾಡಿನಲ್ಲಿನ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜಗಳು ಮತ 
ಧೆರ್ವಗಳನ್ನೂ ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಅವರ ಸ್ಹಂತದ 
ವಂತಧರ್ಮೂಗಳಂ, ನಡಾವಳಿಗಳೂ ಇರಂತ್ತವೆ. ಅವೇ ಅವರ ನಿಜವಾದ ವಂತಧರ್ಮ 
ಗಳನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತವೆ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಿದಾಗ ಶಾಂತಲೆ ಜಿನಧವ೯ೀಯಳಲ್ಲ 
ವೆಂಬಂದರ ಬಗ್ಗೆ ವಿಪುಲವಾದ ಆಧಾರಗಳೇ ದೊರೆಯಂತ್ರವೆ. ಈಕೆಯನ್ನು 
ಸೊಸೆಯಾಗಿ ಪಿರಿಯರಸಿ ಪಟ್ಟವಂಹಾದೇವಿಯಾಗಿ ಪಡೆದಂಕೊಂಡ ಹೊಯ್ಸಳರ 
ಮತಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಈಗ ಇರಂವಂಥ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಸರಿಯಲ್ಲವೆಂಬಂದಂ 
ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ, ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ದೊರೆಯಂವ ದಾಖಲೆಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 


ಹೊಯ್ಸಳರ ವಂತ ಶಾಂತಲೆಯ ಮತ ಧರ್ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಮರಂ ಪರಿಶೀಲನೆ 
ಮಾಡಲಾಗಿದೆ, 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೫೯ 


ಸಾವಕಾನ್ಯವಾಗಿ ರಾಜವಂಶಗಳ ಮತ ಧವರ೯ಗಳಂ ಕಾಲಕ್ರಮೇಣ ದಂತಕಥೆ 
ಗಳಾಗಿ ಬಿಡಂತ್ತವೆ. ಆ ವಂಶ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಬಂದಂತೆಲ್ಲ, ಪ್ರಸಿದ್ಧಿಯನ್ನು ಪಡೆದಂತೆಲ್ಲ 
ಅಲ್ಲಿ ಉತ್ಪ್ರೇಕ್ಷಿತ ಕಟ್ಟುಕಥೆಗಳಂ ಪೌರಾಣಿಕ ಅಂಶಗಳಂ ಸೇರಿಕೊಳಂ ತ್ತವೆ, 
ಜಿನಸವಂಂದಾಯಂದ ವಂಧ್ಯದಿಂದಲೆ, ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಶಕ್ತಿಸಾವಂರ್ಥ್ಯಗಳಿಂದ ಸಂಘಟನಾ 
ಚತಂರತೆಯಿಂದ ಮೇಲೆ ಬಂದಂ ಜನನಾಯಂಕನಾಗಿ ರಾಜ್ಯ ಸ್ಮಾಪನೆಮಾಡಿ ರಾಜನೋ 
ಚಕ್ರವರ್ತಿಯೋ ಆಗಂತ್ತಾನೆ. ಇದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವುದೊ ವರೋ ನಾಲ್ಕೋ 
ತಲೆವಠಾರಿಗೆ. ಸೇನೆಯಲ್ಲಿ ವಂಂದಾಳಾಗಿ, ಸ್ಮಾನೀಕೆ ಪ್ರಭಂಗಳಾಗಿ, ಸಾವಂಂತನಾಗಿ 
ವಂಂಂದೆ ಸ್ವತಂತ್ರ ರಾಜರಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಹೀಗೆ ಮೇಲೇರಿದವರಂ ಆನಂವಂಶಿಕ ಅಧಿಕಾರ 
ವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೆಲಂ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಹಂನ್ನಾರಂಗಳನ್ನು ತಂತ್ರಗಳೆನ್ನಿ ಕಂಡಂ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಿಂದ ತಾವು ಬಂದವರಲ್ಲ ಆಳಲೆಂದೇ ಬಂದವರಂ 
ಎಂಬಂಥ ಕಥೆಗಳಂ ಹಂಟಂ್ಬತ್ತವೆ. ಇಂಥ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹಂಟ್ಪೂಹಾಕಿ ಈ ರಾಜವಂಶ 
ಗಳನ್ನು ಸೂರ್ಯವಂಶಕ್ಕೋ ಚಂದ್ರವಂಶಕ್ಕೋ ಯಂದಂವಂಶಕ್ಕೋ ಸೇರಿಸುವ ಖಂಷಿ 
ಮೂಲಗಳದೊ ಗಂಟಂಹಾಕಂವ ಪ್ರವೀಣರನ್ನು ಈ ರಾಜ ವಂಹಾರಾಜರಂ ಪೋಷಿಸಿ 
ಕೊಂಡಂ ಬರಂತ್ತಾರೆ. ಕ್ರಮೇಣವಾಗಿ ಈ ಕಥೆಗಳು... ನಾನಾ ವಂಂಖವಾಗಿ, 
ನಾನಾರೂಪವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಾ ಹೋಗಂತ್ತವೆ. ಇವು ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗೆ ಬೆಳೆಯಂತ್ತವೆ 
ಎಂದರೆ ಆ ರಾಜವಂಶದ ನಿಜವಾದ ಶೌರ್ಯಸಾಹಸಗಳಂ, ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಇಂಥ 
ಕಟ್ಟೂಕಥೆಗಳಂ ವಂಂಚ್ಚಿಹಾಕಿಬಿಡಂತ್ತವೆ, ವಂಂಂದೆ ಇವುಗಳೇ ನಿಜವಾದಂವುಗಳೆಂದಂ 
ಭ್ರವೆಂ ಹಂಟ್ಟಿಸಂವಷ್ಟು ಪ್ರಭಾವಶಾಲಿಯಾಗಿ ಬಿಡುತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಗಂಗ 
ವಂಶಕ್ಕೆ ವಂತೂ ಹೊಯ್ಸಳವಂಶಕ್ಕೆ ಒಬ್ಬೊಬ್ಬ ಜಿನವಂಂನಿಯನ್ನೂ ವಿಜಯಂನಗರಕ್ಕೊಬ್ಬ 
ವಿದ್ಯಾರಣ್ಯನನ್ನೂ ಹಂಟ್ಟಾಹಾಕಿರಂವುದನ್ನಿ ನೋಡಬಹಂದಂ. ಇವರಂ ಇದ್ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಯಕಾವ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳೂ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಹೀಗೆ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ರಾಜ 
ವಂಶದ ಉನ್ನತಿಗೂ ಯಕಾವೊನೋ ಒಬ್ಬ ಧರ್ಮಗಂರಂ, ಉಷ, ಪುರೋಹಿತ ಕಡೆಗೆ 
ಒಬ್ಬ ಶಾನುಭೋಗ ಕಾರಣ ಎಂಬಂಥ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹಂಟ್ಟೂಹಾಕಲಾಗಿದೆ. ಹೀಗೆ ರಾಜ 
ವಂಶಗಳಿಗೆ ಹತ್ತಿರಂವ ದೈವಮೂಲ, ಖಂಷಿವಊಲ, ಮಂನಿವೂಲಗಳ ಬಂದಳಿಕೆಯನ್ನು 
ಕತ್ತರಿಸಿ ಹಾಕಿ ವಾಸ್ತವವಾದ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನು ಹೊರಗೆ ತೆಗೆಯಂಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಯಾವುದೇ ಒಂದಂ ಸಮಾಜದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಾಮಾಜಿಕ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಲ 
ಗಂಣಗಳಂ, ಆಚರಣೆಗಳು, ನಡಾವಳಿಗಳಂ ಆ ಸಮಾಜ ಮತ್ತು ವ್ಯಕ್ತಿ ಹೊರಬದಲಾವಣೆ 
ಯಾದರೂ ಯಕಾವುದೇ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಏರಿದರೂ ಬದಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಂ 
ಆ ಸಮಾಜದ ವಂತ್ತು ಆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಅಧಿಕಾರ, ಅಂತಸ್ತೂಗಳಂ ಏರಿದಾಗಲೂ ಅವು 
ತನ್ನದೇ ಆದ ಚೌಕಟ್ಟಿನೊಳಗೆ ಉಳಿಯಂತ್ತವೆಯೇ ವಿನಹ ಅಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಹಬ್ಬ 
ಹರಿದಿನಗಳಲ್ಲಿ ವಂದಂವೆ ವಂಂಂಜಿಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟು ಸಾವಿನ ಆಚರಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಡೆಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ 
ನಾವಂರೂಪಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಮತ ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಸಮಾಜ 
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ಅಥವಾ ವ್ಯಕ್ತಿ ಬೇರೆಲ್ಲಾ ಸಾವನಾಜಿಕ ವಿಚಾರಗಳೆಲ್ಲಿಯೂ ಜಾತ್ಯಾತೀತವಾಗಿ, 
ಧರ್ಮಾತೀತನಾಗಿ ನಡೆದಂಕೊಳ್ಳಬಹುದಂ. ಆದರೆ ಸಾಂಸಾರಿಕ ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ತಮ್ಮ ವೂಲ ಧಾವಿಂ೯ಕ ಪ್ರವೃತ್ತಿಯಂತೆಯೇ ನಡೆದಂಕೊಳಲ ತ್ತಾರೆ: 
ಅವರು ರಾಜವಂಶೀಯಂರಾಗಿರಲಿ, ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರಾಗಿರಲಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ಬಂದ 
ಆಚರಣೆಗಳನ್ನು ಬಿಡದೆ ನಡೆಸಿಕೊಂಡೇ ಹೋಗಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಆಚರಣೆಗಳ, ಸಂಸ್ಕಾರಗಳ 
ವಿಧಿ ನಿಷ್ಶೆಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ಯಾವುದೇ ಸವಕಾಜದ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಜವಾದ ವಂತ 
ಧರ್ಮಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ. 

ಮೇಲಿನ ವಿಷಯಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಪರಿಶೀಲಿಸಲಂ ಹೊರಟಾಗ ಹೊಯ್ಸಳ 
ರಾಜವಂಶವಾಗಲಿ ಪಟ್ಟವಂಹಾದೇವಿ ಶಾಂತಲಾ ದೇವಿಯಾಗಲಿ ಜೈನ ಧವೀಯಂರಲ್ಲ 
ಎಂಬಂದಂ ಖಚಿತವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅವರಂ ರಾಜಕಾರಣಿಯಾಗಿ ತಮ್ಮ ಅಧಿಕಾರದ ನೆಲೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಜಾತ್ಕಾತೀತವಾಗಿ, ಧವರ್ಕಾತೀತವಾಗಿ ನಡೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಂ 
ಸಾರ್ವಜನಿಕವಾಗಿ ಹೊಂದಿದ್ದ ಸಂಬಂಧಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅದಂ ಅನಿವಾರ್ಯವೂ 
ಆಗಿತ್ತು. ಅದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಸ್ವಧರ್ಮವನ್ನು ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಚರಿಸಿಕೊಂಡೇ 
ಬಂದಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಆದುದರಿಂದಲೇ ಅವರಂ ಸಾರ್ವಜನಿಕ 
ಅಧಿಕಾರದ ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆದಂಕೊಂಡದ್ದನ್ನೆ ಅವರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಧರ್ಮವೆಂದಂ ಹೇಳಲಂ 
ಆಗಂವುದಿಲ್ಲ. 

೨ 

ಎಲ್ಲಾ ರಾಜ ಮಹಾರಾಜರ, ಚಕ್ರವರ್ತಿಗಳ ವಂಶದ ಬಗ್ಗೆ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಕಟ 
ಕಥೆಗಳಂ ಹೊಯ್ಸಳ ವಂಶ ವಂತ್ತು ಅದರ ಮೂಲದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಕಂಡಂಬರುತ್ತವೆ. 
ಈ ಬಗೆಗಿನ ವಿದ್ವಾಂಸರ, ಚರಿತ್ರಕಾರರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳೂ ಪರಸ್ಪರ ವಿರಂದ್ರವಾಗಿರಂ 
ವುದಂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ, ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜವಂಶದ ವಂೂಲದ ಬಗ್ಗೆ ಮೂರಂ ಕಥೆ 
ಗಳಂ ದೊರೆಯಂಂತ್ರವೆ. ಮೊದಲನೆಯಂದಂ ; ಆದಿಶಕ್ತಿಯ ದೇವಾಲಯಂದಲ್ಲಿ 
ಖಂಷಿಯೊಬ್ಬ ಊರಿನ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ... ಆಗ ಇದ್ದಕ್ಕಿದ್ದ ಹಾಗೆಯೇ 
ಹೆಬ್ಬಲಿಯೊಂದಂ ದೇವಾಲಯದೊಳಗೆ ನುಗ್ಗಿ ಬಂತಂ. ಖಂಷಿ ತನ್ನಪಕ್ಕದಲ್ಲಿದ್ದ 
ತ್ರಿಶೂಲವನ್ನು ಸಳನೆಂಬಂವನತ್ತ ಎಸೆದಂ ಪೊಯಕ್‌ಸಳ ಎಂದು ಹೇಳಿದ. ಅವನು ಆ 
ತ್ರಿಶೂಲದಿಂದ ಹಂಲಿಯನ್ನೂ ಕೊಂದ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವರಿಗೆ ಹೊಯ್ಸಳರೆಂದಂ 
ಹೆಸರಾಯಿತಂ. ಎರಡನೆಯಂದಂ : ವಾಸಂತಿಕಾ ದೇವಾಲಯದಲ್ಲಿ ಜಿನ ಮಂನಿಯೊಬ್ಬ 
ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯರಿಗೆ ಪಾಠ ಹೇಳುತ್ತಿದ್ದ. ಆಗ ಹೆಬ್ಬುಲಿಯೊಂದಂ ಹಠಾತ್ತನೆ ನಂಗ್ಗಿ ಬಂತಂ. 
ಆಗ ವಂಂನಿ ತನ್ನ ಕೈಲಿದ್ದ ಕಬ್ಬಿಣದ ಸಲಾಕೆಯಂನ್ನು ಸಳನೆಂಬ ತನ್ನ ವಿದ್ಕಾರ್ಥಿಯತ್ತ 
ಎಸೆದಂ ಪೋಯಕ್‌ಸಳ ಎಂದ. ಅದರಂತೆ ಅವನಂ ಹಂಲಿಯಂನ್ನು ಕೊಂದ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಹೊಯ್ಸಳ ಹೆಸರಂ ಬಂತಂ. ಮೂರನೆಯಂದು : ಹೊಯ್ಸಳಲು ಎಂಬಂದೊಂದಂ 
ಊರಂ. ಅಲ್ಲೊಂದಂ ನರ ಭಕ್ಷ ಹಂಲಿ ಜನರಿಗೆ ತೊಂದರೆ ಕೊಡಂತ್ತಿತ್ತ, ಊರಿನ 
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ಯಂವಕನೊಬ್ಬ ತನ್ನ ಸವಂ ವಯಸ್ಕ ಯಂವಕರ ಗಂಂಪು ಕಟ್ಟಿ ಆ ಹಂಲಿಯನ್ನು 
ಕೊಂದಂ ಹಾಕಿದ ಆ ಯಂವಕನ ಶೌರ್ಯ ಸಾಹಸಗಳನ್ನು ವೆಂಚ್ಛಿಕೊಂಡ ಆ 
ಊರಿನ ಜನರಂ ಅವನನ್ನೂ ತಮ್ಮ ಮಂಂದಾಳಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡರಂ. ವಂಂಂದೆ 
ಅವನಂ ತನ್ನದೇ ಆದ ರಾಜ್ಮವನ್ನು ಕಟ್ಟಿ ಸಾಮಂತನಾದ. ಹೊಯ್ಸೊಳಲಿನವನಾದ 
ಆತ ಹೊಯ ಳನಾದ. ಅದೇ ಅವನ ವಂಶದ ಹೆಸರೂ ಆಯಿಂತಂ. ವಂಂಂದೆ ಅವನಂ 
ದೊಡ್ಡ ರಾಜನೂ ಆದ. 


ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜ ವಂಶದ ಮೂಲವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ದೊರೆಯಂವ ಮೂರಂ 
ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೊನೆಯದೇ ನಿಜವಾದ ಕಥೆ. ಮೊದಲ ಎರಡಂ ಕಥೆಗಳಂ ಉತ್ತರೋತ್ತರ 
ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಉತ್ತೆ ಕ್ರೇಕ್ಷಿತ ಕಟ್ರೂ ಕಥೆಗಳ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ “ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಶಾಸನ 
ಗಳಂ ಅಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳೊಂದಿಗೆ ಇದೇ ಕಥೆಯನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿವೆ. ಆದರೆ 
ಸಳನಂ ಹೆಂಲಿಯನ ಕೊಂದ ವೃತ್ತಾಂತ ಬರಂವುದಂ ತರಂವಾಯಂದ ಹೊಯ್ಸಾಳ ಶಾಸನ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವೇ ಸರಿ. ಆದಿಯ ಹೊಯ್ಸಳ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಕಥೆ ಭಿನ್ನ 
ವಾಗಿದೆ.” ಆ ಭಿನ್ನ ಕಥೆಯೇ ಸ್ಥಳೀಯ ಯಂವಕ ನರಭಕ್ಷಕ ಹಂಲಿಯಂನ ಕೊಂದ 
ಕಥೆ, ವಿಂಕ್ಕವು ಅನಂತರ ಕಟ್ಟಿದ ಕಥೆಗಳಂ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಳನೆಂಬಂವನಂ 
ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜವಂಶದ ಮೂಲ ಪುರಂಷನೆಂಬ ಬಗ್ಗೆ, ಅತ ಕೆಲವು ಕಾಲವಾದರೂ 
ರಾಜ್ಯವಾಳಿದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಆಧಾರಗಳೂ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ವಿನಯಾದಿತ್ಕನೆ 
ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜವಂಶದ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಶಾಸನೋಕ್ತ ದೊರೆ. ಈತನನ್ನು 
ವಂಹಾ ವಂಂಡಲೇಶ್ವರನೆಂದಂ ಮೊದಲಿನ ಶಾಸನಗಳಂ ಕರೆದಿವೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ 
“They were local, their lines of communication were shorter, 
their relationships with Village and District notables were closer 
and, their resentment were to be feared motere intimately?” ಎಂಬಂಥ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳಂ ನಿಜವೆನ್ನಬಹಂದಂ. ವಿದ್ವಾಂಸರ ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಗಳೆಲ್ಲ ನರಭಕ್ಷಕ 
ಹುಲಿಯನ್ನೂ ಕೊಂದು ವಂಂಖಂಡನಾಗಿ ಅವನ ವಂಶಜರೆ ಹೊಯ್ಲುಳರಾದರೆಂಬಂದನ್ನೆ 
ಬೆಂಬಲಿಸಂತ್ತವೆ. 

ಚಿಕ್ಕವಂಗಳೂರಂ ಜಿಲ್ಲೆ ಮೂಡಿಗೆರೆ ತಾಲ್ಲೂಕಿನ ಅಂಗಡಿ ಹೊಯ್ಸಳರ ವಲ 
ಸ್ಮಳ ಎಂದಂ ನಂಬಲಾಗಿದೆ. ಹೊಯ್ಸಳರ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದವರೆಲ್ಲ ಈ ಅಂಗಡಿ ಗ್ರಾವಂವೆ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಮೂಲ ಸ್ಥಳೆ. ಹೊಯ್ಗೊಳಲಂ ಎಂಬ ಗ್ರಾವಂ. ಈ ಊರಂ ಬೇಲೂರಂ 
ಮೂಡಿಗೆರೆ ರಸ್ತೆಯಲ್ಲಿ ಜನ್ನಾ ಪುರದಿಂದ ಬಲಕ್ಕೆ ವರಂ ಕಿಲೋ ವಿಂಟರಂ ದೂರದಲ್ಲಿ 
ಹೊಯ್ಗ್ಸೊಳಲಂ ಊರಿದೆ. ಈ ಊರಿನಲ್ಲಿ ಕಾಳೇಶ್ವರಿ, ಸೋವೋಶ್ವರ ಮಂತಾದ 


1.2. ಎರಿ, ಐ, ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌., ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ, ಪುಟ ೨೨೦ 
2. J.D.M. DERRETT, The Hoysala Dynasty: p. 17 
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ದೇವಾಲಯಗಳಿವೆ. ಕೋಟಿ ವಂತ ಅರವಂನೆಯಂ ಅವಶೇಷಗಳನ್ನು ತೋರಿಸುತ್ತಾರೆ. 
ಸ್ಥಳಗತೆಯಂತೆ ಈ ಊರಿನ ಯಂವಕನೊಬ್ಬ ನರಭಕ್ಷಕ ಹಂಲಿಯನ್ನು ಕೊಲ್ಲಲು ಅಪಾರ 
ಸಾಹಸ ವಣಡಿದ. ಆದರೆ ಆ ಹಂಲಿ ಓಡಿ ಕಾಡಂ ಸೇರಿ ಬಿಡಂತ್ತಿತ್ತು. ಕಡೆಗೊಂದಂ 
ದಿನ ಅದನ್ನೂ ಬೆನ್ನಟ್ಟಿ ಹೋಗಿ ಕೊಂದ. ಹಾಗೆ ಹೆಂಲಿಯನ್ನು ಕೊಂದ ಸ್ಥಳದಲ್ಲಿ 
ಗಂಡಿಯೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಲಾಯಿಂತಂ, ವಂಂಂದೆ ಹಂಲಿಯನ್ನು ಕೊಂದ ಯಂವಕ ಆ 
ಪ್ರದೇಶದ ವಂಂಂದಾಳಾದ. ಈ ಹೊಯ್ಸೊಳಲಿನ ಯಂವಕನ ವಂಶಸ್ಥರೆ ಹೊಯ್ಸಳ 
ರೆಂದಂ ರಾಜರಾದರಂ. ಹಂಲಿಯನ್ನು ಕೊಂದ ಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ ಪರಮೇಶ್ವರಿಯ 
ದೇವಾಲಯವನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿದರಂ. ಅದೇ ಈಗಿನ ಅಂಗಡಿ, ಶಶಕಪುರ ಸೊಸವೂರಂ 
ಎಂಬ ಸ್ಥಳ. ಇದಂ ಹೊಯ್ಸೆಳಲಿನಿಂದ ಸುಮಾರು ಆರಂ ಕಿಲೋ ವಿಕಾಟರಂ 
ದೂರದಲ್ಲಿದೆ. ಹೊಯ್ಗೊಳಲಂ ಸಂತ್ತಲೂ ಕೋಟೆಯಾಕಾರದ ಅರಣ್ಯ ಪರ್ವತಗಳಿಂದ 
ಆವೃತ್ತವಾದ ಸ್ವಳ. ಅಂಗಡಿಯಲ್ಲಿ ಇರಂವ ವಾಸಂತಿಕಾ ಅಥವಾ ಸ ಳೀಕರಂ 
ಕರೆಯಂವ ವಸಂತ ಪರಮೇಶ್ವರಿ ದೇವಾಲಯಂ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಂವಲ್ಲ ಶೈವ 
ದೇವಾಲಯ. ಅಲ್ಲಿ ಪೂಜಾರಿಗಳು ಶೈವ ಸವೂಹೆದವರು. ಈಗಲೂ ಆ ನರಭಕ್ಷಕ 
ಹಂಲಿ ಯಾರಾದರೊಬ್ಬ ರೈತ ಯ್ಫಉವಕನ ಮೋಲೆ ಆವಿರ್ಭವಿಸಂತ್ತದೆ, ಅದನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಂವ 
ಶಾಸ್ತ್ರವೂ ಆಗಂತ್ತದೆ. ಹಂಲಿ ಮೈಮೇಲೆ ಬಂದವನಂ ಹುಲಿಯಂತೆಯೇ ಅಬ್ಬರಿಸಂತ್ತಾ 
ನೆಂದಂ ಹಿರಿಯರಂ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ. 


ಹೊಯ್ಸಳರಂ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದವರೆಂಬಂದಂ ಒಂದಂ ಮಾಮೂಲು ಕಥೆ. 
ನವ್ಮೂ ದೇಶದ ರಾಜವಂಶಗಳಿಗೆ ಇಂಥ ಕಥೆಯಂನ್ನು ಅನ್ವಯಿಂಸಲಾಗಿದೆ. ಈ 
ರಾಜವಂಶಗಳ ಮೂಲಪುರಂಷರೆಲ್ಲರೂದ್ವಾರಕೆಯಿಂದಲೇ-ಅದಂ ಯಂದಂವಂಶದಿಂದಲೇ 
ಬರಂವುದಂ ಕೇವಲ ಕಟ್ಟೂ ಕಥೆಯಾಗಿದೆ, ಹೊಯ್ದುಳರಂ ಹೊರಗಿನಿಂದ ಬಂದವರಲ್ಲ 
ಸ್ಥಳೀಯರಂ ಎಂಬಂದಕ್ಕೆ ಅವರು ಕಟ್ಟಿಸಿದ ದೇವಾಲಯಗಳ, ಹಾಕಿಸಿದ ಶಾಸನಗಳಂ, 
ಅವರ ಆಚಾರ ಮತ್ತು ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳಂ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ... ಗಂಗರಂ ವಂತ್ತು 
ಹೊಯ್ಸಳರು ಒಂದೇ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇರಿದವರೆಂಬುದಕ್ಕೆ ಅನೇಕ ಆಧಾರಗಳಂ 
ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. “ಹನ್ನೊಂದನೆಯ ಶತಮಾನದ ಆದಿ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ಗಂಗರು ತಮ್ಮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಸಮಸ್ತವನ್ನೂ ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ ಚೋಳ ಮತ್ತು ಪಶ್ಚಿಮ ಚಾಲುಕ್ಕ ಪ್ರಭುಗಳ 
ಸ್ಥಳೀಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳ ಸ್ಥಾನಕ್ಕಿಳಿದರಂ.”8 . ಹೊಯ್ಸಳರಂ ಪಶ್ಚಿಮ ಚಾಲಂಕ್ಕರ 
ಸಾಮಂತರಾಗಿದ್ದವರು. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ಥಳೀಯ ಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳಾಗಿದ್ದ ಗಂಗರಲ್ಲಿ ಈ 
ಹೊಯ್ಗೊಳಲಿನವರೆ ಹೊಯ್ಸಳರಾಗಿ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದವರು ಎಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ. 
“As the place rose to importance owing to the migration of 
several jain monks and others from the old ganga territory. 


—— 


1. ಎಂ.ವಿ. ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌., ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ, ಪುಟ ೬೬ 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೬೩ 


It necessitated the service of an enthusiastic and Valorous 
chief for its protection. Nripakama Poysala who must have 
been either Ganga stalk or closely related to them appears 
to have accepted this position. He probably had under his 
sway a few villagers and had become already a Maleraja’’1 
ನೃಪಕಾವಂನೆ ಹೊಯ್ಸಳರ ಮೊದಲ ದೊರೆ ಎಂಬಂದು ಅಪರೂಪವಾಗಿರಂವ 
ಒಂದೆರಡಂ ಶಾಸನಗಳ ಆಧಾರದಿಂದ ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ. ಆದಂದರಿಂದ ಮೇಲಿನ 
ಎದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ ಸರಿಯಾದಂದಾಗಿದೆ. 

ಗೆಂಗರಂ ಮತ್ತು ಹೊಯ್ಸಳರು ಒಂದೇ ಸಮಾಜ ಮೂಲದವರೆಂಬಂದಕ್ಕೆ 
ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳು ದೊರೆಯುತ್ತವೆ. ಗಂಗರನ್ನು ಜೈನಧವಯಂರೆಂದಂ 
ಕೆಲವರಂ, ಜೈನಧವಾಯಂರಲ್ಲವೆಂದಂ ಕೆಲವರಂ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಇಂಥವೇ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ವಿದ್ವಾಂಸರು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಿದ್ದಾರೆ 
ಗಂಗರಾಗಲಿ, ಹೊಯ್ಸಳರಾಗಲಿ ಜೈನರೆಂಬಂದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇವರು ಗ್ರಾಮ 
ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದ ರೈತ ಸವಂೂಹದವರಾಗಿದ್ದಂ ಯಾವನೇ ಮತಾಚಾರ್ಯ ಆರಂಭಿಸಿದ 
ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಸೇರಿದವರಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ ಅವರು ಎಲ್ಲಾ ಧರ್ಮಗಳನ್ನು 
ಸಮಾನವಾಗಿ ಕಾಣಲು ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತು, ಇದನ್ನೇ ಉದಾಹರಣೆಯಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡಂ 
ಅವರನ್ನು ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಲು ಪ್ರಖಂತ್ನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಜಿನಬಸದಿಗಳಿಗೆ 
ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟುದರಿಂದ ಜೈನರೆಂಬುದಾಗಲಿ, ವಿಷ್ಣುದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟುದರಿಂದ 
ವೈಷ್ಣವರೆಂದಾಗಲಿ, ಹೇಳಂವುದಂ ಸರಿಯಲ್ಲ... ಈ ಎರಡೂ ರಾಜವಂಶಗಳಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದ, 
ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ಮಾಡಿಸಿದ, ದತ್ತಿಬಿಟ್ಟ ಜೈನ ವಂತಂ, ವಿಷ್ಣು ದೇವಾಲಯಗಳ ಹತ್ತೂ 
ಪಟ್ಟು ಶೈವ ದೇವಾಲಯಗಳಿಗೆ ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ, ಜೀರ್ಣೋದ್ದಾರ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಾರೆ, 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ್ದಾರೆ, ಗಂಗರಂ ತಲಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಪಂಚಲಿಂಗ ದೇವಾಲಯಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿದರಂ. 
ಹೊಯ್ಸಾಳರಂ ನೂರಾರು ಶಿವದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮೀಸಿದರಂ, ಗಂಗರು ಮತ್ತು 
ಹೊಯ್ಸಳರು ಶೈವರು. ಗಂಗ ದೊರೆ ದಂರ್ವಿನೀತನ ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಬಲಿಯಂ 
ಉಲ್ಲೇಖವಿರಂತ್ತದೆ. ಇವರಂ ಹರಹೆರಿಯಲ್ಲಿ ಅಭೇದ ಕಂಡವರಂ. ಗಂಗವಂಶದ 
ಪ್ರಖ್ಯಾತದೊರೆ ದಂರ್ವಿನೀತನಂ ಸ್ವತಃ ವೈಷ್ಣವನಾದರೂ ಅನ್ಯಧವಿರ್ಯಾಯರರಿಗೆ 
ಧರ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ನೀಡಿದವನಾಗಿದ್ದನಂ.”2 ಎಂಬ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ ಕೂಡ 
ಗಂಗರಂ ಚೈನಧೆವರಾಯರಲ್ಲ ಎಂಬಂದನ್ನೇ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತದೆ. 

ವ್ಯಕ್ತಿನಾವಂ ಸಾದೃಶ್ಯ ಕೂಡ ಗಂಗರಂ ವಂತೂ ಹೊಯ್ಸಳರಂ ಒಂದೇ ಸಮಾಜ 
ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದವರೆಂಬಂದನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಹೊಯ್ಸಳ ವಿನಯಾದಿತ್ಕನಿಗೆ 


1. M. Hanumantha Rao. The Hoysala Dynasty, p. 34 
೫ .ಏಎಂ, ಟಿ, ಕೃಷ್ಣ ರಾವ್‌., ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ, ಪುಟ ೪೩, 
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ರಕ್ಕಸ ಪೊಯ್ಸಳೆ ಎಂಬ ಹೆಸರೊ ಬಿರುದೊ ಇದ್ದಂದಾಗಿ ಕೆಲವು ಶಾಸನಗಳಿಂದ ತಿಳಿದಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಗಂಗ ವಂಶದಲ್ಲಿ ರಕ್ಕಸ ಗಂಗನಿದ್ದಾನೆ. ಹೊಯ್ಸಳ ಎರೆಯಂಗೆ 
ಎರೆಗಂಗನಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಲ್ಲೊ ಗಂಗವಂಶದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುಗೋಪನಿದ್ದರೆ ಹೊಯ್ಗ್ಸಳರಲ್ಲಿ ವಷ್ಟು 
ವರ್ಧನನಿದ್ದಾನೆ. ಹೊಯ್ಸಳರಂ ಚೋಳರಿಂದ ಗಂಗವಾಡಿಯಂನ್ನು ಹಿಂದಕ್ಕೆ ಪಡೆಯಲಂ 
ತೋರಿದ ಆಸಕ್ತಿ ವಂತ್ತೂ ಆ ಬಗೆಗಿನ ಹೋರಾಟ ಹೊಯ್ಸಳರಂ ತಮ್ಮ ಪೂರ್ವಿಕರ 
ರಾಜ್ಯದ ಬಗ್ಗೆ ತೋರಿದ ಅಭಿವಾನವಲ್ಲದೆ ಬೇರೆಯಲ್ಲ... ಹೊಯ್ಸಳರ ವಂಹಾ 
ಪ್ರಧಾನಿ ಗಂಗರಾಜ ಆದಿಯಾಗಿ ಹೊಯ್ಸಳರ ಅಧಿಕಾರಿಗಳೆಲ್ಲ ಗಂಗವಾಡಿಯಂವರೆ. ಈ 
ರಾಜವಂಶಗಳಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರದ ಸಂಬುಧ ವಿದ್ರಿರಬೇಕೆಂದಂ ಕೆಲವು ಚರಿತ್ರಕಾರರೂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 
ಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 

ಹಬ್ಬ ಹೆರಿದಿನಗಳು, ದೇವರು ದಿಂಡರು ಮತ್ತು ಹುಟ್ಟು ಸಾವಿನ ಆಚರಣೆ 
ಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಎರಡೂ ರುಜಮನೆತನಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಾಮ್ಯತೆಯನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಬಹಂ 
ದಾಗಿದೆ, ಈ ರಾಜವಂಶಜರಂ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ದೇವಾಲಯಗಳು ಇವರು ಶೈವರೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಗಂಗರು ತಲಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿದ ಪಂಚ ಶಿವಾಲಯಂಗಳು, ಹೊಯ್ಸಳರೆಂ 
ತಮ್ಮ ಆಡಳಿತಾವಧಿಯಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದಂಥ ಅಪಾರಸಂಖ್ಯೆಯ ಶಿವಾಲಯಗಳು ಅವರು 
ಶೈವರೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿಯಾಗಿವೆ. ವಂದುವೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂತೆ ಹಿರಿಯರಾಣಿ 
ಆಥವಾ ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿಯನ್ನು ಅವರಂ ತಮ್ಮ ಸಮಾಜದಿಂದಲೇ ವಂದಂವೆಯಾಗಂ 
ತ್ತಿದರೆ. ಆಕೆಯ ಮಕ್ಕಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ ಎಂಬ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ ನಿಯಂವಂ 
ಜಾರಿಯಲ್ಲಿತ್ತು. ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಪಟ್ಟದ ರಾಣಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಅವರ ಅನೇಕ 
ರಾಣಿಯರಲ್ಲಿ ತವ್ಮ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸೇರಿದ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ರಾಣಿಯ ಮಕ್ಕಳೇ ಉತ್ತರಾಧಿ 
ಕಾರಕ್ಕೆ ಅರ್ಹೆರಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ.. ವಿಂಕ್ಕ ರಾಣಿಯರ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಕುಮಾರ ಪಟ್ಟ ಮಾತ್ರ 
ದೊರೆಯಂತ್ತಿತ್ತೂ. ಸಾವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಡಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಎರಡೂ ವಂಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮ್ಯ ಕಂಡುಬರಂತ್ತದೆ. ಸತ್ತ ರಾಜರಾಣಿಯರ ಸಮಾಧಿಯ ಮೋಲೆ ಶಿವಾಲಯ 
ನಿರ್ಮಿಸಿದ ಅನೇಕ ಉದಾಹರಣೆಗಳಂ ದೊರೆಯಂಂತ್ತವೆಯೆಂಂಬಂದನ್ನ್ನ ಗವಂನಿಸಬೇಕಂ. 

ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಮಾನ್ಯದಿಂದ ಅಸಮಾನ್ಯಕ್ಕೇರಿದಂತೆ ತನ್ನ ಮೂಲಸ್ವಿತಿಗತಿ 
ಯಂನ್ನು ಮರೆಯಂವುದಂ ಮಾನವ ಸ್ವಭಾವ. ತಾವು ಜನಸಾವನಾನ್ಯರಿಗಿಂತ ಬೇರೆ 
ಎಂದಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಲಂ ಅವರು ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ: ತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಬಳಸಂವುದಂಂಟಂ. 
ಆದರೂ ಅವರ ಮೂಲದ ಕೆಲವಂಶಗಳನ್ನು ಅವರ ನಡಾವಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಗಂರಂತಿಸ 
ಬಹಂದಂ. ಯಾವ ರಾಜನೂ ತಾನಂ ಸಾಮಾನ್ಯರ ವಂಧ್ಯದಿಂದ ಬಂದವನೆಂದಂ 
ದಾಖಿಲಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಅವರ ಮೂಲದ ಸಂಗತಿಗಳು ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾಗಂತ್ತವೆ. 
"ಹೊಯಿಂಸಳೆರ ಆಧಿಪತ್ಯ ಕಾಲವೂ ಹೇಗೆ ವಿವಾದಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆಯೋ ಅವರ ವೂಲವೂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಶಂಕಾಗ್ರಸ್ತವಾಗಿದೆ.  ಗಂಗರೇ ಮೊದಲಾದ ಪ್ರಾಚೀನ ರಾಜವಂಶಗಳ 
ವಲದ ಚರಿತ್ರೆಯಂತೆಯೇ ಹೊಯಿಂಸಳರದೂ ಕಾಲಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಅಡಗಿ ಹೋಗಿದೆ 


ಗೆ 
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ಅದರ ಸುತ್ತಲೂ ನಾನಾ ದಂತ ಕಥೆಗಳು ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ಸತ್ಯಕ್ಕೆ ಸರ್ಪಗಾವಲಂ 
ಕಟ್ಟಿವೆ” ಎಂಬೀ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ ಸತ್ಯವಿದ್ದರೂ ಆ ಸರ್ಪಗಾವಲನ್ನೂ 
ಭೇದಿಸಿದಂತ ಕಥೆಗಳ ಬೇಲಿಯನ್ನು ನಿವಾರಿಸಿ ನೋಡಿದರೆ ಗಂಗರು, ಹೊಯ್ಸಳರು 
ವಂಂಂತಾದ ರಾಜವಂಶೀಯಂರು ಸೂರ್ಯಚಂದ್ರರಿಂದ ಉದುರಿದವರೂ ಅಲ್ಲ, ಖಂಷಿ 
ವಂನಿಗಳೆ ಮಂತ್ರದಂಡದಿಂದ ಉದಂರಿದವರೂ ಅಲ್ಲ, ಅವರೆಲ್ಲರೂ ಈ ನೆಲದೊಡಲಿ 
ನಿಂದಲೇ ಮೂಡಿ ಬಂದವರು ಎಂಬ ಸತ್ಯ ಬಯಲಾಗುತ್ತದೆ. 


ಉಪಲಬ್ಧವಿರುವ ಶಾಸನಗಳು, ದಾಖಲೆಗಳು ಮತ್ತು ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ವಟೂಲ 
ಗಳಂ ಹೊಯಿಂಸಳರು ಶೈವಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಂಗಳೆಂಬದನ್ನು ಖಚಿತಪಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಅವರ 
ಮೂಲಸ್ಥಾನಗಳಾದ ಹೊಯಿಂಸೊಳಲಂ, ಅಂಗಡಿಯ ಅವರ ದೇವರಂಗಳೆಲ್ಲಾ ಶೈವರಂ. 
ಎನಯಾದಿತ್ಮನ ಕಾಲದ ಎಲ್ಲೂ ಶಾಸನಗಳೂ ಹೊಯ್ಸಳರಂ ಶೈವರೆಂಬುವನ್ನು 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಕೃಷ್ಣರಾಜಪೇಟೆ ೪೮,೫೦ ಹೊಳೇನರಸಿಪುರದ 
೧೦೫ ಮುಂತಾದ ಅನೇಕ ಶಾಸನಗಳನ್ನು ನೋಡಬಹುದಂ, ವಿನಯಾದಿತ್ಯನನ್ನೂ 
“ ಶ್ರೀಮತು ಸಿದ್ಧನಾಥದೇವರ ಶ್ರೀಪಾದಾರಾಧಕ ಶ್ರೀ ವೀರಬಿಲ್ಲಾಳ ದೇವರಂ” ಎಂದು 
ಶಾಸನವೊಂದಂ ಹೇಳುತ್ತದೆ. “ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೩೬ರ ಶಾಸನವೊಂದಂ ಹೊಯ್ಸಳ ರಾಜಧಾನಿ 
ದ್ವಾರಸವಂದ್ರದಲ್ಲಿ ಕಾಳಾವಂಂಖ ವಂಠವಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನಂ ಆ 
ಮಠದ ಶಿಷ್ಯನೂ ಪೋಷಕನೂ ಆಗಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆಯೂ ಹೇಳಿದೆ. ಸಂಸ್ಥಾಪಿತವಾಗಿನ್ನ ಈ 
ಮಠಕ್ಕೆ ಅನುಕ್ರವಂವಾಗಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧಯಂತೀಶ್ವರರಂ ಅಧಿಪತಿಗಳಾಗಿರಂತ್ತಿದ್ದರಂ.”! ಇದಂ 
ರಾಜವಂಶೀಯರ ರಾಜಮಠವೂ ಆಗಿದ್ದಿತು. ಇಂದಿಗೂ ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನ 
ದೇವಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಶಿವದೇವಾಲಯಂಗಳೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿರುವುದನ್ನು ಪ್ರಮಂಖ ಹೊಯ್ಸಳೆ 
ಕಾಲಾ ಮಾದರಿಯ ಕುರಂಹಾಗಿರಂವುದನ್ನೂ ಕುಣಬಹುದಂ. 

ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವಧವರ್ಫ೯ ಸಂಸ್ಥಾಪಕ ರಾಮಾನಂಚಾಚಾರ್ಯರ ಶಿಷ್ಯನಾಗಿ 
ವಂತಾಂತರನಾದನೆಂದೂ ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ತನ್ನ ಮೂಲಧರ್ಮೂದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದಳೆಂದೂ 
ಚರಿತ್ರಕಾರರು ವಂತ್ತು ಇವರ ಬಗ್ಗೆ ಕೃತಿ ರಚನೆ ಮಾಡಿದ ವಿದ್ವಾಂಸರೆಲ್ಲ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಪಡಂತ್ತಾರೆ. ಈ ಮತಾಂತರಕ್ಕೆ ಅವರೆಲ್ಲ ಕೊಡುವ ಕಾರಣ ಹೀಗಿದೆ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ 
ಶಾಂತಲೆಖಂರ ಮಗಳು ಹರಿಯಂಲೆಯನ್ನೂ ಭೂತಸಂಬಂಧಿ ರೋಗವೊಂದಂ ಆವರಿಸಿತಂ. 
ಯಾವ ವೈದ್ಯರಿಂಪಲೂ ಪಂಡಿತರಿಂದಲೂ ಇದನ್ನು ವಾಸಿಮಾಡಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಲಿಲ್ಲ ಆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಆಶ್ರಯ ಬಯಂಸಿ ಬಂದ 
ರಾಮಾನಂಜಾಚಾರ್ಯರು ತವ್ಮೂಪವಾಡಶಕ್ತಿಯಿಂಂದ ರಾಜಕಂವಕಾರಿಯಂ ಕಾಯಿಂಲೆಯನ್ನೂ 
ವಾಸಿಮಾಡಿದರು. ಈ ಪವಾಡಶಕ್ತಿಗೆ ಮಾರಂಹೋದ ವಿಷ್ಣವರ್ಧನ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ 
ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಂತಾಂತರ ಹೊಂದಿದ. ಈ ಪವಾಡದ ಕಥೆ ನಡೆದಿರಂವುದು ತೊಣ್ಣೂರಿನಲ್ಲಿ. 


|. ಎಂ. ವಿ, ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌, ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ, ಪುಟ ೨೧೭. 


೨೬೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆ ಹೊತ್ತಿಗೆ ಅಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಲಿತವಿದ್ದ ತೊಣ್ಣೂರಂ ರಾಕ್ಷಸಿಯಂ ಕಥೆಯನ್ನು ರಾಮಾನುಜರ 


ಪವಾಡಕ್ಕೆ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರೆಂವುದನ್ನೂ ಗುರುತಿಸಬಹಂದಂ. ಈ ಧರ್ಮಾಂತರಕ್ಕೆ 


ಯಾವುದೇ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಆಧಾರಗಳೂ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ 
ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಕನ್ಯೆ ಲಕ್ಷಿ ಯನ್ನು ಬಯಂಸಿದಂದಂ ಆಕೆಯನ್ನೂ ವಂದಂವೆಯಾದಂದಂ 
ಅನೇಕ ಸವಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತೆಂಬಂದರಲ್ಲಿ ಯಾವ ಅನಂಮಾನವೂ ಇಲ್ಲ. 
ರಾಜನಾದವನು ಎಷ್ಟು ಜನರನ್ನು ಬೇಕಾದರೂ ಮದಂವೆಯಾಗಬಹಂದಂ, ಆಗಿನ 
ಸಮಾಜ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆ. ಆದರೆ ಆಕೆಯಲ್ಲಿ ಜನಿಸಂವ ವಂಗನಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ 
ಕೊಡಲಂ ಆತ ಒಪ್ಪಿದ್ದು ಅನೇಕ ಅವಾಂತರಗಳಿಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿಂತಂ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನಂ 
ಮತಾಂತರ ಹೊಂದಿದ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವ ಆಧಾರಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಬೇಲೂರಿನ ಚನ್ನಕೇಶವ 
ದೇವಾಲಯಂಕ್ಕೂ ಮತಾಂತರಕ್ಕೂ ಕೆಲವರು ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ 
ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ವಮಂತಾಂತರ ಹೊಂದಿದ್ದರೆ ಅವನ ಮೊಮ್ಮಗ ವೀರಬಲ್ಲಾಳ 
ಹಳೆಯಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ಕೇದಾರೇಶ್ವರ ವಿಶ್ವನಾಥ ಮಂಂತಾದ ಶಿವಾಲಯಗಳನ್ನು 
ಸ್ಕಾಪಿಸಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯ್ಮವಾಗಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಮಂಂದೆ ಹೊಯ್ದುಳ ವಂಶದ ರಾಜರಂ 
ಸೋಮೇಶ್ವರ, ವಿಶ್ವನಾಥ ಮಂಂತಾದ ಹೆಸರನ್ನಿಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವುದು ಸಾಧ್ಯವಿರಂತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯವೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಯಕಾವ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಮತಾಂತರದ 
ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯನ್ನು ವಂದಂವೆಯಾಗಲಂ ವಿಷ್ಣಾವರ್ಧನ 
ಕೊಟ್ಟ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಭಾಷೆ ವಾತ್ತು ರಾಮಾನಂಜಾಚಾರ್ಯರಿಗೆ ಕೊಟ್ಟ 
ರಾಜಾಶ್ರಯ ಈ ವಂತಾಂತರದ ಕಥೆ ಹುಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಕಾರಣವಾಗಿದೆ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ 
ಆತ ಮತಾಂತರವೇ ಆಗಿದ್ದರೆ ಶಾಂತಲೆ ತನ್ನ ಸ್ವಂತ ಧರ್ಮದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದಳೆಂಬಂದಂ 
ಎಷ್ಟೇ ಉದಾರವಾಗಿ ಯೋಚಿಸಿದರೂ ಆತನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಿರಲ್ಲಿಲ್ಲ. 
ಆದುದರಿಂದ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವಧರ್ಮಕ್ಕೆ ವಂತಾಂತರ ಹೊಂದಿದನೆಂಬಂದಂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. 


ತ್ತಿ 

ಶಾಂತಲೆಯ ತಂದೆ ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಯ ಹೊಯ್ಸಳರ ಆಡಳಿತದಲ್ಲಿ ಹೆಗಡೆಯ 
ಹಂದೆ ಯಂಲ್ಲಿದ್ದವನಂ, ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಹಂದ್ಬೆ ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಂಶಿಕ ಪರಂಪರೆಯಂವು, ಈತನನ್ನು 
ಶ್ರೆ | ವಧೆವಾೀಯನೆಂದಂ ಶಾಂತಲೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ಬರೆದವರೆಲ್ಲ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಈತನ 
ವಂನೆತನ, ತಂದೆ, ತಾಯಿಂ ಊರಂ ಕೇರಿಯ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ವಿವರಗಳಂ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಆದರೆ ಶಾಂತಲೆಯ ತಾಯಿಂಯ ಕಡೆಯ ವಿವರಗಳನ್ನು ಸಹ ಈವರೆಗೆ ಯಾರೂ 
ಹೇಳಿಲ್ಲ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ೧೭೪ನೆಯ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಈ ಬಗ್ಗೆ ವಿವರಗಳಂ ದೊರೆಯಂ 
ತ್ತವೆ. ಅದರಂತೆ ಶಾಂತಲೆಯ ವಂಶವೃಕ್ಷವನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಲಾಗಿದೆ. 
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ಬಲ್ಲ | ಬಾಚಿಕಬ್ಬೆ 


| ¥ 
ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆ ನಾಗದೇವ ಸಿಂಗಣ್ಣ 
ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಯ ನಾಗಿಯಕ್ಕ ಸಿರಿಯಾದೇವಿ 


Ee ಸತತ 


ಹ ಏಚಯ್ಯ ಬಲ್ಲ 
ಮೊದಲನೆಯಂ ಬಲ್ಲನ ಒಬ್ಬ ವಂಗ ನಾಗದೇವ ದಂಡನಾಯಂಕನೂ ಸಾವಂಂತನೂ 
ಆದರೆ ಎರಡನೆಯ ವಂಗ ಸಿಂಗಣ ಹೆಗ್ಗಡೆಯಾಗಿದ್ದನಂ. ಕೃಷ್ಣರಾಜಪೇಟೆಯ ಶಾಸನ 
ಹೇಳಿರಂವ ಶಾಂತಲೆಯ ವದಂನ ಬಲ್ಲೆಯಂ ನಾಯಂಕ ನಾಗದೇವನ ಕೊನೆಯಂ 
ವಂಗ. ಈತನಂ ಮಾಳಿಗೆಯಿಂಂದ ಕಳ್ಳ ಪ್ಪುನಾಡಂ ಸಾವಿರವನ್ನು ಆಳುತ್ತಿದ್ದ. 
ರಾಜಾಡಳಿತ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಹೆಂದ್ಲೆಗಳಂ ಬಹಂತೇಕ ರಾಜವಂಶೀಯಂರ. 
ಬಂಧಂಗಳಿಗೆ ದೊರೆಯಂತ್ತಿದ್ದವು. ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯಂಂತಹೆ ಹಂದ್ದೆ ದೊರೆಯಬೇಕಾದರೆ 
ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಯ ಹೊಯ್ಸಳರ ಬಂಧಂವೊ ಆ ಸಮಾಜದವನೋ ಆಗಿರಬೇಕು. 
ದೊರೆಯಂವ ಆಧಾರಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿ ಹೇಳೆಂವುದಾದರೆ ವರಾರಸಿಂಗಯ್ಯನೂ 
ಮಾಳಗೂರಿನವನೇ ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಈ ಊರಿನ ಹರಿಹರೇಶ್ವರ ದೇವರ ಪೀಠದ 
ಮೋಲಿನ ಬರಹೆ ಶಾಂತಲೆ ತನ್ನ ತೌರಿನ ಮವಮಂತೆಯಿಂಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಪಂಚಶಿವಾಲಯಂಗಳನ್ನೂ 
ಜೀರ್ಣೋದ್ಧಾರ ವಣಾಡಿಸಿದಳೆಂ ದು ಹೇಳುತ್ತದೆ. ಈ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ 
ಸಾವಂಂತ ಬಲ್ಲ ತನ್ನ ವಂಗಳೆಂ ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಯನನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಅಳಿಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಮಂಂದೆ ಈ ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಯ ಗ್ರಾವಂದ 
ಹೆಗ್ಗಡೆಯಾಗಿ ನಿಯೋಜಿತನಾದನಂ. ಆಲ್ಲಿ ಆತ ಬಹಂಕಾಲ ಹೆಗ್ಗ ಡೆಯಾಗಿದ್ದ ಬಗ್ಗೆ 
ಆಧಾರಗಳಂ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಈತ ಅಲ್ಲಿ ಧರ್ಮೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿ ಸಿದ, ಈ 
ಧರ್ಮೋಶ್ವ ರನ ವರದಿಂದಲೇ ಶಾಂತಲೆ ಹಂಟ್ಟಿ ದಳೆಂದೂ ಸ ಳಗತೆ ಹೇಳುತ್ತದೆ. 
ಶಾಸನಗಳಲ್ಲಿ ಧರ್ಮೇಶ್ವರ ಲಬ್ಬ ವರಪ್ರಸಾದೆ, ಕರ್ಮಣೇಶ್ವರೆ ಲಬ್ಬ ವರಪ್ರಸಾದೆ 
ಎಂಬ ಮಾತುಗಳೆ ಶಾಂತಲೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಬರುತ್ತವೆ. ಕರ್ಮರೇಶ್ವರ “ಮಾಳಗೂರಿನ 
ಪಂಚಶಿವಾಲಯಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಂ. 
ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಂದಂವೆಗಳಂ ತಮ್ಮ ತಮ್ಮ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜಾತಿಯವೇ 
ಆಗಿರಂತ್ತಿ ಧ್ವವು. ಏಕೆಂದರೆ ಧಾರ್ವಿಕ ಕಟ್ಟು ಪಾಡಂಗಳಂ ಜಾತಿ ಮತ ಪದ್ಧ ತಿಗಳಂ ಆಗ 
ಕಟ್ಟಿನಿಟ್ಟಾಗಿದ್ದವು. ಜನ ಸಾಮಾನ್ಯರಂ " ಇವುಗಳನ್ನು ಎಂರಂವುದು ಸಾಧ್ಯವೇ 
ಇರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಯಾರಾದರೂ ಇವುಗಳನ್ನು ಮೀರಿದರೆ ಧರ್ಮದಿಂದ 


೨೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜಾತಿಯಿಂದ ಬಹಿಷ್ಯೃತರಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಇದಂ ಆ ಕಾಲದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟಪಾಡಂ 
ಆದರೆ ರಾಜರಾದವರಂ ತಮ್ಮ ಮೊದಲ ಹೆಂಡತಿಯನ್ನ ಸ್ವಧರ್ಮ, ಜಾತಿಯಿಂದ 
ಮದಂವೆಯಾದ ಮೇಲೆ ಯಾರನ್ನೂ ಬೇಕಾದರೂ ಸತಿಯಂರನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಬಹಂದಾಗಿತ್ತೂ, 
ಈ ಸ್ವಧರ್ಮ, ಸ್ವ ಜಾತಿಯ ಮೊದಲನೆಯ ಹೆಂಡತಿಯ ವಂಗನೇ ಆ ರಾಜ್ಯದ 
ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಕಾಗಂತ್ತಿದ್ದನಂ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಮೊದಲ ಹೆಂಡತಿಗೆ ವಂಕ್ಕಾಳಾಗದೆ, 
ಅಥೆವಾ ಇದ್ದು ಸತ್ತರೆ ರಾಜನ ಅನೇಕ ಪತ್ನಿಯರಲ್ಲಿ ವಂತ್ರೆ ಸ್ವಜಾತಿ, ಧರ್ವದವಳ 
ಮಕ್ಕಳೇ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಗಳಾಗಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಇದನ್ನು ರಾಜನಾದವನಂ ಕೂಡ 
ವೀರುವಂತಿರಲಿಲ್ಲ ಹಾಗೆಯೇ ಪಟ್ಟ ವಂಹಿಷಿಯ ಪದವಿಯಂ ಕೂಡ ಸ್ವಜಾತಿ 
ಯಂವರಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಿನಾಸಲಾಗಿರಂತ್ತಿತಂ. 

ಒಂದನೆಯ. ಬಲ್ಲಾಳ ಅಧಿಕಾರದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಯಂವರಾಜ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ 
ತೊಣ್ಣೂರಿನಲ್ಲಿದ್ದಕೊಂಡಂ ಈ ಭಾಗದ ಆಡಳಿತ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದನೆಂದಂ 
ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ ಹೇಳಿದ್ದಾರೆ. ತೊಣ್ಣೂರಿನಿಂದ ರಾಜಧಾನಿ ಹಳೆಯಬೀಡಿಗೆ ಹೋಗ 
ಬೇಕಾದರೆ ಒಂದು ದಿನ ಮಾಳಗೂರಿನಲ್ಲೂ ಮತ್ತೊಂದು ದಿನ ಗ್ರಾವಂದಲ್ಲೂ ತಂಗ 
ಬೇಕಾಗಿತ್ತ. ಚರಿತ್ರೆಕಾರರಂ, ಸಾಹಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಶಾಂತಲೆಯರದಂ ಪ್ರೇವಂ 
ವಿವಾಹ ಎಂದೇ ಊಹಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇರಬಹಂದಂ? ತೊಣ್ಣೂರಿನಲ್ಲಿದ್ದ ವಿಷ್ಲುವರ್ಧನನಂ 
ರಾಜಧಾನಿಗೆ ಹೋಗಂವಾಗಲ್ಲೆಲ್ಲ ಮಾಳಗೊಳು ವಂತ್ತು ಗ್ರಾವಂಗಳಲ್ಲಿ ತಂಗಂತ್ತಿದ್ದನಷ್ಟೆ. 
ಅಲ್ಲಿ ಶಾಂತಲೆಯಂನ್ನು ನೋಡಿ ವೆಂಚ್ಚಿಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಇವರಿಬ್ಬರೂ 
ಒಂದೇ ಧರ್ಮ ವಂತ್ತು ಜಾತಿಗೆ ಸೇರಿದವರೂ ಆಗಿದ್ದರ. ಆದಂದರಿಂದ ತಮ್ಮದೇ 
ಮಂತಧವ೯ದ ಹೆಗ್ಗ ಡೆ ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಕನ ವಂಗಳನ್ನು ಯಂಂವರಾಜಕಂವರಾರನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟೂ 
ಆಗಿನ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪದ್ಧ ತಿಯಂತೆಯೇ ಮದಂವೆ ವಕಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲಾಯಿಂತಂ. ಒಂದನೆಯ ಬಲ್ಲಾಳ ಅಕಾಲ ಮರಣ ಹೊಂದಿದಂದರಿಂದ 
ವಿಷ್ಣವರ್ಧನ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದಂದು, ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ಪಿರಿಯರಸಿ ಪಟ್ಟವಂಹಾದೇವಿ 
ಯಕಾದ್ವಂ ಈ ಪದ್ಧತಿಯಂತೆಯೆ, ವಂಂದೆ ಶಾಂತಲಾದೇವಿ ತೀರಿಕೊಂಡಾಗ 
ಪಟ್ಟ ಮಹಾದೇವಿ ಪಿರಿಯಂರಸಿ ಸ್ಥಾನ ದೊರೆತಂದಂ ಶೈವ ಧರ್ಮೋೀಯಂಳಾದ 
ಬಮ್ಮಲಿದೇವಿಗೆ,  ವಿಜಯಂನಾರಸಿಂಹನ ತಾಯಿಯಾದರೂ ಲಕ್ಷ್ಮಿದೇವಿಗೆ ಅದಂ 
ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. 

ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಯ ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆಯರದಂ ಅಂತರ ಜಾತಿಯಂ ವಿವಾಹ ಎಂಬಂದಂ 
ಈವರೆಗೆ ಬರೆದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಆಧಾರಗಳಂ 
ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ ಈ ಬೆಳಗೊಳ ಮಠದ ಸ್ವಾವಿಂಯೊಬ್ಬರ ಶಿಷ್ಯೆ ಎಂದಂ 
ಒಂದೆರಡಂ ಜೈನಶಾಸನಗಳು ಹೇಳಂವುದೇ ಕಾರಣವಿರಬಹಂದಂ, ಮೊದಲನೆಯದಾಗಿ 
ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆ ಮಾಳಬ್ಬೆ ಮಾಳಿ ಮಹಾಕಃಳಿ`ಆಕೆಯ ಹೆಸರೇ ಶೈವ. ಅದೂ ಕಾಳಾವಂಂಖಿ 
ಶೈವ ಎಂಬುದನ್ನೂ ದೃಢಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಇನ್ನು ಈಕೆಯ ತಂದೆ ತಾಯಿಂಯರಂ ಶೈವ 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೬೯ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಂದವರಂ... ಅವರಂ ಮಾಳಗೂರಿನ ಪಂಚಶಿವಾಲಯಗಳಿಗೆ ನಡೆದಂ 
ಕೊಂಡಿರಂವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ, ಧಾರಕ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ, ಅಲ್ಲಿನ ದೈವಗಳಿಗೆ ನಡೆದುಕೊಳ್ಳುವುದಂ 
ಯಾವುದೇ ಧವ೯ ಸಂಸ್ಕಾಪಕನಿಂದ ಹೊರತಾದ ಮತ್ತು ಸರ್ವಧರ್ಮ ಸವತಾನತೆಯನ್ನೂ 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ರೈತ ಸಮಾಜದಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆ ಶ್ರವಣ ಬೆಳಗೊಳಕ್ಕೆ ನಡೆದಂಕೊಂಡಿದ್ದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. ಇಂದಿಗೂ 
ಈ ಸಂತ್ತವಂಂತ್ತಲಿನ ರೈತಸಮಾಜ ಬೆಳಂಗೊಳದ ಶ್ರವಣಪ್ಪನಿಗೂ ನಡೆದಂಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ. 
ಇದರಿಂದ ಅವರೆಲ್ಲ ಜೈನರಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ವಾಾರಸಿಂಗಯ್ಯ ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆ 
ಯರದು ಅಂತರ ಜಾತೀಯ ವಂದಂವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಎಷ್ಟೇ ಉದಾರವಾಗಿ 
ಯೋಚಿಸಿದರೂ ಸರಿಯಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದಂ ಆಧುನಿಕರಂ ಕಟ್ಟಿದ ಒಂದಂ ಕಥೆ. 

ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯಂ ತನ್ನ ತಾಯಿಂಯ ಧರ್ಮವನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿದಳಂ ಎಂಬಂದಂ 
ವಂತ್ತೊಂದಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ. ಈ ಜಾತಿ ವಂತ, ಧರ್ಮಗಳನ್ನೂ ಕಿತ್ತೆಸೆಯಬೇಕೆಂದಂ 
ಹೇಳುವ ಆಧುನಿಕ ಯಂಂಗದಲ್ಲಿನ ಸರ್ಕಾರಗಳಂ ಸರ್ವೋನ್ನತ ನ್ಕಾಯಾಲಯಂಗಳ್ಮ 
ವಿಶ್ವನ್ಯಾಯಾಲಯದಂಥವೇ ತಂದೆ ಯಾವ ಜಾತಿಯೋ ಮಕ್ಕಳು ಅದೇ ಜಾತಿಗೆ 
ಸೇರಂತ್ತಾರೆ ಎಂದು ತೀರ್ಪುಕೊಡಂತ್ತವೆ. ಹೆನ್ನೆರಡನೆಯ' ಶತಮಾನದ ಶೈವ 
ಮಾರಸಿಂಗಯ್ಕ್ಯನ ಮಂಗಳಂ ಜೈನಧವಿಂಗೀಯಳಂ ಎಂದು ಹೇಳಂವುದು ತಮಾಷೆಯಾಗಿ 
ಕಾಣಂತ್ತದೆ. ಜಾತಿ ಪ್ರಧಾನವಾದ ಸಮಾಜವೊಂದನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ಇದನ್ನು ಒಪ್ಪುವುದು 
ಅವೈಜ್ಞಾನಿಕತೆಯಂ ತಿಳಂವಳಿಕೆಯಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಹೊಯ್ಸಳ ವಂಶದವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಬಲ್ಲಾೂಳೆ ಎಂಬ ಅಂಕಿತನಾವಂವಿರಂವುದನ್ನು 
ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಲಕ್ಷ್ಮಿಯ ಮಗ ವಿಜಯನಾರಸಿಂಹನೂ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬಂದ ಮೇಲೆ 
ನರಸಿಂಹ ಬಲ್ಲಾಳ ಎಂದೇ ಕರೆಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಬಲ್ಲಾಳ ಸಮಾಜದ ಸೂಚಕ ಪದ, 
ಬಲ್ಲಾಳ ದ್ರಾವಿಡದ ವೆಲ್ಲಾಳ ಎಂಬಂದರ ಆಧಂನಿಕ ರೂಪ. ಬಲ್ಲಾಳ ಎಂದರೆ ರೈತ, 
ಈಗಲೂ ತವಿಂಳಂನಾಡಿನಲ್ಲಿ ವೆಲ್ಲಾಳ ಎಂಬ ಶೈವ ಸವಕಾಜವಿದೆ. ದಕ್ಷಿಣಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳ್ಳಾಳ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬಲ್ಲಾಳ ಒಕ್ಕಲಿಗರಿದ್ದಾರೆ, ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯ ತಾತ ಬಲ್ಲದೇವ 
ಅರ್ಥುತ್‌ ಬಲ್ಲಾಳದೇವ ಎಂಬಂದೇ ಆಗಿದೆ, ಕೃಷ್ಣರಾಜ ಪೇಟೆಯಂ ೬೬ನೆಯ ಶಾಸನ 
“ಶ್ರೀವಂತಂಪಿರಿಯರಸಿ ಪಟ್ಟ ವಂಹಾದೇವಿ ಶಾಂತಲದೇವಿಯರ ವಂಯಂ್ಣನ ಶ್ರೀವಂತಂ 
ಬಲ್ಲೆಯಂನಾಯಂಕ ಮಾಳಿಗೆಯನಾಳುತ್ತು ವಿಂರ್ಪ ಕಾಲದೊಳಂ” ಅಲ್ಲಿನ ಕರ್ಮಠೇಶ್ವರದ 
ದೇವರಿಗೆ ದತ್ತಿ” ಬಿಟ್ಟ ಸಂಗತಿಯಂನ್ನು ಉಲ್ಲೇಖಿಸಂತ್ತದೆ. “ಈತನಂ ಪಿರಿಯಂರಸಿ 
ಪಟ್ಟ ವಂಹಾದೇವಿ ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯ ವಂಯ್ಲನ ಎಂದಂ ಶಾಸನದಲ್ಲಿ ಹೇಳಿದೆ. 
ವಂಯ್ಲೂನ ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ ಗಂಡನ ತಮ್ಮ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿರಂವ 
ಅರ್ಥವನ್ನು ಅನ್ವಯಿಂಸಿದರೆ ಬಲ್ಲೆಯನಾಯಂಕ ಎಷ್ಟು ವರ್ಧನನ ತಮ್ಮನೆಂದಾಗುಂತ್ತದೆ. 
ವಾಸ್ತವಿಕವಾಗಿ ವಿಷ್ಣಾವರ್ಧನನಿಗೆ ಆ ಹೆಸರಿನ ತಮ್ಮನೇ ಇರಲಿಲ್ಲ, ತಂಗಿಯ ಗಂಡ 
ಎಂಬ ಇನ್ನೊಂದಂ ಅರ್ಥವೂ ಈ ಪದಕ್ಕಿದೆ. ಅದರಂತೆ ಅರ್ಥೈಸಿ ಬಲ್ಲೆಯಂನಾಯಂಕನಂ 


೨೭೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಶಾಂತಲೆಯ ತಂಗಿಯ ಗಂಡನೆನ್ನಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. ಶಾಂತಲೆಗೆ ಸೋದರಿಯಂರಿದ್ದರೆಂಬಂದಂ 
ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. ವಂಯ್ಣನ ಎಂಬ ಪದ ಗಂಡನ ತಮ್ಮಂದಿರಿಗೆ, ಆವನಿಗಿಂತ ಕಿರಿಯರಾದ 
ದಾಯಾದಿಗಳಿಗೆ, ಕಿರಿಯರಾದ ಸೋದರಮಾವಂದಿರಿಗೆ, ಅವರ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಸಾಲಾವಳಿ ಇರಂವ ಗಂಡನಿಗಿಂತ ಕಿರಿಯ ವಯಂಸ್ಸಿನವರಿಗೆಲ್ಲಾ ವಂಯಂ್ಣನ ಎಂಬ ವಕಾತಂ 
ಅನ್ಹಯಂವಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದಂ ಇಂದಿಗೂ ಗ್ರಾವಣಂತರದಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ. 
ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ೧೭೪ನೆಯ ಶಾಸನ ಮಾಳಿಗೆಯಂನಾಳಂತ್ತಿದ್ದವರ ವಂಶಾವಳಿ 
ಯನ್ನೂ ಹೇಳಿದೆಯಷ್ಟೆ. ಅದು ವಾಚಿಕಬ್ಬೆಯ ತಾತ ನಾಗಣ್ಣ ಅಥವಾ ನಾಗದೇವನಿಂದ 
ಆರಂಭವಾಗುತ್ತದೆ. ವಣುಚಿಕಬ್ಬೆಯ ತಂದೆ ಬಲ್ಲದೇವ, ಈತನಿಗೆ ಮಾಚಿಕಬ್ಬೆ, 
ನಾಗದೇವ, ಸಿಂಗಣ ಎಂಬ ಮೂವರಂ ವಂಕ್ಕಳಂ. ನಾಗದೇವನಿಗೆ ಬಲ್ಲ, ಎಚಿಯಂಕ್ಕ 
ಬಲ್ಲಯನಾಯಕ ಮೂವರಂ ವಂಕ್ಕಳಂ. ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯ ಸೋದರ ಮಾವನ 
ಮಗ ಬಲ್ಲೆಯನಾಯಕನನ್ನೆ ಕೃಷ್ಣರಾಜಪೇಟೆ ೬೬ನೆಯ ಶಾಸನ ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯಂರೆ 
ಮಂಯ್ದುನ ಎಂದು ಕರೆದಿರುವುದಂ. ಆ ಸಂಬೋಧನೆ ಸರಿಯಾಗಿಯೇ ಇದೆ. ಶಾಂತಲೆ 
ತನ್ನ ಅಜ್ಜಿ ಬಾಚಿಯಕ್ಕನ ನೆನಪಿಗೆ ಬಾಚಿಹಳ್ಳಿಯನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ ಅಲ್ಲಿ ಅಪೂರ್ವವಾದ 
ಹೊಯ್ಸಳ ವಕಾದರಿಯ ವಂಹಾಲಿಂಗೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯಂ ಕಟ್ಟಿಸಲಾರಂಭಿಸಿದಳಂ. 
ಅಲ್ಲಿಯೇ ಒಂದೆಂ ಕೆರೆಯನ್ನು ದೇವರ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಿಸಿದಳು. ದೇವಾಲಯದ 
ಕೆಲಸ ಆಕೆ ತೀರಿಕೊಂಡಂದರಿಂದ ಅಪೂರ್ಣವಾಗಿಯೇ ಉಳಿಯಂತೆಂದಂ ತಿಳಿದಂ ಬರಂತ್ತದೆ. 
ವಕಾಳೆಗೂರಂ ಮತ್ತೂ ಸಂತ್ರವಂತ್ತ ದೊರೆಯಂವ ಸ್ಥಳಗತೆಯೊಂದಂ ಹೀಗಿದೆ. 
ಇಲ್ಲಿನ ರಾಜನ ಮಗಳಿಗೆ ಬಹಂಕಾಲ ವಂಕ್ಕಳಾಗಲಿಲ್ಲ. ಆಗ ಇಲ್ಲಿನ ಕರ್ವುರೇಶ್ವರ 
ದೇವರಿಗೆ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತೂಾಕೊಂಡರಂ. ಇಂತಹ ಎಷ್ಟೋ ದೇವರಿಗೆ ಹರಕೆ ಹೊತ್ತರಂ. 
ಬೆಳುಗೊಳದ ಮಠದ ಅಯ್ಯನನ್ನು ಕರೆಸಿ ಪಾದಪೂಜೆ ಮಾಡಿಸಿ ಎಂದಂ ಸೂಚೆನೆ 
ಬಂತಂ. ಅದರಂತೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ ಪಟ್ಟಿಸಾಲೆಯೊಂದನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸಿ ಜೈನ ಗುರಂವನ್ನು 
ಕರೆದಂ ತಂದಂ ಪಾದ ತೊಳೆದಂ ಗೌರವಿಸಿದರು. ಕಡೆಗೆ ವಂಗಳೊಬ್ಬಳು ಹಂಟ್ಟಿದಳಂ. 
ಆಕೆಯ ಗ್ರಹೆಗತಿಯಂನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಿದ ಅರವಂನೆ ಪುರೋಹಿತ ಈಕೆ ವಂಹಾ ಚತಂರಳೂ 
ಬಂದ್ಧಿ ವಂತೆಯೂ ಆಗಿ ರಾಣಿಯಾಗಂತ್ತಾಳೆ. ಆದರೆ ಸವತಿಯರ ಕಾಟದಿಂದ ತನ್ನ 
ಸಂತಾನಗಳನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಂಡಂ ಪಡಬಾರದ ಕಷ್ಟಪಟ್ಟು ಕಾಡು ಸೇರಂತ್ತಾಳೆ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಿದ. ಅದಕ್ಕೆ ಅರಮನೆಯವರಂ ಬೇಕಾದ ಶಾಂತಿಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಮಾಡಿಸಿದರು. ಆ 
ವಂಗಂವಿಗೇ ಶಾಂತ ಎಂದು ಹೆಸರೂ ಇಟ್ಟರಂ. ಆದರೂ ವಿಧಿಬರಹ ಯಾರೂ ತಪ್ಪಿಸ 
ಲಾಗಲಿಲ್ಲ. ಕಡಂಕಷ್ಟಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅನಂಭವಿಸಿ ಶಿವನಪಾದ ಸೇರಿಕೊಂಡಳಂ. 
ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಶಾಂತಲೆಯಂರಿಗೆ ಚಿಕ್ಕಬಲ್ಲಾಳೆ ಎಂಬ ವಂಗನೂ ಹರಿಯಲೆ ಎಂಬ 
ವಂಗಳೂ ಇದ್ದರಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಶಾಂತಲಾ ದೇವಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಿರಲಿಲ್ಲ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಇನ್ನು ಒಬ್ಬಿಬ್ಬರಂ ಮೂವರಂ ಗಂಡಂ ವಂಕ್ಕಳಿದ್ದರಂ ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವುದೂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ. ಶಾಂತಲೆಯ ಜೀವನ ದಂರಂತವಂಯಂವಾದಂದಂ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೭೧ 


ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿ ಎಂಬ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಕನ್ಯೆಯನ್ನು ವಂದಂವೆಯಾದಂದರಿಂದಲ್ಲ. ಆಕೆ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಂಟ್ಟುವ ವಂಗಂವಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಭಾಷೆ ಕೊಟ್ಟದ್ದರಿಂದ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಬಹಂತೇಕ ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ ಮರೆಯಂತ್ತಾರೆ. ಪಿರಿಯರಸಿ ಪಟ್ಟ ವಂಹಾ 
ದೇವಿಯಂ ಹಿರಿಯ ವಂಗನಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಹಕ್ಕು. ಆಕೆಗೆ ಎರೆಡನೆಯಂ 
ಮಗನಿದ್ದರೆ, ಅವನಂ ಮೊದಲನೆಯಂವನಿಗಿಂತ ರಾಜನಾಗಂವ ಎಲ್ಲಾ ಅರ್ಹತೆಗಳಿದ್ದರೂ 
ಅದು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಎರೆಯಂಗನ ಮೂವರಂ ವಂಕ್ಕಳಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯವನಾದ ದೊಡ್ಡ 
ಬಲ್ಲಾಳನೇ ಅನೇಕ ರೀತಿಯ ಅನರ್ಹೆತೆಗಳಿದ್ದರೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾದ. ಅದಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂವು, ಕಟ್ಟುಪಾಡಂ. ರಾಜನಾದವನೂ ಈ ಪದ್ಧತಿಯನ್ನು ಮೀರಿ 
ನಡೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 


ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಡೆದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದ ಅಚಲ ಪದ್ಧತಿಯೊಂದಂ ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ 
ವಾಗಿ ಬದಲಾದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲವಾಗಂತ್ತದೆ. ಘರ್ಷಣೆಯ 
ಹಾದಿಯಂನ್ನು ಹಿಡಿಯಂತ್ತದೆ. ರಾವಕಾಯಂಣದ ಕೈಕೆಯಂ ವರದ ಪ್ರಸಂಗ ಈ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪದ್ಧತಿಯ ಹಿಡಿತವನ್ನೂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ತದೆ. ರಾಜ ಮಾತಂ ಕೊಟ್ಟ. ಅದನ್ನೂ ಜನ, 
ಸಮಾಜ ಒಪ್ಪಲೇ ಇಲ್ಲ. ಸ್ವತಃ ಭರತನೇ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ವಾಗ್ದಾನ 
ಹೊಯ್ಸಾಳ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಅಂತಹದೊಂದಂ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲಛೋಲವನ್ನಾಂಟಂಮಾಡಿದ್ದನ್ನೂ, 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಘರ್ಷಣೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿಂತೆಂಬಂದನ್ನ ಏಕೋ ಏನೋ ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ 
ತೇಲಿಸಿಬಿಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಕನ್ಯೆಯನ್ನು ಮದಂವೆಯಾಗಲಂ 
ಆಕೆಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟುವ ವಂಗಂವಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ ಎಂದಂ ಕೊಟ್ಟ ವಾಗ್ದಾನ 
ಹೊಯ್ಸಳ ಮಂತ್ರಿ, ಪ್ರಧಾನಿ, ದಂಡನಾಯಂಕರಂ, ಸಾವಂಂತರಂ ಹೆಗಡೆಗೌಡರಂಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ 
ರೊಚ್ಚಿಗೆಬ್ಬಿಸಿತಂ. ಅವರೆಲ್ಲ ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯಂ ಮಂಗ ಚಿಕ್ಕಬಲ್ಲಾಳನಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ 
ಸಲ್ಲಬೇಕೆಂದಂ ಹಠಹಿಡಿದರಂ. ಅದಂ ನಡೆದಂ ಬಂದ ಪದ್ಧತಿಯೂ ಆಗಿತ್ತು. 


ಈ ಗೊಂದಲದ ಮಧ್ಯೆ ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಗೆ ಗಂಡಂ ವಂಗಂವೊಂದಂ ಜನಿಸಿದ್ದಂ, ಅದೇ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಯಂದ್ಭವೊಂದರಲ್ಲಿ ಜಯಂಗಳಿಸಿದ್ದು ಕಾಕತಾಳೀಯ. 
ಹೊಸದಾಗಿ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಅಪ್ಪಿದವರಂ ಯಂದ್ಮದಲ್ಲಿ ಜಯಂಗಳಿಸಲಂ 
ಆ ವಂಗುವಿನ ಗಂಣಲಕ್ಷಣಗಳೇ ಕಾರಣ ಎಂದಂ ಕಥೆ ಕಟ್ಟಿದರಂ, ಹಂಟ್ಟಿದಕೂಡಲೆ 
ಮಗಂವಿಗೆ ಪಟ್ಟಕಟ್ಟುವ ಯತ್ನವೂ ನಡೆಯಿತೆಂಬಂದನ್ನು ನೋಡಿದರೆ ಈ ಘರ್ಷಣೆಯ 
ಸ್ವರೂಪ ಅರ್ಥವಾಗಂತ್ತದೆ. “ವಿಜಯಂನಾರಸಿಂಹನಿಗೆ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ ಪ್ರಾಪ್ತಿಯಂಂ 
ಸಂಲಭವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ವಿಜಯನಾರಸಿಂಹನಂ ದಾಯಾದಿದಾವಾನಳನೆಂದು ಶಾಸನೋಕ್ತ 
ನಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಅವನಿಗೆ ಪಟ್ಟವನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಂವ ದಂರಾಲೋಚನೆಯಿಂಂದ ಷಡ್ಯಂತ್ರ 
ರಚನೆಗೆ ಕೈಯಿಂಕ್ಕಿದವರಂ ಕೆಲವರಾದರೂ ಇರಲೇಬೇಕಂ. ಶಾಂತಲಾರಾಣಿಯಂ ವಂಗನೆಂದಂ 
ಊಹಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಕಂವಾರಬಲ್ಲಾಳದೇವನಂ ಪ್ರಾಯಶಃ ಪಟ್ಟವನ್ನು ಕಿತ್ತುಕೊಳ್ಳಲಂ 


೨೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಹವಣಿಸಿರಬೇಕಂ”1 ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿವೆ. ಸ್ವಾರಸ್ಯಕರ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ ಯಾವ 
ಕುಮಾರಬಲ್ಲಾಳ ಅಥವಾ ಚಿಕ್ಕಬಲ್ಲಾಳ ಪಟ್ಟದರಸಿಯಂ ಹಿರಿಯ ವಂಗನಾಗಿ ನ್ಕಾಯಂ 
ವಾಗಿ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಾಗಿತ್ತೋ ಅವನನ್ನೇ ನಮ್ಮ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂ 
ಸಂಶೋಧಕರು ಅಪರಾಧಿಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ ನಿಲ್ಲಿಸಿರಂವುದಂ ವಿಪರ್ಯಾಸವೇ ಸರಿ. 


ಇತಿಹಾಸಕಾರೆರಂ ವಂತ್ರ, ಸಂಶೋಧಕರ ತಪ್ಪನ್ನೂ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ ತಿದ್ದಿ 
ಅದಕ್ಕೆ ನ್ಯಾಯ ಒದಗಿಸಿದೆ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಆಂತರಿಕ ಬಂಡಾಯಂದ ಬಗೆಗಿನ 
ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರ ಕಥೆ ಮತ್ತು ಶಾಂತಲೆಯಂ ಬಗ್ಗೆ ದೊರೆಯಂಂವ ರಾಣಿ ಶಾಂತವ್ವೆ ಆಗಿನ 
ಘಟನೆಗಳ ನಿಜಗಂಣವನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಂತ್ರದೆ. ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರಂ ಹೊಯ್ಸಳನಾಡಿನ 
ಇಬ್ಬರಂ ವೀರರಂ, ರಾಣಿಶಾಂತಲೆ ಮತ್ತೂ ಆಕೆಯ ವಂಕ್ಕಳಪರವಾಗಿದ್ರವರಂ. 
ಅವರಂ ಗರಂಡರೆಂದರೂ ಸರಿಯೆ. ಆ ಕಥೆ ಹೀಗಿದೆ, ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣ ಹೊಯ್ಸಾಳನಾಡಿನ 
ಇಬ್ಬರಂ ವೀರರಂ, ಇವರಿಬ್ಬರೂ ಪಟ್ಟದರುಣಿಯಂ ಮಕ್ಕಳ ರಕ್ಷಕರಂ, ರಾಜರಾಣಿಯರಂ 
ತಮ್ಮ ಇಬ್ಬರಂ ಮಕ್ಕಳೊಂದಿಗೆ ಸಂಖವಾಗಿ ರಾಜ್ಯವಾಳಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ, ಒವೆ್ಮ,ು ರಾಜನಂ 
ಶತ್ರುಗಳ ಮೇಲೆ ಯಂದ್ಹಕ್ಕೆ ಹೋದನಂ. ಯಂದ್ಹದಲ್ಲಿ ಶತ್ರಗಳಂ ಸೋತಂ ಪಲಾಯನ 
ಮಾಡಿದರಂ, ರಾಜನು ಅವರನ್ನೂ ಹಿಡಿಯಲು ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋದನು. ಬಹಳ 
ದೂರ ಹೋದ ಮೇಲೆ ಶತ್ರುಗಳು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರಂ, ರಾಜನಾದರೂ 
ಕಂದಂರೆಯ ಮೇಲೆ ಅಷ್ಟು ದೂರದಿಂದ ಬಂದಂ ಸಂಸ್ತಾಗಿದ್ದ. ಅಲ್ಲಿಯೇ ಇದ್ದ 
ದೇವಾಲಯಂದ ಕಂಬಕ್ಕೆ ಕಂದಂರೆಯಂನ್ನ ಕಟ್ಟಿ ವಂಲಗಿದ. ಅವನಿಗೆ ಗಾಢವಾದ ನಿದ್ರೆ 
ಬಂತಂ. 


ಆ ದೇವಾಲಯಂದ ಪೂಜಾರಿ ನಾವಂದಯ್ಯ ಪೂಜೆಗೆಂದಂ ಬಂದ. ಗಂಡಿಯಂ 
ಜಗಲಿಯ ಮೇಲೆ ವಂಲಗಿದ್ದ ಸ್ಪರದ್ರೂಪಿಯನ್ನೂ.. ನೋಡಿದ. ಯಾರೋ 
ದೇವತೆಯೋ, ರಾಜನೋ, ಯಂಕ್ಷನೋ, ಇರಬೇಕೆಂದಂಕೊಂಡಂ ಗಂಡಿಯ ಬಾಗಿಲಂ 
ತೆಗೆದಂ ಪೂಜೆ ಆರಂಭಿಸಿದ. ಮಂಗಳಾರತಿಯಂ ಗಂಟೆಯ ಸದ್ದಿಗೆ ರಾಜನಿಗೆ ಎಚ್ಚರ 
ವಾಯಿಂತಂ, ಎದ್ದವನೆ ಗಂಡಿಯೊಳಗೆ ಹೋದ. ನಾವಂದಯ್ಯ ಅವನಿಗೆ ವಂಂಗಳಾರತಿ 
ತೀರ್ಥಕೊಟ್ಟ. ಆಮೇಲೆ ತಾವು ಯಾರಂ ? ಯಾವ ನಾಡು ಎಂದಂ ಕೇಳಿದ. ರಾಜ 
ತಾನಂ ಹಳೇಬೀಡಿನ ರಾಜನೆಂದೂ ಶತ್ರುಗಳನ್ನು ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಂದಾಗಿಯೂ 
ಅವರು ಕಾಡಿನಲ್ಲಿ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಂಡರೆಂದೂ ಅದರಿಂದಾಗಿ ತಾನಂ ಸೇನೆಯಿಂದ ಬಹಂದೂರ 
ಬಂದಂದಾಗಿಯೂ ಹೇಳಿದ. ಆಗ ನಾವಂದಯ್ಯ ಇಲ್ಲಿ ಹತ್ತಿರದಲ್ಲಿ ನನ್ನ ಕುಟೀರವಿದೆ, 
ತಾವು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದು ಸ್ನಾನಾದಿಗಳನ್ನು ವಂಂಗಿಸಿ ಊಟಮಾಡಿ ವಿಶ್ರಾಂತಿ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಂ. ಅಷ್ಟರಲ್ಲಿ ನಿಮ್ಮ ಅಂಗರಕ್ಷಕರಂ ಬರಂತ್ತಾರೆ ಎಂದನಂ, ರಾಜ ನಾವುದಯ್ಯನ 
ಕಂಟೀರಕ್ಕೆ ಹೋದನಂ. 


1. ಎಂ.ವಿ, ಕೃಷ್ಣರಾವ್‌, ಕರ್ನಾಟಕ ಇತಿಹಾಸ ದರ್ಶನ. 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೭೩ 


ನಾವಂದಯ್ಯನಿಗೆ ಸಂಂದರಿಯಾದ ವಂಗಳೊಬ್ಬಳಿದ್ದಳು. ಆಕೆಯನ್ನು ರಾಜನ 
ಉಪಚಾರಕ್ಕೆ ಬಿಟ್ಟನಂ. ರಾಜ ಅವಳ ಸೌಂದರ್ಯಕ್ಕೆ ವಂರಂಳಾದನಂ, ತನ್ನನ್ನು 
ವಂದಂವೆಯಾಗಿ ಅರವಂನೆಗೆ ಬಾ ಎಂದನಂ. ಈ ವಿಚಾರ ವಂಗಳಿಂದ ಕೇಳಿದ 
ನಾವಂದಯ್ಯನಿಗೆ. ತನ್ನ ಮಗಳನ್ನು ರಾಣಿ ಮಾಡಿ ರಾಜ್ಯವನ್ನೇ ಹೊಡೆಯುವ 
ಆಸೆಯಾಯಿ:ತಂ. ರಾಜ ನಾಮದಯ್ಯಾನ ಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹಂಚ್ಚನಾದ. ಈ ಸಂದರ್ಭ 
ವನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡು "ಅಯ್ಯಾ ರಾಜ ನೀನಂ ನನ್ನ ವಂಗಳ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ 
ಹಂಟಂವ ವಂಗುವಿಗೆ ಪಟ್ಟಕಟ್ಟುತ್ತೇನೆಂದಂ ವಕಾತಂಕೊಟ್ಟರೆ ನನ್ನ ವಂಗಳನ್ನೂ 
ವಂದುವೆಯಾಗಬಹಂದಂ” ಎಂದ. ರಾಜ ಅದರಂತೆ ಭಾಷೆಕೊಟ ಆ ನಾವಂದಯ್ಯನ 
ವಂಗಳನ್ನು ಗಾಂಧರ್ವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಂದಂವೆಯಾದ. ರಾಜನನ್ನು ಹಂಡಂಕಂತ್ತಾ 
ಅವನ ಸೈನಿಕರು ಅಲ್ಲಿಗೆ ಬಂದರು, ರಾಜ ಹೊಸ ಹೆಂಡತಿಯೊಂದಿಗೆ ಹಳೇಬೀಡಿಗೆ 
ಬಂದ. ಆ ನಾಮದಯ್ಯನೂ ವಂಗಳ ಜೊತೆ ಅರಮನೆ ಸೇರಿದ, 

ರಾಜ ಯಾವುದೋ  ದಿಕ್ಕದೆಸೆಯಿಂಲ್ಲದ ಹೆಂಡಂಗಿಯಂನ್ನು ವಂದಂವೆಯಾದಂದಂ 
ಮಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಿಗೆ ಬೇಸರವನ್ನುಂಟೀಮಾಡಿತಂ. ಹೊಸರಾಣಿಯಂದೇ ಅರವಂನೆಯಲಲ್ಲಿ 
ದರಬಾರಾಯಿಂತಂ. ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯಂನ್ನು, ಅವಳ ವಂಕ್ಕಳನ್ನು ಕಂಡರೆ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ 
ವಿಷ ಕಾರುಂತ್ತಿದ್ದಳಂ. ಏಕಾಂತದಲ್ಲಿದ್ದಾಗ ಅವರ ಮೇಲೆ ರಾಜನ ಹತ್ತಿರ ಇಲ್ಲಸಲ್ಲದ 
ಚಾಡಿ ಹೇಳಂತ್ತಿದ್ದಳಂ. ರಾಜ ಹಿರಿಯಂ ರಾಣಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಾತ್ಸರ ತಾಳಿದ. 
ಅರವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಯಾರಿಗೂ ಕಿರಿಯಂ ರಾಣಿ ವಂತೂ ಅವಳ ತಂದೆ ನಾವಂದಯ್ಯನನ್ನು 
ಕಂಡರಾಗದಂ, ರಾಜನ ಹೆದರಿಕೆಗೆ ಅವರೆಲ್ಲ ಸಂಮ್ಮನಿರಂತ್ತಿದ್ದರಂ. 

ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ ಗರ್ಭಿಣಿಯಾದಳಂ.. ಅರವಂನೆಯಂಲ್ಲಿ, ಪ್ರಜೆಗಳಲ್ಲಿ ಆತಂಕ 
ಉಂಟಾಯಿಂತಂ. ಎಲ್ಲೆಲ್ಲಿಯೂ ಅಸಮಾಧಾನ ತಂಂಬಿತಂ.. ಈ ವಂಧ್ಯೆ ಕಿರಿಯಂ ರಾಣಿಗೆ 
ಗಂಡಂ ವಂಗಂವೊಂದಂ ಹಂಟ್ಟಿತಂ, ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ ವಂತ್ತೂ ನುವಂದಯ್ಯ ಆ ಮಂಗಂವಿಗೆ 
ಆಗಲೇ ಪಟ್ಟಕಟ್ಟುವಂತೆ ರಾಜನನ್ನು ಒತ್ತಾಯಿಂಸಿ ಹಠಹಿಡಿದರಂ. ಅವರ ಹಿಂಸೆಯನ್ನು 
ತಡೆಯಲಾರದೆ ರಾಜ ಆ ಎಳೆಯಂ ಮಂಗಂವಿಗೆ ಪಟ್ಟಕಟ್ಟಲಂ ಹೊರಟ. ಆದರೆ 
ಅವನ ವಂಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ, ಸೇನಾಧಿಪತಿಗಳಂ, ಜನರಂ ಇದಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವಲ್ಲ; 
ಕೂಡದು ಎಂದಂ ರಾಜನಿಗೇ ತಿರಂಗಿಬಿದ್ದರಂ. ವಿಧಿಯಿಲ್ಲಡೆ ರಾಜ ಆ ಪ್ರಯತ್ನವನ್ನು 
ವಂಂಂದೆ ಹಾಕಿದ. 

ಹಿರಿಯ ಠೌಣಿಯ ಮಗನ ಮೋಲೆ ನಾವಂದಯ್ಯ ವಂತ್ತಾ ಅವನ ವಂಗಳಂ 
ಎಷ ಕಾರತೊಡಗಿದರಂ, ಏನಾದರೂ ಮಾಡಿ ಅವನನ್ನು ವಂಂಗಿಸಲಂ ಸಂಚಂ 
ಮಾಡಿದರು. ಆದರೆ. ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರಂ ಅವನಿಗೆ ಬೆಂಗಾವಲಾಗಿದ್ದಂದ್ಬರಿಂದ 
ಕೊಲ್ಲಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಒಂದಂ ದಿನ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರನ್ನೂ ತನ್ನ 
ಸಜ್ಜೆ ವಂನೆಗೆ ಕರೆಸಿದಳಂ. ಅವರನ್ನೂ ತನ್ನ ಕಡೆಗೆ ವಕಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಲು ಅನೇಕ ಆಸೆ 
ಆವಿಂಷಗಳನ್ನು ಒಡ್ಡಿದಳಂ. . ಅವರಂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಕಂಪಿತಳಾದ ರಾಣಿ ಆ 
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ಇಬ್ಬರೆಂ ತನ್ನ ಮಾನಭಂಗ ಮಾಡಲಂ ಬಂದಿದ್ದರು ಎಂದಂ ರಾಜನ ಹತ್ತಿರ ದೂರಿದಳಂ. 
ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಮೋಹದಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕಿ ಹಾಕಿಕೊಂಡಿದ್ದ ರಾಜ ಅವರಿಬ್ಬರನ್ನೂ ಹಿಡಿತರಿಸಿ 
ಶೂಲಕ್ಕೆ ಹಾಕಿಸಿದ. 


ಲಕ್ಕಣ್ಣ, ಈರಣ್ಣರು ಸತ್ತವೆಂಲೆ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯಂ ವಂಗನಿಗೆ ವಿಷಹಾಕಿ 
ಕೊಲ್ಲಿಸಿದಳು ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ, ಇದರಿಂದ ಜನ ದಂಗೆಯೆಂದ್ರರಂ. ಆದರೆ ರಾಜ ದಂಗೆ 
ಯಂನ್ನ ಅಡಗಿಸಿದ. ಅನೇಕ ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ, ಸೇನಾಧಿಪತಿಗಳಂ ದಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಸತ್ತರಂ. 
ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಅಳಿಯಂನನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಲಾಯಿಂತಂ. ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯಂ ವಂಗನಿಗಾಗಿ 
ಪ್ರಾಣ ತೆತ್ತ ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರಿಗೆ ಜನರಂ ಗಂಡಿ ಕಟ್ಟಿಸಿದರಂ. ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯಂ 
ಮಗನಿಗೇ ಪಟ್ಟವಾಯಿಂತಂ. ಅರವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಕಿರಂಕಂಳ ತಾಳಲಾರದೆ 
ಹಿರಿಯಂ ರಾಣಿ ಪ್ರಾಣತ್ಕಾಗ ವಠಾಡಿದಳು), 


ಮೇಲಿನ ಜನಪದ ಕಥೆ ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯ ವೇತ್ತೂ ಆಕೆಯಂ ವಂಗನ ದಂರಂತ 
ಕಥೆಯನ್ನೂ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂ ವಂಂಚ್ಚಿ ಹಾಕಿದ್ದ ಈ ದಂರಂತ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು 
ಜನಪದ ಕಥೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ.  ಸವರಾಜದ ಪ್ರತಿಭಟನೆ 
ಎಷ್ಟರಮಟ್ಟಿಗಿತ್ತೆಂದರೆ.. ಲಕ್ಶ್ಕಣ ಈರಣ್ಣರಿಗೆ ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನಲ್ಲಿ ದೇವಾಲಯ 
ವೊಂದನ್ನು ನಿವೀಸಲಾಯಿಂತಂ. ಈ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದ ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನ ಪಟೇಲರ 
ವಂಶದ ೬೫ ವರ್ಷದ ಹಲಗಮ್ಮನವರು ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬರಂವ ರಾಜರಂ, ಲಕ್ಕಣ್ಣ 
ಈರಣ್ಣ ಇವರೆಲ್ಲ ವೀರಶೈವರಂ ಎಂದೂ ತಾವು ಆಸ್ಥಾನಕವಿಯ ವಂಶದವರೆಂದೂ 
ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ರಾಘವಾಂಕ ಚರಿತೆಯನ್ನು ಬರೆದ ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನ ಶಿವನಂಜೇ 
ಗೌಡನ ಮನೆತನ ಇದಂ, ಇವರೆಲ್ಲ ಒಕ್ಕಲಿಗರಾಗಿದ್ದಂ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನು ಅಪ್ಪಿದವರಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಅವರು ಶೈವಧರ್ಮ್ವುವನ್ನು ವೀರಶೈವಧರ್ಮ 
ಎಂದೇ ನಂಬಂತ್ತಾರೆ. 


ತಂವಂಕೂರಂ ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರಂವ ಹೆಸರಾಂತ ಶೈವಕ್ಷೇತ್ರ ಶಿವಗಂಗೆಯಂ ಸಂತ್ತವಂಂತ್ತ 
ದೊರೆಯಂವ ಜಾನಪದ ಮಾಹಿತಿಗಳೂ ಹೊಯ್ಸಳ ವಂಶದ ಈ ದಂರಂತ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನೂ 
ದಾಖಲು ಮಾಡುತ್ತವೆ. ರಾಣಿ ಶಾಂತವ್ವೆಯ ದಂರಂತ ಜೀವನವನ್ನು ಚಿತ್ರಿಸಂವ ಆ 
ಕಥೆ ಹೀಗಿದೆ : ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನ ರಾಜ. ಅವನ ರಾಣಿ ಶಾಂತವೆ ಸೇ ಈ ದಂಪತಿಗಳಿಗೆ 
ವಂತ್ತಿನಂಥ ಇಬ್ಬರಂ ವಂಕ್ಕಳು. ಒಂದಂ ಗಂಡಂ ಒಂದು ಹೆಣ್ಣು. ಗಂಗಾಧರನ 
ಭಕ್ತರಿವರಂ. ದೇಶ ಸಂಭಿಕ್ಷವಾಗಿತ್ತು, ಪ್ರಜೆಗಳಂ ಸುಖ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಇದ್ದರಂ. 
ಹೀಗಿರುವಾಗ ಬೇರೆ ದೇಶದ ರಾಜನೊಬ್ಬ ಯಂದ್ಧಕ್ಕೆ ಬಂದ. ಹಳೇಬೀಡಿನ ರಾಜ 
ಸೇನೆ ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ ತಾನೇ ಅವನನ್ನು ಓಡಿಸಲು ಹೋದ. ಅನೇಕ ದಿನಗಳ ಕಾಲ 
ಯಂದ್ಭ ನಡೆಯಿಂತಂ. ಕಡೆಗೆ ಬೇರೆ ದೇಶದ ರಾಜ ಸೋತಂ ಕಾಡಿನೊಳಗೆ ಓಡಿಹೋದ. 
ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನ ರಾಜ ಅವನನ್ನೂ ಅಟ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋದ. ಆದರೆ ಅವನಾ ಸಿಗಲಿಲ್ಲ. 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೭೫ 


ಹಳೆಯಬೀಡಿನ ರಾಜ ನಿರಾಸೆಯಿಂದ ಹಿಂತಿರಂಗಂವಾಗ ದೊಂಬರ ಹಂಡಂಗಿ 
ಯೊಬ್ಬಳನ್ನೂ ಕಂಡಂ ವಂರಂಳಾದ. ಆಕೆ ಅಪಾರ ಚೆಲುವೆ. ಮಂಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ 
ಭಿಕ್ಷೆಯೆತ್ತಿ ಜೀವಿಸಂವ ದೊಂಬರ ಹಂಡಂಗಿಯಂನ್ನು ವಂದಂವೆಯಾಗಂವುದಂ ರಾಜರಿಗೆ 
ತರವಲ್ಲ ಎಂದು ಎಷ್ಟೇ ವಾದಿಸಿದರೂ ರಾಜ ಅವರ ವರಾತಂ ಕೇಳಲಿಲ್ಲ. ಗಾಂಧರ್ವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆ ದೊಂಬರ ಹೆಂಡಂಗಿಯಂನ್ನು ಮದಂವೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡು ಅರವಂನೆಗೆ ಕರೆ 
ತಂದ. ಹಿರಿಯಂ ರಾಣಿಗೆ, ದೇಶಕ್ಕೆ ಯಾವುದೋ ಕೆಟ್ಟಕಾಲ ಬಂದಿದೆ ಎಂದಂ ತಂಂಬಾ 
ದುಃಖವಾಯಿಂತಂ. 


ರಾಜ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಮೋಹದಲ್ಲಿ ಬಂಧಿಯಾದ. ರಾಜ್ಯಭಾರದ ಕಡೆಗೆ 
ಗಮನ ಕೊಡಲಿಲ್ಲ. ದೇಶದಲ್ಲಿ ಬಿಗಿ ತಪ್ಪಿತ. ಪ್ರಜೆಗಳಂ ಸಂಳಂ) ತಟವಟ ಕಲಿತರಂ. 
ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ ವಂಚಕರಾಗತೊಡಗಿದರಂ. ಮಳಳೆ ಬೆಳೆ ಸರಿಯಾಗಿ ಆಗಲಿಲ್ಲ. ಕ್ಷಾವಂ 
ಡಾವಂರಗಳಂ ತಲೆದೋರಿದವು. ಕೊಲೆ ಸಂಲಿಗೆ ಕಳ್ಳತನಗಳು ಆರಂಭವಾದವು. 
ವಂಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ ರಾಜನಿಗೆ ಬಂದ್ಧಿ ಹೇಳಲಂ ಹೋಗಿ ಬೈಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದರಂ- 
ಅರವಂನೆಯ ಆಡಳಿತವೆಲ್ಲೂ ಕಿರಿಯ ೦೨ಣಿಯದೇ ಆಯಿಂತಂ.. ಆಕೆ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿ 
ವಂತ್ತು ಅವಳೆ ಮಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಚಿತ್ರಹಿಂಸೆ ಕೊಡಲಾರಂಭಿಸಿದಳಂ. ಅವರಿಗೆ ಸರಿಯಾದ 
ಊಟವಿಲ್ಲ. ಉಳಿದ ಸೀಕಂ ಪಾಕು ತಿನ್ನುವಂತೆ ವಕಾಡಿದಳಂ. ರಾಣಿ ತನ್ನ ಮಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ 
, ಎಲ್ಲಾ ಹಿಂಸೆಯನ್ನೂ ಸಹಿಸಿಕೊಂಡಳು. ಕಂಡ, ಕಂಡ ದೇವರಿಗೆಲ್ಲಾ ಕೈಯಂ 
ವಂಗಿದಳಂ. ಆದರೂ ಹಿಂಸೆ ತಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. 


ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಗೆ ಗಂಡಂ ಮಗಂವೊಂದಂ ಹಂಟ್ಟೆತಂ, ಅವನನ್ನೇ ರಾಜನನ್ನಾಗಿ 
ಪಟ್ಟ ಕಟ್ಟಬೇಕೆಂದಂ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ ಹಠಹಿಡಿದಂ ಕಂಳಿತಳ. ಅವಳ ಮೋಹ 
ಪಾಶದಲ್ಲಿ ಮಂಳುಗಿದ್ದ ರಾಜ ಹಾಗೆಯೇ ಆಗಲೆಂದ. ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಮಂಕ್ಕಳಿರಂ 
ವಾಗ ಇದಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಲ್ಲ ಆದಂದರಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ವಂಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ 
ಹೆಠಹಿಡಿದಂ ಕಂಳಿತರಂ. ಅವರನ್ನೆಲ್ಲಾ ಕೆಲಸದಿಂದ ತೆಗೆಯಂವುದಾಗಿ ರಾಜ ಹೆದರಿಸಿದ. 
ಆದರೂ ಅವರ್ಯಾರೂ ಒಪ್ಪಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ ಕಂಪಿತಳಾದಳೆಂ, ಹಿರಿಯಂ 
ರಾಣಿಯಂ ಮಂಕ್ಕಳಿಂದ ತಾನೆ ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ? ಅವರನ್ನೇ ಮಂಗಿಸಂವ ಸಂಚೆಂ ಮಾಡಿದಳು. 
ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯಂ ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಊಟದಲ್ಲಿ ವಿಷ ಹಾಕಿಸಿ ಕೊಲ್ಲಿಸಿದಳಂ. 


ದೇಶ ಅಲ್ಲೋಲ ಕಲ್ಲೋಲವಾಯಿಂತಂ, ಪ್ರಜೆಗಳಂ ದಂಗೆ ಎದ್ದರಂ. ವಂಕೃಳನ್ನೂ 
ಕಳೆದಂಕೊಂಡ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿ ಅರವಂನೆಯನ್ನೂ ತೊರೆದು. ಹೊರಟಂಹೋದಳಂ, 
ಮಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಂ ಅವಳಿಗಾಗಿ ಎಲ್ಲಾ ಕಡೆ ಹಂಡಂಕಲು ಚಾರರನ್ನು ಕಳಿಸಿದರಂ. 
ತವ್ಮೂ ರಾಣಿಗೆ ಅಂತಹ ದಂರ್ಗತಿ ಒದಗಿದ್ದಕ್ಕೆ ಜನರು ಕಣ್ಣೀರಿಟ್ಟರಂ, ಕಿರಿಯ 
ರಾಣಿಯನ್ನು ನಿಂದಿಸಿದರ. ರಾಜ ದಾರಿತೋರದೆ ವಂಂಕಾಗಿ ಕಂಳಿತಂಬಿಟ್ಟ. 
ಹಿರಿಯ ರಾಣಿ ತನ್ನ ಮನೆದೇವರಂ ಶಿವಗಂಗೆಗೆ ಬಂದಳಂ. ತನ್ನ ದಂಃಸ್ಥಿತಿಗಾಗಿ ಕಲ್ಲಂ 


೨೭೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಲ್ಲಿನ ಮೇಲೆ ಕಂಳಿತಂ ಶೋಕ ಮಾಡಿದಳಂ. ಕಡೆಗೆ ಗಂಗಾಧರೇಶ್ವರನ ಪಾದ 
ಸೇರಿಕೊಂಡಳೆಂ. 

ರಾಜನಿಗೆ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಸಾವಿನ ವಿಚಾರ ತಿಳಿಸಲಾಯಿಂತಂ. ಇಷ್ಟು 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಕಂತಂತ್ರಗಳೆಲ್ಲಾ ಅವನಿಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದವು. ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯಂ 
ಸಾವಿಗೆ ಅಪಾರವಾಗಿ ದಂಃಖಿಸಿದ. ಅವಳ ಕಳೇಬರವನ್ನು ರಾಜಧಾನಿಗೆ ತರಿಸಿ 
ಮಣ್ಣ ಮಾಡಿಸಿದ. ಆಕೆಯ ಸವಕಾಧಿಯ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಕಂರಂಹಾಗಿ 
ಶಿವದೇವಾಲಯಂವೊಂದನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದ. ತಾನೂ ಸತ್ತವೆಂಲೆ ಹಿರಿಯಂ ರಾಣಿಯಂ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲೆ ಸಮಾಧಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದಂ ಮಂಂತ್ರಿ ಪ್ರಧಾನಿಗಳಿಗೆ ತಿಳಿಸಿದ. ಇಷ್ಟಕ್ಕೆಲ್ಲಾ 
ಕಾರಣಳಾದ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯನ್ನು ಶೂಲಕ್ಕೆ ಹಾಕಿಸಿದ್ದ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಗೆ ಆದ 
ಅನ್ಕಾಯಂ ನೆನೆದಂ ಕೊರಗಿ ಕೊರಗಿ ಕೆಲವು ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ರಾಜನೂ ತೀರಿಕೊಂಡ. 
ಅವನ ಅಪೇಕ್ಷೆಯಂತೆಯೇ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಸಮಾಧಿಯ ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಅವನನ್ನೂ 
ಸವಠಾಧಿ ಮಾಡಲಾಯೀತು, 

ರಾಣಿ ಶಾಂತವ್ವೆಯ ಕಥೆ ಹೇಳಿದ ಹುಲಿಕಲ್ಲಂ ದಂರ್ಗದ ಹರಿಜನ ಚನ್ನಮ್ಮನ 
ಮೇಲೆ ಕಂಮಾರ ರಾಮನ ಕಥೆಯ ಪ್ರಭಾವ ಆಗಿದೆಯೆನ್ನಿಸುತ್ತದೆ. ಆದಂದರಿಂದಲೇ 
ಈ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿಯನ್ನು ದೊಂಬರ ಹಂಡುಗಿ ಎಂದಂ ಕರೆಯಲಾಗಿದೆ. 
ಚನ್ನಮ್ಮನಿಗೆ ಜಾತಿ ವಂಖ್ಯವಲ್ಲವೂದ್ದರಿಂದ ಆಕೆ ರಾಜನ ಜಾತಿ ಪ್ರಸ್ತಾಪ ಮಾಡಿಲ್ಲ. 
ಆದರೂ ಹಿರಿಯ ರಾಣಿಯ ಸಮಾಧಿಯ ಮೇಲೆ ಶಿವನ ಗಂಡಿಯನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿದರಂ 
ಎನ್ನುವುದರ ಮೂಲಕ ರಾಜ ರಾಣಿಯರು ಶೈವರೆಂಬುದು ಸೂಚಿತವಾಗಂತ್ತದೆ, ಲಕ್ಕಣ್ಣ 
ಈರಣ್ಣರ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಿರಿಯ ರಾಣಿ ನಾಮದಯ್ಯನ ಮಗಳಂ ಶ್ರೀವೈಷ್ಣವಳು ಎಂಬುದಂ 
ವ್ಯಕ್ತವಾದರೆ ಶಾಂತವ್ವೆ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ದೊಂಬರ ಹುಡುಗಿ ಎಂಬುದೂ ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮ 
ವನ್ನೇ ಸೂಚಿಸಿದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ದೊಂಬರು ವೈಷ್ಣವ ಧರ್ಮಾನುಯಾಯಿಗಳು. 

ಶಾಂತಲೆಯ ದುರಂತ ಜೀವನದ ಬಗ್ಗೆ ದೊರೆಯಂವ ಈ ಎರಡೂ ಕತೆಗಳಂ 
ಅನೇಕ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸೂತ್ರ ರೂಪವಾಗಿ ಇಟ್ಟೂಕೊಂಡಿರುವುದು ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರದ ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಅಂಶಗಳಂ ನಾರಸಿಂಹನ 
ಪರವಾಗಿದ್ದರೆ ಜನಪದ ಕತೆಗಳಂ ಶಾಂತಲೆಯ ವಂಕ್ಕಳ ಪರವಾಗಿವೆ. ಶಾಂತಲೆಗೆ ಸವತಿ 
ಯಿಂದ ತೊಂದರೆಯಾಯಿಂತೆಂಬಂದನ್ನೂ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಂ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸುತ್ತವೆ. ಶಾಂತಲೆ 
ಶಿವಗಂಗೆಯಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡದ್ದನ್ನು ಜನಪದ ಕಥೆ ದೃಢಪಡಿಸುತ್ತದೆ. 
ಶಾಂತಲೆ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡುದಂ ತಂವಂಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಯಲ್ಲಿರಂವ ಪ್ರಸಿದ್ಧ 
ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರ ಶಿವಗಂಗೆಯಲ್ಲೆಲ್ಲ ಹಳೇಬೀಡಿನ ಹತ್ತಿರವಿರುವ ಅದೇ ಹೆಸರಿನ ಬೆಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಎಂಬಂದಂ ಕೆಲವರ ವಾದ. ಶಾಂತಲೆ ಸ ್ವರ್ಗಸ್ಟೈೇಯಾದಂದಂ ಶಿವಗಂಗೆಯ ತೀರ್ಥದಲ್ಲಿ 
ಅಂದರೆ ಪ್ರಸಿದ್ಧವಾದ ತೀರ್ಥಸ್ಮಳದಲ್ಲಿ, ಹಳೆಯಂಬೀಡಿನ ಹತ್ತಿರದ ಬೆಟ್ಟ ಆಗಲಾಗಲಿ, 
ಈಗಲೇ ಆಗಲಿ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರ ಅನಿಸಿಕೊಂಡಿಲ್ಲ. ಆದಂದರಿಂದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೭೭ 


ಸರಿಯಲ್ಲ, ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರಿಗೆ ಅವರ ಸಮಾಧಿಯ ಮೇಲೆ ಶಿವಾಲಯಂ ನಿರ್ಮೀಸಿದಂತೆ 
ಶಾಂತಲೆಯಂ ಸಮಾಧಿಯಂ ವೋಲೂ ಶಿವಾಲಯ ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಸಂಗತಿಯಂನ್ನು ಜನಪದ ಕಥೆ 
ಹೇಳುತ್ತವೆ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳೂ ಹೊಯ್ಸಳರು, ಶಾಂತಲೆ ಶೈವ 
ರೆಂಬಂದನ್ನೆ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂತ್ರವೆ. 
ಲ 

ಶಾಂತಲಾದೇವಿಗೆ ವಟೂವರಂ ಗಂಡಂ ವಂಕ್ಕಳೂ ಒಬ್ಬಳಂ ಮಗಳೂ ಇದ್ದರೆಂದಂ 
ಕೆಲವರು ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಆಕೆಗೆ ವಂಕ್ಕಳೇ ಇರಲಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಕೆಲವರಂ ವಿದ್ವಾಂಸರೂ ಹೇಳಿ 
ದ್ದಾರೆ. ಈ ವಿದ್ವಾಂಸರ ತಪ್ಪನ್ನು ತಿದ್ದುತ್ತಾ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳು “ವಂತ್ರಿನಂತಹ 
ಇಬ್ಬರಂ ವಂಕ್ಕಳಿದ್ದರು. ಒಂದು ಗಂಡಂ ಒಂದಂ ಹೆಣ್ಣು” ಎಂದು ಹೇಳಂತ್ತವೆ. ಒಂದಂ 
ವೇಳೆ ಶಾಂತಲೆಗೆ ವೂವರು ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಿದ್ದಿದ್ದರೆ ಚಿಕ್ಕಬಲ್ಲಾಳನ ಹತ್ಕೆಯಂ ನಂತರವೂ 
ವಿಜಯಂನಾರಸಿಂಹ ಅಧಿಕಾರಕ್ಕೆ ಬರಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಕ್ರಿ.ಶ. ೧೧೨೯ರ ಶಾಸನ 
ವೊಂದಂ ಕಂಮಾರ ಬಲ್ಲಾಳನಂ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಹಿರಿಯ ವಂಗನೆಂದಂ ಹೇಳಿದೆ. 
ಅವನನ್ನು ಹಿರಿಯ ವಂಗನೆಂದು ಸಂಬೋಧಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಅವನ ಹಿಂದೆ ಬೇರೆ 
ವಂಕ್ಕಳೂ ಇದ್ದರೆಂದಂ ಹೇಳಂವುದಂ ಸಾಧ್ಮ ಎಂಬ ಕೆಲ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂ 
ಸರಿಯಲ್ಲ, ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನಿಗೆ ಅನೇಕ ರಾಣಿಯಂರಿದ್ದರಂ. ಅವರಿಗೆ ವಂಕ್ಕಳಿದ್ದಿರಬಹಂದಂ. 
ಇಲ್ಲವೆಂದರೂ ಹೆರಿಯಲೆ ವಂತ್ತು ವಿಜಯಂನಾರಸಿಂಹರಿಗೆ ಚಿಕ್ಕಬಲ್ಲಾಳನಂ ಹಿರಿಯಂ 
ನಾಗಂತ್ತಾನೆ. ಅನೆ:ಕ ಪತ್ನಿಯಂರಲ್ಲಿ ಶಾಂತಲೆ ಹೇಗೆ ಪಟ್ಟ ವಂಹಾದೇವಿ ಪಿರಿಯರಸಿಯೋ 
ಹಾಗೆಯೇ ಕಂಮಾರ ಬಲ್ಲಾಳ ಹಿರಿಯ ವಂಗ ವಂತ್ತೂ ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ. ಶಾಸನವು 
ಕಂಮಾರ ಬಲ್ಲಾಳ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಹಿರಿಯ ಮಗನೆಂದಿರಂವುದಂ ಶಾಂತಲೆಗೆ ವೂವರಂ 
ಮಂಕ್ಕಳಿದ್ದರೆಂದಂ ಅರ್ಥವಲ್ಲ. 


ಶಾಂತಲೆಯ ಮಂಗಳಂ ಹೆರಿಯಲ ದೇವಿಯನ್ನು ಭರತ ದಂಡನಾಯಂಕನಿಗೆ ಕೊಟ್ಟು 
ವಂದುವೆಯಾಗಿತ್ತೂ. ಅರವಂನೆಯ ಅಳಿಯಂದಿರನ್ನ ಪ್ರಾಂತ್ಯಾಧಿಪತಿಗಳಾಗಿ ನೇವಿಂಸಂವ 
ಪದ್ಧತಿ ಇತ್ತು. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅಳಿಯಂದಿರನ್ನಿ ರಾಜಧಾನಿಯಿಂದ ದೂರ 
ಇರಿಸಂತ್ರಿದ್ದರಂ. ಕಾರಣ ಅವರು ಸಿಂಹಾಸನದ ಮೋಲೆ ಕಣ್ಣ ಹಾಕದಿರಲೆಂಬಂದೆಂದಂ 
ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ: ಭರತ ದಂಡನಾಯಂಕನನ್ನೂ ಶಿವಗಂಗೆಯಂ 
ಹತ್ತಿರದ ಕಂರಂವಣಿಕೆಯ ಪ್ರಾಂತ್ಯಾಧಿಕಾರಿಯಣಾಗಿ ನೇವಿಂಸಲಾಗಿತ್ತು, ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರ 
ಹೋರಾಟದಲ್ಲಿ ಈತ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ. ತನ್ನ ಭಾವ ಮೈದುನ ಚಿಕ್ಕಬಲ್ಲಾಳನ ಪರವಾಗಿ 
ಹೋರಾಡಿ ಸತ್ತ, ಹೆರಿಯಲದೇವಿಗೆ ಸಾಮಂತಾಧಿಕಾರ ಕೊಟ್ಟರಾದರೂ ಆಕೆ ಅದನ್ನೂ 
ತನ್ನ ವಂಯ್ದುನ ದೇವರಸನಿಗೆ ವಹಿಸಿ ಗಂಡನೊಂದಿಗೆ ಸಹಗವಂನ ಮಾಡಿದಳು. ದಕ್ಷಿಣ 
ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಾಸನ, ಮಂಡ್ಯ, ಮೈಸೂರಂ, ತಂವಂಕೂರು ಜಿಲ್ಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಈಕೆ ಅದೇ 
ಹೆಸರಿನ ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಯಾಗಿ ಪೂಜೆಗೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾಳೆ. 


೨೭೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಾವುದೇ ಒಂದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನಿಜವಾದ ಧರ್ಮ ಅಥವಾ ಜಾತಿ ಯಾವುದೆಂಬಂದಂ 
ಹಟ್ಟು ಸಾವುಗಳ ಆಚರಣೆಯಿಂದ ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿಯಂತ್ತವೆ, ಈ ಹಿಂದೆ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ 
ದಂತೆ ಶಾಂತಲೆಯಂ ತಂದೆಯ ಮನೆ, ತಾಯಿಂಯ ಮನೆ, ಗಂಡನ ಮನೆಯವರಂ ಶೈವ 
ರೆಂಬಂದನ್ನು ಗಮನಿಸಲಾಗಿದೆ. ಕೆಲವು ಚಾರಿತ್ರಿಕ ದಾಖಲೆಗಳು, ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಂ 
ಲಕ್ಷ್ಮೀದೇವಿಯಿಂದ ಆಕೆಗಾದ ತೊಂದರೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಂತ್ತವೆ. ಈ ಸವತಿಯ ಕಾಟವನ್ನು 
ಕಳೆಯಲು ಆಕೆ ಅನೇಕ ದೇವರುಗಳಿಗೆ, ಆಚರಣೆಗಳಿಗೆ ದಾನ ಧರ್ಮಗಳಿಗೆ ಮೊರೆ 
ಹೋಗಿರಬೇಕು. ಅಂತಹೆ ಅನೇಕ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಲ್ಲಿ ಸವತಿಗಂಧವಾರಣ ಬಸದಿಯ 
ನಿರ್ಮಾಣವೂ ಒಂದು, ನಮ್ಮ ಚರಿತ್ರೆಕಾರರು, ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಭಾವಿಸಿರಂವಂತೆ ಅದಂ 
ಸವತಿಯರ ವೋಲಿನ ಪ್ರೇಮದಿಂದ ಮಾಡಿಸಿದ್ದಲ್ಲ. ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ೧೬೨ನೆಯ 
ಶಾಸನವು “ಸವತಿಗಂಧವಾರಣ ಜಿನಾಲಯವಂಂ ಮಾಡಿಸಿ ಪ್ರಭಾಚಂದ್ರ ಸಿದ್ಧಾ ೦ಸ್ತ 
ದೇವರ್ಗೆಪಾದ ಪ್ರಕ್ಷಾಳನಂ ಮಾಡಿ ಸಬಕ ಚಾದಾ ಪರಿಹಾರವಾಗಿ ಮೊಟ್ಟ ನವಿಲೆಯಂಂ” 
ದತ್ತಿ ಬಿಟ್ಟಳೆ. ಸವತಿಯ ಮೇಲಿನ ಪ್ರೀತಿಯಿಂದ ಬಸದಿಯನ್ನು ನಿರ್ವಿಸಿದ್ದರೆ 
ಸರ್ವಭಾದೆ ಎಂಬ ಮಾತಂ ಬರುತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಸವತಿಗಂಧವಾರಣ ಅಂದರೂ ಅದು ಸವತಿ 
ಗೆಂಧನಿವಾರಣ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಈ ಸವತಿ ಕಲ್ಲಂ ಹಾಕಿಸಂವ ಪದ್ಧತಿ ಈಗಲೂ ಜನಪದ 
ರಲ್ಲಿ ಇದೆ. ಇಷ್ಟುದರೂ ಶಾಂತಲೆಯ ಭಾದೆಗಳು ಪರಿಹಾರವಾಗಲಿಲ್ಲ. ಉತ್ತರಾಧಿಕಾರಿ 
ಮಗ, ಮಂಗಳೆ, ಅಳಿಯ ಹತರಾದರು. ಎಲ್ಲವನ್ನೂ ಕಳೆದಂಕೊಂಡ ಆಕೆ ಜೀವತ್ಮಾಗ 
ಮಾಡಲಂ ನಿರ್ಧರಿಸಿದ್ದರಲ್ಲಿ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. 
ತನ್ನ ಜೀವನವನ್ನೂ ಕೊನೆಗೊಳಿಸಂವ ತೀರ್ಮಾನಕ್ಕೆ ಒಂದ ಶಾಂತಲೆ ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಆರಿಸಿಕೊಂಡದ್ದು ಶೈವ ಪುಣ್ಯಕ್ಷೇತ್ರ... ಈ ಆಯ್ಕೆಯಂ ಆಕಸ್ಮಿಕವಲ್ಲ ಉದ್ದೇಶಪೂರ್ವಕ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಶಾಸನದ ಮಾತಂಗಳು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಂತ್ತವೆ. ಆಕೆ ಸಾವಿಗೆ ಆರಿಸಿ 
ಕೊಂಡದ್ದೂ "ಸಕವರ್ಷ ೧೦೫೩ ನೆಯ ವಿರೋಧಿ ಕ್ರಿತ್ಸಂ ವತ್ಸರದ ಚೈತ್ರ ಶುದ್ಧ 
ಪಂಚಮಾ ಸೋವಂವಾರದಂದಂ ಶಿವಗಂಗೆಯ ತೀರ್ಥದಲಂ ವಂಂಡಂಪಿ ನೆರ್ಗತೆಯಾದಳು? 
ಈ ಮಾತಂಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸುವ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳ ೧೨೬ ನೆಯ ಶಾಸನ ಸ್ವತಃ 
ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಹಾಕಿಸಿದ್ದು. ಜನಪದ ಕಥೆ ತನ್ನ ವಂನೆ ದೇವರಂ ಗಂಗಾಧರೇಶ್ವರನ ಪಾದ 
ಸೇರಿದಳು ಎಂದು ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಚೈತ್ರಶಂದ್ದ ಪಂಚಮಾ ಸೋವಂವಾರ ಶೈವರಿಗೆ 
ಪವಿತ್ರವಾದ ದಿನ. ಚರಿತ್ರಕಾರರಂ ಹೇಳುವಂತೆ ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಾಗಿದ್ದರೆ ಆಕೆ ಶಿವ 
ಗಂಗೆಯಂನ್ನಾಗಲಿ, ಚೈತ್ರಶಂದ್ಧ ಪಂಚೆಮಾ ಸೋಮಂವಾರವನ್ನಾಗಲಿ ಆರಿಸಿಕೊಳ್ಳು 
ತ್ತಿರಲಿಲ್ಲ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನ ಶೈವನಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಜಿನಶಾಸನದಲ್ಲಿ 
ಶಿವಗಂಗೆಯನ್ನೂ ತೀರ್ಥಕ್ಷೇತ್ರ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂತ್ರಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಸತ್ತವರ ಅಂತ್ಯಕ್ರಿಯೆ ಅವರ ಪರ ಧರ್ಮಾನುಸಾರವಾಗಿ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. 
ಕನ್ನಡನಾಡಿಗೆ ಸೀವಿಂತವಾಗಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ ಶೈವರಲ್ಲಿ ಹೂಳಂವ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ, 
ಎಂಕ್ಕವರಲ್ಲಿ ಸಂಡುವ ಪದ್ಧತಿ ಇದೆ, ಶಾಂತಲಾದೇವಿಯ ಕಳೇಬರವನ್ನು ಹೆಳೆಯ 


ಶಾಂತಲೆ ಜೈನಳಲ್ಲ ಶೈವಳು ೨೭೯ 


ಬೀಡಿಗೆ ತಂದಂ ಸವಣಧಿ ಮಾಡಿ ಆ ಸಮಾಧಿಯ ಮೇಲೆ ಶಿವಾಲಯಂ ಕಟ್ಟಿಸಿದರಂ 
ಎಂದಂ ಜನಪದ ಕಥೆ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಶಾಂತಲೆಯ ವಂರಣಾನಂತರ ಹತ್ತು ವರ್ಷಗಳ 
ಕಾಲ ವಿಷ್ಣಾವರ್ಧನ ಬದಂಕಿದ್ದನೆಂದೂ ಯಂದ್ಭವೊಂದರಲ್ಲಿ ಸತ್ತ ಆತನ ಕಳೇಬರವನ್ನು 
ಅವನ ಅಂತಿವಂ ಆಸೆಯಂಂತೆ ಹಳೆಯಬೀಡಿಗೆ ತಂದಂ ಶಾಂತಲೆಯ ಸವಕಾಧಿಯಂ 
ಪಕ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಸಮಾಧಿ ಮಾಡಲಾಯಂತೆಂದಂ ಚರಿತ್ರಕಾರರು ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. 
ಹಾಗಾದರೆ ಆ ಸಮಾಧಿಗಳು ಯಣವುವು? ಶಾಂತಲೆಯಂ ಸವಾಧಿಯಂ ಮೇಲೆ ಶಿವಾಲಯಂ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದರೆಂದಂ ಜನಪದ ಕಥೆ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಹಳೆಯಬೀಡಿನ ಶಾಂತಲೇಶ್ವರ 
ಹೊಯ್ದು ಳೇಶ್ವ ರ ಯಂವಂಳದೇವಾಲಯಂವೇ ಶಾಂತಲೆ ವಿಷಂ ಗ್ಲಿವರ್ಧನರ ಸಮಾಧಿಗಳಂ 
ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ “ಅನುಮಾನವಿಲ್ಲ. 

ಸಮಾಧಿ ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಪದ್ಧ ತಿ ಹೊಯ್ಸ ಳರಲ್ಲಿ ಪರಂಪರೆಯಿಂದ ನಡೆದಂ 
ಬಂದದ್ದು. ಲಕ್ಕಣ್ಣ ಈರಣ್ಣರ ಸಮಾಧಿಯಂ ವೇಲೆ ಶಿವಾಲಯಂ ನಿರ್ಮೀಸಿದ ಸಂಗತಿ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಉಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಮಂಂದೆ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನ ಇನ್ನೊಬ್ಬಳು ರಾಣಿ ಚಿಕ್ಕ 
ಶಾಂತಲೆ ಮತ್ತೂ ಅವಳ ವಂಗಳಂ ತೀರಿಕೊಂಡಾಗ ವಿಷ್ಣುವರ್ಧನನೇ “ಚಿಕ್ಕ ಶಾಂತಲಾ 
ದೇವಿ ತಾನಿ ವಂಗಳೆಂಂ ಸಂರಲೋಕ ವಂನೆಯ್ದಾಲಂ ಶಂಕರಗ್ರಹವಂಂ ವಿಷ್ಣು 
ನೃಪನನಂಗ್ರಹೆದಿಂ” ಮಾಡಿಸಿದ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ಹಾಸನ ೬೬ನೆಯ ಶಾಸನ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. 
ಈ ಶಾಸನದ ಕಾಲ ಶಕ ೧೦೬೮. ಶಾಂತಲೆ ಸತ್ತ ಹದಿನೈದಂ ವರ್ಷಗಳ ನಂತರ ಈ 
ಸಮಾಧಿ ದೇವಾಲಯ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿದೆ. ಸಮಾಧಿಯಂ ಮೋಲೆ ತಲೆಯ ಕಡೆ 
ಲಿಂಗವನ್ನು ಕಾಲಿನ ಕಡೆ ಬಸವನನ್ನು ನಿಲ್ಲಿಸಂವ ಪದ್ಧತಿ ಈಗಲೂ ಶೈವ ಒಕ್ಕಲಿಗರಲ್ಲಿದೆ. 
ಈ ಎಲ್ಲಾ ಆಧಾರಗಳಿಂದ ಶಾಂತಲೆ ಶೈವ ಧೆವರಾಯಂಳು ಶಿವಪ್ರಸಾದೆಯಾಗಿ 
ಹಂಟ್ಟಿದವಳು ಶಿವನಲ್ಲಿಯೇ ಐಕ್ಕವಾದಳಂ ಎಂಬಂದಂ ನಿರ್ವಿವಾದ ಸಂಗತಿ. 


ಜಿ. ಕರಿಯಪ್ಪ 


ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸ್ಥಾನ 
ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಜೈನಧರ್ಮದ ಕೊಡುಗೆ : 


ಕರ್ನಾಟಕದ ಕಲಾ ಇತಿಹಾಸ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತೂವಿನ ಸ್ಥಾನ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ವೆನಿಸದಿದ್ದರೂ ವಂಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ವಹಿಸಿತ್ತೆಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಕ್ರಿ.ಶ. ಪೂರ್ವದ 
ಶತಮಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕವನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಿದ ಜೈನಧರ್ಮ, ವೈದಿಕ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ 
ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಂ ಬಂದಿತಂ. ಅತ್ಯಂತ ಪ್ರಾಚೀನ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳು ಹಿಂದಂ 
ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಜೊತೆಜೊತೆಗೆ ನಿರ್ಮಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಕದಂಬರಂ, ಬಾದಾಮಿ ಚಾಲಂಕ್ಕರಂ 
ರಾಷ್ಟ್ರಕೂಟರು, ಗಂಗರಂ, ನೊಳೆಂಬರು, ಕಲ್ಯಾಣ ಚಾಲುಕ್ಕರು ಮತ್ತು ಹೊಯ್ಸಾಳರಾದಿ 
ಯಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ಜೈನಧರ್ವಕ್ಕೂ, ಹಿಂದಂ ಧೆರ್ವಕ್ಕೂ ನೀಡಿದ ಸಮಾನವಾದ 
ಪ್ರೋತ್ಸಾಹದಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನಧರ್ಮವು ಆಳವಾಗಿ ಬೇರೂರಿ ಪ್ರಬಲ ಧರ್ಮ 
ವಾಗಿ ಉಳಿಯಿಂತಂ, ಧರ್ಮ ಸಹಿಷ್ಣಾಗಳಾದ ಕರ್ನಾಟಕದ ಅರಸರು ನೀಡಿದ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ್‌, 
ಮತ್ತೂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಂ ಜೈನಧರ್ವಕ್ಕೆ ನೀಡಿದ ಮಾನ್ಮತೆ ಇವೆಲ್ಲವೂ ಜೈನಧರ್ಮದ 
ನಿರಂತರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಕಾರಣವಾಯಿತಂ, ಜೈನಧರ್ಮ ಆಸ್ತಿಕವೆನಿಸಿದರೂ, ಹಿಂದು 
ಧರ್ವಾದ ಬಹಳಷ್ಟು ದೇವ-ದೇವತೆಗಳು ಅವರಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿದ್ದವು. ಜೈನರ 
ಪೂಜಾ ವಿಧಾನವು ಹಿಂದು ಪೂಜಾ ವಿಧಾನಗಳಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಜೈನ ಮತ್ತೂ ಹಿಂದಂ ಧರ್ಮಗಳು ಪರಸ್ಪರ ಮೈತ್ರಿಭಾವದಿಂದ ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದು 
ಬಂದವು. ಜೈನರು ತವ್ಮು ಬಸದಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಾಸ್ತು ಶೈಲಿ 
ಯಂನ್ನೂ ರೂಢಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದಂ ದೇವಾಲಯಂಗಳ ಮಾದರಿಯಲ್ಲಿಯೇ ತವ್ಮ 
ಬಸದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದರು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಹಿಂದು ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದಲ್ಲಿ 
ಸವಂಕಾಲೀನವಾಗಿ ಯಾವ ಯಾವ ಬದಲಾವಣೆಗಳಂ, ಬೆಳವಣಿಗೆಗಳು ಉಂಟಾದವೋ 
ಅವುಗಳೆಲ್ಲವೂ ಜೈನರ ಬಸದಿಗಳ ನಿರ್ಮಾಣದಲ್ಲೂ ಅನಂಸರಿಸಲ್ಪಟ್ಟವು, ಹೀಗಾಗಿ ಜೈನ 
ವಂತ ಹಿಂದಂ ವಾಸ್ತು ನಿರ್ಮಾಣಗಳಲ್ಲಿ ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳಂ 
ಕಂಡು ಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ಜೈನರ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ವಾಸ್ತು ಶೈಲಿ 
ಇಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸ್ಥಾನ ೨೮೧ 


ಕ್ರಿ.ಶ. ೯-೧೦ನೆಯಂ ಶತವಕಾನದಲ್ಲಿ ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದ ಗಂಗರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ 
ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಸಿಕ್ಕಿದ ಪ್ರಾಶಸ್ತ $ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ ಪ್ರಾಯಶಃ ಆ ಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಬಂಸಂಷಸಿ 
ದೊರೆತಿರಲಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಹೇಳಬಹುದು. ಈ ಕಾಲ ಜೈನಧರ್ಮದ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಪರ್ವಕಾಲ. ಅತ್ಯಂತ ಉತ್ತಮವಾದ ಸಾಹಿತ್ಯ ಕೃತಿಗಳ ಅಮೋಘವಾದ ಕಲಾಕೃತಿ 
ಗಳಂ, ಪ್ರಸಿದ್ಧ ಉಪ ಜೈನರಾಜ ರಾಣಿ ಆಧಿಕಾರಿಗಳು, ಕವಿಗಳಂ, ಕವಯಿತ್ರಿಯರು, 
ಮಂಂತಾಗಿ ಅನೇಕ ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಜೈನ ಧವಿ೯ೀಯಂರಂ ಬಾಳಿ ಬದಂಕಿದರಂ. ಇದರಿಂದಾಗಿ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬರಂವ ವೇಳೆಗೆ, ಜೈನಧವರ೯ವು ದಕ್ಷಿಣ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ವೈದಿಕ 
ಧರ್ವದಷ್ಟೇ ಗೌರವಯಂತವಾದ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿತ್ತು. ಹೊಯ್ಸಳರ ಪೋಷಣೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ಮಾಣವಾದಷ್ಟು ಬಸದಿಗಳಂ ಇನಾ [ವುದೇ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ವಂತೂ ಭಾಗದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣ 
ವಾದಂತೆ ಕಂಡಂಬರುವುದಿಲ್ಲ. ಸಂಮಾರಂ ಮೂರಂ- ಶತಮಾನಗಳ ಅಂತರದಲ್ಲಿ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಂತಹ ಬಸದಿಗಳ ಸಂಖ್ಯೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದರೆ 
ಪ್ರಾಯಶಃ ಹೊಯ್ಸಳರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಸರಾಸರಿ ಮೂರಂ ವರ್ಷಗಳಿಗೊವ್ನೊ ಒಂದಂ 
ಬಸದಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಂತೆ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಸಂಮಾರಂ ೫೦ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಹೊಯ್ಸಳರ 
ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಈಗ ಗಂರಂತಿಸಬಹಂದಂ. ಇದಲ್ಲದೆ (ಕೇವಲ) 
ಶಾಸನೋಕ್ತವಾಗಿ ಕಂಡಂಬರಂವ ಬಸದಿಗಳಂ ಸುಮಾರಂ ೧೫ಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚಿರಬಹಂದಂ. 
ಇವಲ್ಲದೆ ರಾಜ್ಯದ ನಾನಾ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಶಾಸನ ಅಥವಾ ಕಟ್ಟಡದ ಕಂರಂಹಂಗಳಲ್ಲದೆ, 
ಅನೇಕ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ ವಾಸ್ತೂಭಾಗಗಳಂ (ಸಾಕಷ್ಟು ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ.) 
ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಕ್ರೋಢೀಕರಿಸಿ ನೋಡಿದಾಗ ಪ್ರಾಯಶಃ ನೂರಕ್ಕೂ ಹೆಚ್ಚು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ 
ಬಸದಿಗಳು ಹೊಯ್ದ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗಿರಬೇಕೆಂಬ ಅಂಶ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಹೊಯ್ಸಳರ ರಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಜೈನರ ಕೊಡುಗೆ ಏನಂ ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಉದ್ಭವಿಸಿದಾಗ, ಜೈನರಂ ವಾಸ್ತೂಶೈಲಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಗಾಗಿ ಅಥವಾ ಶಿಲ್ಪದ ಬೆಳವಣಿಗೆ 
ಗಾಗಿ ಯಾವುದೇ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯಂ ಕೊಡಂಗೆ ನೀಡಿಲ್ಲವೆಂಬ ಭಾವನೆ ವಂಡಂತ್ತದೆ. 
ಮೊದಲೇ ಹೇಳಿದಂತೆ ಜೈನರಂ ತವ್ಮ ವಾಸ್ತೂ ನಿರ್ಮಾಣಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಶೈಲಿಯನ್ನೂ ಬಳಸಲಿಲ್ಲ. ಹಿಂದು ವಾಸ್ತೂವಿಗೆ ಸವಂಕಾಲೀನವಾಗಿ ಯಾವ ವಾಸ್ತೂ 
ಶೈಲಿ ಪ್ರಚಲಿತದಲ್ಲಿತ್ತೋ ಅದನ್ನೇ ಇವರಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡರು. ಆದ್ದರಿಂದ ವಾಸ್ತೂ 
ಶೈಲಿಗೆ ಇವರ ಕೊಡಂಗೆ ಗೌಣವಾದಂದು. ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ಅಲ್ಲದಿದ್ದರೂ ಪರೋಕ್ಷವಾಗಿ 
ಯಾದರೂ ಜೈನರ ವಾಸ್ತುಶೈಲಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯ ಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದರೆಂದಂ 
ಹೇಳಬಹೆಂದಂ. ಜೈನರಿಗಾಗಿ ನಿರ್ಮಾಣವಾದಂತಹೆ ಅಧಿಕ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಸದಿಗಳಂ 
ಒಂದಿಲ್ಲೊಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ವಾಸ್ತುಕಲೆಯ ತಾಂತ್ರಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಮತ್ತು ಮಂನ್ನಡೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯಪಾತ್ರ ವಹಿಸಿದವೆಂಬಂದು ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾದ ವಿಚಾರ. ಜೈನರಂ 
ಪ್ರಾರಂಭದಿಂದಲೂ ದ್ರಾವಿಡ ವಾಸ್ತುಕಲೆಗೇ ಅಂಟಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ.  ಹೊಯ್ದಳರ 
ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಣವಾದ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಬಸದಿಗಳು ಇದಕ್ಕೆ 


೨೮೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಉತ್ತಮಂ ಉದಾಹರಣೆ. ಸ್ವಲ್ಪ ಸ್ವಲ್ಪವಾಗಿ ಹೊಯ್ಸಳ ಕಲೆಯಂ ಆಡಂಬರವನ್ನೂ 
ವೈಭವವನ್ನೂ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಇವರು ತಮ್ಮ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಷ್ಟರ 
ಹೊತ್ತಿಗೆ ದಂರಾದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಜೈನಧರ್ಮದ ಉಳಿವಿಗೆ ತೊಂದರೆ ಒದಗಿ ಬಂತಂ, 
ಒಂದಂ ಪಕ್ಷ ಜೈನಧರ್ಮಕ್ಕೆ ಈ ದಂಸ್ಥಿತಿ ಒದಗದಿದ್ದರೆ ಪ್ರಾಯಂಶಃ ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಇನ್ನೂ ವೈಭವೀಕರಿಸಲ್ಪಟ್ಟ ಬಸದಿಗಳಂ ನಿರ್ಮಾಣವಾಗುತ್ತಿದ್ದವು ಎಂಬಂದರಲ್ಲಿ 
ಸಂದೇಹವಿಲ್ಲ. 

ಜೈನ ಬಸೆದಿಗಳು, ಜೈನಧರ್ಮವು ಬೋಧಿಸಂತ್ರಿದ್ದ ಸರಳ, ನಿರಾಡಂಬರವಾದ 
ಜೀವನವನ್ನೇ ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಬೇಕಾದಂದ್ರಂ ಪ್ರಾಯಶಃ ಆ ಕಾಲದ ಅಲಿಖಿತ ನಿಬಂಧನೆ 
ಯಾಗಿತ್ತೆಂಬ ವಿಚಾರ ಅವರ ಸ್ಮಾರಕಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಮನವರಿಕೆಯಾಗುತ್ತದೆ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಸರಿಹೊಂದಂವಂತೆ ಅವರ ಕಟ್ಟಡಗಳೂ ಸಹ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಅಲಂಕರಣೆಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಅಥವಾ ವಾಸ್ತಾಶೈಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಈ ಕಾಲದ 
ಜೈನರ ಕೊಡಂಗೆಗಳೇನ್ನಿ ಲ್ಲವೆಂದ ಹೇಳಬಹುದು. ವಾಸ್ತುಶೈಲಿಯ ದೃಷ್ಟಿ ಯಿಂದ 
ಈ ಕಾಲದ ಜೈನರ ಕೊಡುಗೆ ಏನಿಲ್ಲವಾದರೂ ಸಂಖ್ಯೆ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದ ಧಾರ್ಮಿಕ ವಾಸ್ತೂ ಸಮೂಹಕ್ಕೆ ಜೈನರ ಕಾಣಿಕೆ ಸಾಕಷ್ಟಿದೆ ಎಂದಂ 
ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಂ ಹಿಂದು ದೇವಾಲಯಂಗಳ ನಿರ್ಮಾಣ ಸಂಖ್ಯೆಗೆ 
ಸಮನಾಗಂವಷ್ಟೆ ಸಂಖೆಯಲ್ಲಿ ಜೈನರೂ ಸಹ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಬಸದಿಗಳನ್ನು 
ನಿರ್ಮಾಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ ಎಂಬಂದು ಆಶ್ಚರ್ಯಕರ ಸಂಗತಿ. ಸಮಾಜದ ಎಲ್ಲ ವರ್ಗದ 
ಜನರಂ, ಅರಸರ ರಾಣಿಯಂರಂ, ಅಧಿಕಾರಿಗಳಂ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿದಂದಕ್ಕೆ 
ವಂತ್ತು ಅವುಗಳಿಗೆ ಉದಾರವಾದ ದಾನವನ್ನು ನೀಡಿದಂದಕ್ಕೆ ಶಾಸನಾಧಾರಗಳಿವೆ. ದಾನ 
ಚಿಂತಾಮಣಿ ಎನಿಸಿದ ಅತ್ತಿವಂಬ್ಬೆ ಒಬ್ಬಳೇ ಸಾವಿರ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ಕಟ್ಟಿಸಿ 
ದಾನಮಾಡಿರಂವ ವಿಚಾರ ಸರ್ವವಿಧಿತ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ಬಹುತೇಕ ಕಡೆ 
ಜೈನ ಬಸದಿಗಳು ನಿರ್ಮಾಣಗೊಂಡಿರುವುದು ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಹೊಯ್ಸಾಳರ ಕಾಲದ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಂಗಳಂ ಈ ವಂಂಂಚೆಯೇ ತಿಳಿಸಿರಂವಂತೆ 
ಸರಳ, ಸಾಧಾರಣ ವಾಸಂ, ರೂಪಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಂವಾಸಿಯಾದವು. ಸಾವಕಾಜಿಕ 
ವಂತೂ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನದ ಎಲ್ಲ ಸ್ತರಗಳಲ್ಲಿ, ವಂಜಲಂಗಳಲ್ಲಿ ಸರಳತೆಯನ್ನು 
ಪಾಲಿಸುವುದಂ, ಪ್ರತಿಪಾದಿಸುವುದಂ ಇವರ ಜೀವನದ ಪರಮ ಧ್ಯೇಯವಾಗಿತ್ತೂ. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಇವರ ಬಸದಿಗಳು ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಸರಳತೆಗೆ ಹೆಸರಂವಾಸಿಯಾಗಿವೆ. 
ಸರಳತೆ ಎಂದರೆ ಜೈನಧರ್ಮ, ಎಂದರೆ ಸರಳತೆ ಎನ್ನುವಷ್ಟರ ಮಟ್ಟಿಗೆ ಜೈನಧರ್ಮ 
ಸಾವಕಾಜಿಕ ವಂತ್ತಾ ಧಾರ್ಮಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಆಚರಿಸಿದವರು ಜೈನರಂ... ಆದರೂ 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುವನ್ನು ಸರಳೀಕರಿಸಂವುದರಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿಗೆ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿರೋಧವಿತ್ತೆಂದಂ ಸಹ ತೋರಿಬರುತ್ತದೆ. ಪ್ರಾರಂಭಿಕ ಕಾಲದ ಕೆಲವು 
ಹೊಯ್ಸಳರ ಬಸದಿಗಳನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಬಸದಿಗಳು ಗಂಗರ ಕಾಲದ ವಾಸ್ತುವಿ 


ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸ್ಮಾನ ೨೮೩ 


ನಿಂದ ಪ್ರೇರಿತವಾದ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಚಿಕ್ಕಬೆಟ್ಟದ ಮೇಲಿರಂವ ಬಸದಿಗಳಷಂ, 
ವಾಸ್ತೂ ಅಲಂಕಾರದಲ್ಲಿ ಸರಳವಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಂ ತಿಳಿದು ಬರಂತ್ತದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಕುರಣಿ 
ಮಾನವ ಸಹೆಜವಾದ ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳು, ಧರ್ಮದ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲೇ ಧರ್ಮದ 
ಕಟ್ಟೂಪಾಡಂಗಳಿಗೆ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿ ಸರಳವಾದ ಅಲಂಕರಣೆಯಂನ್ನೇ ಅವರಂ ತಮ್ಮ 
ಬಸದಿಗಳಿಗೆ ಮಾಡಿದರಂ. ಹೊಯ್ಸಾಳ ವಾಸ್ತಾಶಿಲ್ಪಕ್ಕೆ ಸಹಜವಾದ ಸೂಕ್ಷ್ಮ ಕಂಸಂರಿ 
ಕೆತ್ತನೆಗಳು, ಅಲಂಕರಣಗಳಂ ಜೈನ ವಾಸ್ತ್ತ್ರವಿಗೂ ಸಹ ಸ್ವಲ್ಪವಂಟ್ಟಿಗೆ ಕಾಲಿಟ್ಟಿದ್ದವು. 
ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸರಳತೆಯಲ್ಲೇ ಸ್ವಲ್ಪವಂಟ್ಟಿನ ವೈಭವತೆಯನ್ನು ಸ ಸಹ ತೋರಂವುದಕ್ಕೆ 
ಅವರು ಪ್ರಯಂತ್ಲಿಸಿದರೆಂದೆ ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬಸ್ತಿಹಳ್ಳಿಯ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ 
ಬಸದಿಯ ಹೊರ ಅಲಂಕರಣ, ಇದರಲ್ಲಿ ಅಧಿಷ್ಟುನ, ಭಿತ್ತಿ, ಕಪೋತ, ಕೈಪಿಡಿ 
ಇವುಗಳೆಲ್ಲದರ ಕಂಡರಣೆಯಲ್ಲಿ ಕಂಸಂರಿ ಕೆತ್ತನೆಗಳನ್ನಿ ಮಾಡಿ ವಾಸ್ತು ಅಲಂಕರಣದ 
ಚಾಕಚಕ್ಕತೆಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಶೃಂಗಾರಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲ. ಕೇವಲ 
ಸಣ್ಣ ಸಣ್ಣ ವ್ಯಾಳಗಳಂ, ವ್ಯಾಘ್ರಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಅಧಿಷ್ಠಾನದ ದಂತ ಪಂಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಕಂಡರಿಸಿದ್ದಾರೆ, 

ಭಿತ್ತಿಯ ನಿರೂಪಣೆಯಲ್ಲಿ ವೈಭವಯಂತವಾದ ಸಂಂದರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ನಿರೂಪಣೆಗೆ 
ಅವಕಾಶವಿಲ್ಲದಿದ್ದುದರಿಂದ ಕೇವಲ ವಾಸ್ತು ಕಲ್ಪನೆಗೆಳನ್ನೇ ಅಲಂಕಾರವಾಗಿಟ್ಟುಕೊಂಡು 
ಆದಷ್ಟು ಭವ್ಯ ವಾದ ಭಿತ್ತಿಯನ್ನು ನಿರ್ಮೀಸಿದ್ದಾರೆ. ಬಹಳ ಸಮೀಪದಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಸಿರುವ 
ತೆಳ್ಳಗೆ "ಉದ್ದವಾದ ಸ 1 ಂಭಿಕೆಗಳೆಂ ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆ ಯಲ್ಲಿವೆ. ಇವುಗಳ ನಡಂವೆ ಜೋಡಿ 
ಸ್ಪಂಭಿಕೆಗಳಂ, ಹಿಂಬಣ ವಂಂಂಬಣಗಳೆಂ ಇತ್ಯಾದಿಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ ಭಿತ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಆಕರ್ಷಕವನ್ನಾಗಿ ಮಾಡಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಡೀ ಹೊಯ್ಸಳ ಜೈನ ದೇವಾಲಯಂ 
ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಬಸ್ತಿಹಳ್ಳಿಯ ಬಸದಿಗಳ ಭಿತ್ತಿಗಳಷ್ಟು ಎತ್ತರವಾದ ಭಿತ್ತಿಗಳಂ ಎಲ್ಲೂ 
ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಅತ್ಯಂತ ದೊಡ್ಡದೂ ವೈಭವಯಂಂತವೂ ಎನಿಸಿದ ಹಳೇಬೀಡಿನ 
ಹೊಯ್ಸಳೇಶ್ವರ ದೇವಾಲಯದ ಭಿತ್ತಿಯೂ ಸಹ ಇಷ್ಟು ಎತ್ತರವಾಗಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ 
ಈ ಬಸದಿಗಳಂ ಶಿಲ್ಪುಲಂಕರಣೆಯ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಲಾಗದಿರಂವ ವೈಭವತೆಯಂನ್ನೂ 
ಗಾತ್ರದ ಮೂಲಕ ಸಾಧಿಸಿದ್ದಾರೆನ್ನ ಬಹುದು. ಈ ಮಾತಂ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದ ಚಿಕ್ಕ 
ಬೆಟ್ಟದ ವೋಲಿರಂವ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಬಸದಿಗೂ ಅನ್ವಯಂವಾಗಂವಂತಹದ್ದು. 

ಬಸದಿಯ ಒಳ ಅಲಂಕರಣಕ್ಕೆ ಬಂದರೆ ಬಸ್ತಿಹಳ್ಳಿಯ ಪಾರ್ಶ್ವನಾಥ ಮತ್ತೂ 
ಶಾಂತಿನಾಥ ಬಸಧಿಗಳ ನವರಂಗದ ಕಂಬಗಳಷ್ಟು ಎತ್ತರವಾದ, ಹೊಳಪಿನಿಂದ ಕೂಡಿದ 
ಕಂಬಗಳಂ ಪ್ರಾಯಶಃ ಇಡೀ ಹೊಯ್ಸಳ ವಾಸ್ತುವಿನಲ್ಲೇ ಎಲ್ಲೂ ಕಂಡು ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಕಂಬದ ದಿಂಡನ್ನು ಕಡತಯಂತ್ರದಲ್ಲಿ ತಿರಂಗಿಸಿ, ಅತ್ಯಂತ ಸೂಕ್ಷ ಒವಾದ ವಿವಿಧಾಕಾರದ 
ಗಾತ್ರದ ದಿಂಡಂಗಳನ್ನು ಗಾಡಿಗಳನ್ನು ಅನೇಕ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕೊರೆದು, 
ದಿಂಡಿನ ಮಂಖ್ಯ ಭಾಗವನ್ನು ಅತೀ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದ ಹೊಳಪನ್ನೂ ನೀಡಿರಂವುದಂ ಈ 
ಕಾಲದ ಜೈನವಾಸ್ತೂವಿನ ವಿಶೇಷತೆ. ಕಂಬದ ದಿಂಡಿಗೆ ಹೊಳಪನ್ನು ನೀಡುವಾಗಲೂ 


೨೮೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಹ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷವಾದ ಲೆಕ್ಕಾಚಾರಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ಹೊಳಪನ್ನು ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಈ ಎಲ್ಲ ಕಂಬಗಳಲ್ಲೂ ನೆರಳಿನ ಪ್ರತಿಫಲನೆ ಒಂದೇ ರೀತಿಯಂದಾಗಿಲ್ಲ. 
ಒಂದೊಂದಂ ಕಂಬದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದು ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಆಕೃತಿಯ ಪ್ರತಿಬಿಂಬ 
ಪ್ರತಿಫಲಿಸುತ್ತದೆ. ಕಲಾಭಿಜ್ಞಾನತೆಯ ಜೊತೆಗೆ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ವಿಚಾರಗಳನ್ನ, ಸತ್ಯ 
ಗಳನ್ನೂ ಸಹ ಒಂದಂಗೂಡಿಸಿ ಜನರಿಗೆ ವಂನರಂಜನೆ ಹಾಗೂ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೀಡಂವಲ್ಲಿ 
ಈ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಂ ಮಾಡಿರಂವ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಹಾಗೂ ಅನಂಕರಣಯೋಗ್ಯವಾದಂದಂ. 
ಯಾವ ಕಂಬಗಳಿಗೆ ವಂದನಿಕೆಯರಂ ಹಾಗೂ ಇತರ ಶೃಂಗಾರ ಶಿಲ್ಪಗಳ ಜೋಡಣೆ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗದಾಯಿಂತೋ ಅಂತಹ ಕಡೆಗಳಿಗೆ ವಿಶೇಷವಾದ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಂತ್ರಗಳ: 
ಮೂಲಕ ಕಂಬದ ಸೌಂದರ್ಯವನ್ನು, ಆಕರ್ಷಣೆಯನ್ನೂ, ಹೆಚ್ಚೂಗಾರಿಕೆಯಂನ್ನಿ ತಂದಂ 
ಕೊಟ್ಟಿದ್ದಾರೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಬಸದಿಯ ಶಿಲ್ಪಿಗಳು ನಿಜಕ್ಕೂ 
ಅಭಿನಂದನಾರ್ಹರಂ. 


ಹೊಯ್ಸಳ ಕಾಲದ ಜೈನಕಲೆಯ ಮತ್ತೊಂದು ವಿಶೇಷತೆ ಎಂದರೆ ಬೃಹೆದಾಕಾರ 
ವಾದ ಶಿಲ್ಪಗಳು. ಹೊಯ್ಸಳ ಶಿಲ್ಪ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೇ ಅತ್ಯಂತ ಎತ್ತರವಾದ ಶಿಲ್ಪಗಳಂ 
ಕಂಡಂಬರಂವುದು ಜೈನಕಲೆಯಲ್ಲಿ, ಅತ್ಯಂತ ಎತ್ತರವಾದ ಕಾರ್ಯೋತ್ಸರ್ಗ ಮಂದ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿಂತಿರಂವ ಜನ ತೀರ್ಥಂಕರರ ಶಿಲ್ಪಗಳು ಈ ಕಾಲದ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. 
ಇಷ್ಟು. ಎತ್ತರವಾದ ಏಕಶಿಲಾಮೂರ್ತಿಗಳು. ಹೊಯ್ಸಳರ * ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದೇ 
ಪಂಥದ ದೇವ-ದೇವತಾ ಶಿಲ್ಪ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲೂ ಕಂಡಂಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ಎತ್ತರ ವಂತ್ತಾ 
ಗಾತ್ರದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡಿದಾಗ ಸೌಂದರ್ಯ ಹಾಗೂ ನಯಂಗೆಲಸದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ 
ನೋಡಿದಾಗ ಈ ಬೃಹದಾಕಾರದ ಜಿನಬಿಂಬಗಳು ಜೈನ ಶಿಲ್ಪ ಪರಂಪರೆಯ ವಿಶೇಷತೆ 
ಎನ್ನಬಹೆಂದಂ. 


ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿ, ಜೈನಧರ್ವದ ಪೂಜಾವಿಧಿ ವಿಧಾನದ ನಂಬಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳಾದಂತೆ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತವೆ. ಧಾರ್ಮೀಕ ಆಚರಣೆಯ ಅಧ್ಯಯಂನ 
ಈ ಪ್ರಬಂಧೆದ ಉದ್ದೇಶವಾಗಿಲ್ಲವಾದರೂ, ಪೂಜಾ ವಸ್ತೂವಿನ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನೋಡಿದಾಗ 
ಒಂದು ಅಂಶ ಗವಂನಾರ್ಹವಾದಂದು ಎನಿಸಂತ್ತದೆ. ಅದೆಂದರೆ ಬಾಹಂಬಲಿಯಂ ಪೂಜೆ. 
ಬಾಹುಬಲಿಯ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಜೈನ ಬಸದಿಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಹಾಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಇತರ ಕಡೆ ಉಬ್ಬು ಶಿಲ್ಪಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿನಿಂದಲೂ ಕರ್ನಾಟಕದಲ್ಲಿ ನಾವು 
ಕಾಣುತ್ತೇವೆ. ಆದರೆ ಬಾಹಂಬಲಿಗಾಗಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಬಸದಿಯಂನ್ನೂ ನಿವಸಿ ಅದನ್ನು 
ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠುಪಿಸಿ ಪೂಜಿಸಂವ ಪರಂಪರೆ ಹೊಯ್ಸಳ ಪೂರ್ವಕಾಲದಲ್ಲಿದ್ದಂತೆ 
ಕಂಡುಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲವ ಶ್ರವಣಬೆಳಗೊಳದಲ್ಲಿ ಚಿಕ್ಕಬೆಟ್ಟದ 
ಮೇಲಿರುವ ತೇರಿನ ಬಳದಿಯ ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ ಬಾಹಂಬಲಿಯನ್ನು ಮೂಲ ಪ್ರತಿವೆಂ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿ ಪೂಜಿಸಲಾಗಂತ್ರಿದೆ. ದಂರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ ಈ ಬಸದಿಯಂ 


ಹೊಯ್ಸಳ ಶೈಲಿಯಲ್ಲಿ ಜೈನ ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪದ ಸ್ಥಾನ ೨೮೫ 


ನಿರ್ಮಾಣದ ಕಾಲದ ಬಗ್ಗೆ ಖಚಿತವಾಗಿ ಹೇಳಲಂ ಶಾಸನಾಧಾರವಿಲ್ಲ... ಗರ್ಭಗೃಹದಲ್ಲಿ 
ರಂವ ಬಾಹಂಬಲಿಯಂ ಶಿಲ್ಪವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಆ ಶಿಲ್ಪ ಹೊಯ್ಸಾಳರೆ ಕಾಲದ್ದೆನ್ನುವ 
ಭಾವನೆ ಮೂಡಿಬರಂತ್ತದೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಪ್ರಾಯಶಃ ಹೊಯ್ಸಳರ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೇ 
ಬಾಹೆಂಬಲಿಯನ್ನು ಬಸದಿಯಲ್ಲಿ ವಂಲಮೂರ್ತಿಯಂನ್ನಾಗಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಂವ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಂ ಪ್ರಾರಂಭವಾಗಿರಬಹಂದಂ. 


ಡಾ. ಎಂ. ಚಂದ್ರಕುಮಾರ 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ-. 
ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು 


೨೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ನೇಮಕಗೊಂಡ ವಿವಿಧ ಶಿಕ್ಷಣ ಆಯೋಗಗಳಂ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಬಗ್ಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಟ್ಟು, ಅದರ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆಯನ್ನೂ ಈ 
ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಗಂರಂತಿಸಿವೆ : 

ಶಿಕ್ಷಣವು ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ, (೧) ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ, (೨) ಆಧಂನೀಕರಣ 
(೩) ಉತ್ಪಾದನೆ, (೪) ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, (೫) ಸಾಮಾಜಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ, (೬) ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ 
ಐಕ್ಯತೆ ಮಂತ್ತು (೭) ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂವಲ್ಲಿ ಸಹಾಯ 
ವನ್ನು ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಶಿಕ್ಷಣವು, ಕಲಿಯಂವವನಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ರೀತಿಯ: ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಅವನ ಸ್ಥಾನ, ಪಾತ್ರ ಮತ್ತು ಉದ್ದೇಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನು ಕೊಡಂವುದಾಗಿದೆ. 
ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೂಲಭೂತ ಆವಶ್ಯಕತೆಗಳೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ, ಧಾರ್ಮಿಕ ಮತ್ತೂ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸವರಾಜವು ಒಪ್ಪುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪಡೆಯಂವ ವಕಾರ್ಗವೇ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಗುರಿಯಾಗಿದೆ, ಈ ವಿಧಾನದಿಂದ ಪಡೆದ ಮಾಹಿತಿಗಳ ಮಾನವನನ್ನು ಒಬ್ಬ ಉತ್ತವಂ 
ಕಂಟಂಂಬದ ಸದಸ್ಯ ವಂತ್ತು ಸವಕಾಜದ ಸದಸ್ಯನನ್ನಾಗಿ ಮಾಡುವುದಲ್ಲದೆ, ಅವನಿಂದ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಕೊಡುಗೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂವ ಅಪೇಕ್ಷೆಯನ್ನು, ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಕಾರ್ಯರೂಪದಲ್ಲಿ ನಾವು ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ಮಾಲ್ಕಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ 


ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸವಂಗ್ರ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯವನಾಡಂವಲ್ಲಿ ಶಿಕ್ಷಣವು ಸಾವರಾಜಕ 
ನೀತಿ ಮತ್ತು ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಪ್ರಾಮುಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಕೊಡಬೇಕಂ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಬೇರ್ಪಡಿಸಿದರೆ, ಪೂರ್ಣ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ, ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದಾಗಿ 
ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಪೂರ್ಣವಿಕಾಸಗೊಂಡು ಸದಭಿರಂಚಿಯಂನ್ನು ಉಳ್ಳವನಾಗಂತ್ತಾನೆ. 


ಆಧುನೀಕರಣಕ್ಕೆ ಶಿಕ್ಷಣ 


ಆಧಂನಿಕ ಯಂಗದಲ್ಲಿರಂವ ನಾವು ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಬೆಳೆದ ಜ್ಞಾನ ವಂತ್ತಾ 
ಯಕಾಂತ್ರೀಕರಣದಿಂದ ಆಗಿರಂವ ಲಾಭ ವಂತ್ತು ವಕಾನವೀಯ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಮೇಲೆ 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತೂ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ-ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ೨೮೭ 


ಆಗಿರಂವ ವಕಾರ್ಪಾಡಂಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ, ಆಧಂನೀಕರಣಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಸಿಕೊಂಡು 
ಹೋಗದಂತಹ ಸಮಾಜವು, ತಂಂಬಾ ಹಿಂದಂಳಿದಂಬಿಡಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಂಂಟಂ. ಆದುದ 
ರಿಂದ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಉನ್ನತ ಶಿಕ್ಷಣ-ವಿಜ್ಞಾನ ಮತ, ತಂತ್ರಜ್ಞಾನಗಳನಂ 

ಊ pk ಇ C3 
ಬೋಧಿಸಂವಂತಾಗಿ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಕಾರಣವಾಗಿರಬೇಕಂ. 


ಉತ್ಪಾದನೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ 

ರಾಷ್ಟ್ರದ ಪ್ರಗತಿಯ ಮೌಲ್ಯಮಾಪನ ಮಾಡಂವಾಗ, ಅದರ ಉತ್ಪಾದನೆ, ಶಿಕ್ಷಣ 
ವಿಧಾನ, ವಿಜ್ಞಾನದ ಜ್ಞಾನ ಮತ್ತು ತಾಂತ್ರಿಕತೆಯಂನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಬಂಡವಾಳವೆನ್ನುವುದಂ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯಕೋಸ್ಕರ ಶಿಕ್ಷಣ 

ಭಾರತ ದೇಶವು ಸಂವಿಧಾನ ಬದ್ಧವಾದ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭಂತ್ಹವಾದಂದರಿಂದ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳಂ ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವದ ತತ್ವ ಮತಂ, ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಮಾಡಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲಂ ಸಹಾಯಂವಾಗಿರಬೇಕಂ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ 

ಸವಕಾಜದಲ್ಲಿ ಆಗಂವ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಅತಿ ಶೀಘ್ರವಾಗಿ ಗಂರಂತಿಸಿ, 
' ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಂವ ವಂತ್ತೂ ಜೀವನದ ಗಂಣಮಂಟ್ಟವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಪಡೆಯಂಂುದೇ ಶಿಕ್ಷಣ. 


ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭಾವೈಕ್ಯತೆಗಾಗಿ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಶಿಕ್ಷಣದಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯೂ ತಾನಂ ಒಬ್ಬ ಈ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ 
ಅಂಗವೆಂದಂ ತಿಳಿದು, ಒಗ್ಗಟ್ಟು, ಸಹಬಾಳ್ವೆ ವಂತ ರಾಷ್ಟ್ರದ ಐಕ್ಯತೆಗೆ ಶ್ರವಿಂಸಬೇಕಂ. 


ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ 

ಪ್ರಪಂಚದ ಯಾವುದೇ ಮೂಲೆಯಲ್ಲಿ ಘಟಿಸಂವ ಒಳ್ಳೆಯಂ ವಂತ್ತೂ ಕೆಟ್ಟ ಆಗಂ 
ಹೋಗುಗಳಿಂದ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಮಾನವನ ಮೇಲೆ ಪರಿಣಾವಂ ಬೀರಂತ್ತದೆ ಎಂಬಂದನ್ನೂ 
ತಿಳಿಯಬಹಂದಂ, 

ಬೇರೆ ಬೇರೆ ದೇಶದ ಲೇಖಕರಂ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಪದದ ವಿವರಣೆಯನ್ನೂ 
ಅರ್ಥೈಸಿರಂವರಂ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ ಇದು ಶಿಕ್ಷಣದ ಅವಿಭಾಜ್ಯ ಅಂಗ. ದೈಹಿಕ 
ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದು, ದೇಹ ವಂತ್ತು ವಂನಸ್ಸೂ 
ಎರಡನ್ನೂ ಉತ್ತವಂಗೊಳಿಸಂವ ವಂತ್ತು ಪರಿಪೂರ್ಣ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಲಂ ಸಹಾಯಂ 
ಮಾಡುವ ಚಲನಾತ್ಮಕ ಶಕ್ತಿಯಂತ ಶಿಕ್ಷಣ. ವ್ಯಕ್ತಿ ದೈಹಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸುವುದರಿಂದ ಸೋಲಂಗೆಲಂವುಗಳನ್ನೂ ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಇದರಿಂದ 


೨೮೮ ವತಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅವನಿಗೆ ಹೊಸ ಪ್ರೇರಣೆ, ಹೊಸ ರೀತಿಯ ಪ್ರತಿರೋಧ ಮತ್ತೂ ಯಾವ ರೀತಿಯ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕು ಎಂಬಂದನ್ನು ಕಲಿಯಂತ್ತಾನೆ. ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದರೆ 
ಕೇವಲ ದಿನನಿತ್ಯದ ಕೆಲಸ ಮತ್ತು ಆಟಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಂವ ಶಿಕ್ಷಣವಲ್ಲ. ಇದಂ ದಿನನಿತ್ಯದ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಿಂಂದ 
ಭಾಗವಹಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ, ಅನಿರೀಕ್ಷಿತ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಎದುರಿಸುವಲ್ಲಿ ಸವಂರ್ಥನಾಗಂವ 
ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಸಿದ್ಧತೆಗಳನ್ನು ಮಾಡುವ ಶಿಕ್ಷಣವೇ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ. ಕೆಲವು ವರ್ಷಗಳ 
ಹಿಂದೆ ರಷ್ಕಾ ದೇಶದ ಮಾಸ್ಕೊ ನಗರದಲ್ಲಿ ನಡೆದ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಕ್ರೀಡಾ 
ಮಂತ್ರಿಗಳ ಸಮ್ಮೇಳನದಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆಯನ್ನು ಪುನರ್‌ ಪರಿಶೀಲಿಸಿ, 
ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವು, ಶಿಕ್ಷಣದ ಅತಿ ಉತ್ತವಂವಾದ ಒಂದು ಭಾಗ. ಆದ್ದರಿಂದ ದೈಹಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಎಲ್ಲಾ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪದ್ಧತಿಯಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವಿಲ್ಲದೆ 
ಶಿಕ್ಷಣ ಪೂರ್ಣವಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಪ್ರಾಥವಿ:ಕ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಮಂಂದಿನ ಕ್ರೀಡಾ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ ಬಂನಾದಿ ಆಗಬೇಕಂ. ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಬೋಧನೆ ಮಾಡಂವಾಗ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವ ವೇಳೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಬೋಧನೆ ಮಾಡದೆ ಅದರ ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾ 
ಚೆಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಲು ಬೇಕಾಗಂವ ಕ್ರೀಡಾ ಕೌಶಲ್ಯಗಳಂ ಮತ್ತು ವಂಂಂದಿನ 
ಪೀಳಿಗೆಯವರನ್ನು ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ, ಯಾವ ರೀತಿ ಉತ್ತವಂ 
ಜೀವನವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಂ, ಯಕಾವ ರೀತಿ ಕೆಲಸವನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಂ, ಯಾವ ರೀತಿ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಚೇತನವಾಗಬೇಕಂ ಎಂಬುದೇ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಂಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶವೆಂದಂ 
ವಂನದಟ್ಟ ಮಾಡಲಾಯಿಂತಂ. 

ಇಂದಿನ ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳು ಅತಿ ಉನ್ನತ 
ವಂತ್ತು ಪ್ರವಂಂಖ ಸ್ಥಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ, ಇದು ಯಾವ ರೀತಿಯ ಸ್ಥಾನ ಎನ್ನುವುದಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿದೆ ಎನ್ನುವುದರ ಬಗ್ಗೆ 
ಅನೇಕ ಚರ್ಚೆಗಳಂ ಆಗಿ ಇನ್ನೂ ಸರಿಯಾದ ಚಿತ್ರಣವು ಮೂಡಿಬರಂತ್ತಿಲ್ಲ. ಕ್ರೀಡೆಗಳ 
ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಸಮಾಜ ಆಧುನೀಕರಣಗೊಂಡಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಕ್ರೀಡೆಗಳ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾಗಿದೆ. ಕ್ರೀಡೆಗಳಿಗೆ ನಿಗದಿಪಡಿಸಿದ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ನಿಯಮವು ಇದೆ ಮತ್ತೂ 
ಅದರದೇ ಆದ ಒಂದು ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯತೆಯೂ ಇದೆ. ಕ್ರೀಡೆಗಳಿಗೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಮೌಲ್ಯಗಳಂ, 
ಗಂಣವಂಟ್ಟ ನಿಯಂವಂಗಳಂ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ವರ್ತನೆಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಸಂಘಟನೆಯಂನ್ನೂ 
ಹೊಂದಿರಂವುದಂ. ಇದಲ್ಲದೆ ಕ್ರೀಡೆಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವಾಗ 
ಆ ಸಮಾಜದ ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಂವುದಂ ಸಾವಠಾನ್ಯ. ಕ್ರೀಡೆಗಳು ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ಸ್ವಾಯತ್ತತೆಯನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಸಮಾಜದಲ್ಲಿನ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನ ನೈಜ 
ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಂ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಎದಂರಿಸಂವ ಸಾವಂಥಣ್ಯವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಂವ ಒಂದಂ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಚಟಂವಟಿಕೆಯೆಂದರೂ ಇದಂ ಅತಿಶಯೋಕ್ತಿ 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ- ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ೨೮೯ 


ಯಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಸವ:ಲನ್ನ ಎದುರಿಸಿ, ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ರೀತಿಯ ನಿಯಂವಂ 
ಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿ ತನ್ನ ದೇಹದ ವಿವಿಧ ಅಂಗಾಂಗಗಳ ಚಲನೆಯನ್ನು ಅತಿ 
ಕರಾರುವಾಕ್ಕಾಗಿ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಕೌಶಲ್ಯ ವಂತ್ದ_ ಚಾಕಚಕ್ಕತೆಯಂನ್ನ 
ಹೊಂದುವ ದೈಹಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಾಗಿದೆ. “ವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಯಿಚ್ಛೆ ಯಿಂದ ಕಿ ಕ್ರೀಡಾಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸ ತ್ತಾನೆ. ಆದರೆ ಚಟಂವಟಿಕೆಯನ್ನೂು ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಅವನಲ್ಲಿರಂವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿಸಂವಾಗ ದೇಹದ ಅಂಗಾಂಗಗಳ 
ಚಲನೆ, ಕ್ರೀಡೆಗೆ ಪೂರಕಪಾಗಿರಂವ ಕೌಶಲ್ಯಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡಂ 
ಮಾಡಿ, ಅವನಲ್ಲಿರುವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪುನಃಶ್ಚೇತನಗೊಳಿಸಂವ ಕ್ರಿಯೆ: ಆಗಬೇಕಂ. 
ಕ್ರೀಡೆಗಳು, ದೈಹಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ವಂತ್ತು ಮನೋಲ್ಲಾಸವನ್ನೂ ಪಡೆಖಂಂವ ಉಪಯಂಂಕ್ರ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಾಗಬೇಕಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಈ ರೀತಿಯ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನ 
ಬೋಧನೆ ಮಾಡಂವಾಗ ಕ್ರೀಡಾ ಶಿಕ್ಷಕ/ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ ಬರೀ ಕ್ರೀಡಾ ಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಕ್ರೀಡಾ ಮೈದಾನಗಳಲ್ಲಿ ಬೋಧಿಸಂವ ಮತ್ತಾ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಂ 
ಚಲನೆಗಳಂ ಮತ್ತು ಕೌಶಲ್ಯಗಳನ್ನು ತಿಳಿಸಂವ ಕೇವಲ ಒಬ್ಬ ಸವಂರ್ಥ ವ್ಯಕ್ತಿಯಾಗಿರದೆ, 
ಅದೇ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾ ಮೈದಾನದಲ್ಲಿ ಕಲಿತ ಅನೇಕ ಉಪಯಂಕ್ತ ವಿಷಯಗಳನ್ನು 
ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ತನ್ನ ನಿಜಜೀವನದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಂ, ತಾನಂ ಜೀವಿನಂತ್ತಿರಂವ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಸ್ಮಾನ ವಂತ್ತು ತನ್ನಿಂದ ಸಮಾಜ ಏನನ್ನು ಅಪೇಕ್ಷಿಸಂತ್ತಿದೆ 
ಎನ್ನುವುದನ್ನು ತಿಳಿಯವಲ್ಲಿ ಸಹ ಸಹಕಾರಿಯಾಗಬೇಕಂ. ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು. ಪಡೆದಿರಂವ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಿದೆ, ತಾನಂ ಪಡೆದ ಜ್ಞಾನದಿಂದ ತನ್ನ ವಂತ್ತು 
ಇತರರ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯಗಳ ಅರಿವು ಹೊಂದಿ ಅವರವರ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಬೇಕಂ, ಇಂದಿನ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಪಠ್ಯ ಜನಃ ನಾಲ್ಕು ಗೋಡೆಗಳ ವಂಧ್ಯೆ ದೊರಕಂವ ಬೋಧನಾ ಕ್ರವಂಗಳು ವಂತ್ತೂ 
ಕಲಿಕೆಯ ವಿಷಯಗಳನ್ನೂ ಸ್ವಲ್ಪ ಕಡಿವೆಂ ಮಾಡಿ, ಮಗುವಿನ ದೈಹಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ 
ಪೂರಕವಾದವನ್ನು ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ, ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಾವು ಹೆಚ್ಚು 

ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ ಗಳಿಸಬೇಕಂ. ಜ್ಞಾನವೇ ಸದ್ಗುಣ (knowledge is virtue) ಆದರೆ 
ಬರೀ ಜ್ಞಾನ (Intellectual ಹ to mind) ಒಂದೇ ಸಾಲದು. ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ 
ತನ್ನ ನೈಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಆಗಂಹೋಗಂಗಳನ್ನು ಎದಂರಿಸುವಾಗ, ಪರಿಪೂರ್ಣ. 
ಜೀವನವನ್ನು ಹೊಂದಲು ಬರೀ ಜಾ ್ಲನವೊಂದೇ ಸಾಧನವಾಗಲಾರದು. ಈಗಿನ 
ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ವಿಜ್ಞಾನದ ಪ್ರಗತಿಯೊಂದಿಗೆ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ಕ್ರೀಡಾ ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ತೂ 
ಕ್ರೀಡಾ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಂ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ವೇಗದಲ್ಲಿ ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಿ ತಮ್ಮದೇ ಆದ 
ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಸ್ಮಾನವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ವಿವಿಧ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿನ. 
ಅತಿ ಆಕುಕ; ತತ್ತ ಗಳನ್ನು ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬಳಕೆಮಾಡಿ ವಂಗಂವಿನ 
ಸರ್ವಶೋವಂಂಖ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಂಗಮವಾಗಂವಂತೆ ನಿರ್ಮೀಸಿದೆ. ಇದರಿಂದ ಮಗಂ 


19 


೨೯೦ ಪತಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದೈಹಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ ತನ್ನ ಸುತ್ತಲಿರಂವ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಪಡೆದಂ, ಚಟುವಟಿಕೆಗಳ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಮತ್ತು ನಿಜ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಪಡೆಯಂತ್ತಾನೆ. 

ಮಂಂದಿನ ಯಂಂವ ಜನಾಂಗವನ್ನು ನಿರ್ಮಿಸುವಲ್ಲಿ ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜಂಗಳಲ್ಲಿನ 
ಕ್ರೀಡಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಂ ಅತಿ ಮಹತ್ವದ ಪಾತ್ರವನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಇಂದಿನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಈ ಕ್ರೀಡಾ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಂ ಬರೀ 
ಕಾಲಹರಣ, ಮನೋಲ್ಲಾಸ ಮತ್ತೂ ವಂನರಂಜನೆಯನ್ನು ಉಂಟಂಮಾಡಂವ ಕಾರ್ಯ 
ಕ್ರಮಗಳಾಗಿರದೆ ಅವು ಯಂವ ಜನಾಂಗದ ಅಭಿವೃದ್ಧೀೀಂನಲ್ಲ್‌ ಕಾಣುವ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ 
ಹಾಗೂ ಉತ್ಪಾದಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳಾಗಿವೆ 


ಕ್ರೀಡಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಅತಿ ವೈಜ್ಞಾನಿಕವಾಗಿ, ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಿಗೆ ತಕ್ಕಂತೆ 
ರೂಪಿಸಿಕೊಂಡಂ ಅವುಗಳನ್ನೂ ವೃತ್ತಿನಿರತ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಿಯಂವಂಗಳನ್ನೂಿ ಅನಂಸರಿಸಿ 
ಸಂಘಟನೆ ವಕಾಡಿದರೆ, ಅವು ನಿಜವಾಗಿಯೂ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು 
ವಂಂಟ್ಟಲಂ ವಂತ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಂಲಗಂರಿಯನ್ನೂ ತಲಂಪಲು ಸಹಾಯ 
ವಕಾಡಂವುವು. ಇಲ್ಲಿ ವೃತ್ತಿನಿರತ ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದರೆ (೧) ವಿಶೇಷ ತರಬೇತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿ, 
ವಿಶೇಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಮತ್ತೂ ಅವುಗಳ ಉಪಯೋಗ ಮಾಡಂವ ರೀತಿಯನ್ನು 
ಬಹಳ ಕಾಲದವರೆಗೆ ಕಲಿತಂ, ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ ಅವನ್ನು ಕರಗತಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಂವವನಂ 
೨) ವೃತ್ತಿ ಎಂದರೆ ಪೂರ್ಣಾವಧಿ ಕೆಲಸ. (೩) ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನಿಜವಾದ ಪ್ರೇರಣೆ 
ಯಿಂದ, ಆಸಕ್ತಿಯಿಂದ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಂಡಿರಂವವನಂ, (೪) ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ನಿಜವಾದ 
ಸೇವಾಧರ್ಮವುಳ್ಳೆ ವನಂ. (೫) ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ ವಂತ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದ 
ಉದ್ದೇಶಗಳನ್ನು ಗಂರುತಿಸಿ ತಮ್ಮಿಂದ ಆಗಂವ ಸೇವೆಯನ್ನು ಕೊಡಂವವನು. (೬) 
ವಿಶೇಷ ಮತ್ತು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಸಂಪಾದಿಸಿರುವವನಂ. ವೃತ್ತಿಯೆಂದಾಗ, 
ವೃತ್ತಿಯ ಕೆಲವು ವಿಶೇಷ ನಿಯಮಗಳಿಗೆ ಒಳಪಟ್ಟು, ಅವುಗಳದೇ ಆದ ಕ್ರವಂವನ್ನು 
ಅನಂಸರಿಸಿ ಕೂಡಿಸಿದ ಕಾನೂನಂಗಳ ಸಂಗ್ರಹೆ ವಂತ್ತೂ ನೀತಿ ತತ್ವಗಳನ್ನು ಒಳೆಗೊಂಡಂ 
ವೃತ್ತಿನಿರತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವರ್ತನೆಯಂನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಿ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಂವುದಂ 
ಇವುಗಳನ್ನ ಯಾರೂ ವೃತ್ತಿನಿರತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಮೇಲೆ ಬಲಾತ್ಕಾರವಾಗಿ ಹೊರಿಸಲ್ಕ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ವ್ಯಕ್ತಿ ಇವುಗಳನ್ನು ಸ್ವಯಿಂಚ್ಛೆಯಿ:೦ದ ವಂತ್ತು ಸಂತೋಷದಿಂದ ಒಪ್ಪಿ ಅವು 
ಗಳನ್ನು ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ತಂದಾಗ, ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಆಂತರಿಕ ಶಿಸ್ತನ್ನು ಕಾಪಾಡಬಹೆಂದಂ. 

ವೃತ್ತಿಪರ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ನೀತಿತತ್ವಗಳನ್ನು ಈ ಕೆಳಕಂಡಂತೆ ಪಟ್ಟಿ ಮಾಡಬಹಂದು : 


ಅ. ವೃತ್ತಿಯಂ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವಂನೋಭಾವ-ವೃತ್ತಿಗೆ ವ್ಯಕ್ತಿ ಕೊಡುವ ಗೌರವ; 
ಯಾವ ರೀತಿ ಅವನಂ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು ನೋಡುತ್ತಾನೆ. 


ಆ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ತತ್ವಗಳಂ-ಆಲೋಚನೆ, ಮಾತಾಡುವುದು ವಂತ್ತು ಕಾರ್ಯ 
ಇವುಗಳ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ಕಾಪಾಡಂವುದಂ 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ-ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ೨೯೧ 


ಇ. ವೃತ್ತಿಗೆ ತನ್ನನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿರುವುದಂ-ವ್ಯಕ್ತಿ ವಂತೂ ವೃತ್ತಿಯನ್ನು 
ಜೊತೆಯಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಂವುದಂ. ಆಗ ವೃತ್ತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆ, ಸಂತೃಪ್ತಿ 
ಮತ್ತ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಗ್ಗೆ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ವೂಡಂವುದಂ. 

ಈ. ಸರಿಯಾದ ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿತಿ-ಇಚ್ಛೆಯಿಂಂದ ವೃತ್ತಿ ಆಯ್ಕೆಯಾದಾಗ 
ವೃತ್ತಿಯನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಲ್ಲ- ಅದನ್ನ ಆಯ್ಕೆಮಾಡಬೇಕಂ. 

ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನಿಗೆ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಬೇಕಾಗಿರುವುದು ಅತ್ತ್ಯೂತ್ತವಂ ಬೋಧನೆ 
ಮತ್ತು ನೀತಿ ನಡವಳಿಕೆಗಳು ಎಂಬಂದನ್ನೂ ಕ್ರೀಡಾತತ್ವಜ್ಞಾನಿಯಾದ ಜೆ. ಆರ್‌. ಶರ್ಮಾ 
ಅವರಂ ಬಹಳ ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಎರಡಂ ಗಂಣಗಳ ಕೊರತೆ ವಂತ್ತೂ 
ಬದಲಾಗುತ್ತಿರಂವ ಆಡಳಿತ ತತ್ವಗಳಿಗೆ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ ಇಲ್ಲದಿರಂವುದಂ, ದೈಹಿಕ' ಶಿಕ್ಷಕರಂ 
ತಮ್ಮ ಕಾರ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೋಲಲಂ ಈ ಮೂರು ಬಲವಾದ ಕಾರಣಗಳೆಂದು ಬಹಳ 
ಹಿಂದೆಯೇ ತಿಳಿಸಿರಂವರು. ಆದ್ದರಿಂದ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರು ಸಾಧ್ಯವಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಆಡಳಿತಗಾರರ ವಂನಸ್ಸನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳನ್ನೂ ಮಾಡಿ, ನಿರಂತರ ವೃತ್ತಿಯಂ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಯಂತ್ತ ವಂನಸ್ಸನ್ನು ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಬೇಕಂ. 


ಶಿಕ್ಷಕನ ಸಾತ್ರ 

೧. ದೇಹ ಮನಸ್ಸು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಮತ್ತು ಇವುಗಳ ಸವಂತೋಲನವನ್ನ 
ಪಡೆಯಂವಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಸಹಾಯ ವಠಾಡುವುದಂ. 

೨. ವಿಧಿವಿಹಿತವಾಗಿ ನಿಯವಿಂಸಿದ ವಂನೋಭಾವಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆ 

೩. ವಿರಾವಂ ಕಾಲದ ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕವಾದ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ನಿಯೋಗಿಸಂವುದಂ. 

೪. ಶಿಸಂ,, ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಂವುದಂ. 

೫. ಸಂಘಟನೆಯಂ ಶಕ್ತಿ, ಸಹಕಾರಿ ಮನೋಭಾವಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಂವುದಂ. 

೬, ನಡವಳಿಕೆ ಮತ್ತೂ ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿ ಮಾರ್ಪಾಡಂ ಮಾಡಂವುದಂ. 

೭. ದೈಹಿಕ ಸುವಂರ್ಥವನ್ನ ಹೊಂದುವುದಂ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದೇನೆಂದರೆ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಂಂಖ್ಯ ಧ್ಯೇಯಗಳಾದ ಜೈವಿಕ 
ಬೆಳವಣಿಗೆ (Vital functions) ಚಲನಾ ಸಾವಂರ್ಥ್ಯ (Movement efficiency) 
ನಡತೆ (೧8೩8೩೦೬6 ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬೇಕಾಗುವ ಉಪಯಂಂಕ್ಷ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ಕಲ್ಲಿಸಿ 


ಕೊಡಂವುವು 


ನಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಯಾವ ರೀತಿ ಗ್ರಹಿಸುವುದು? 
ಪ್ರಪಂಚದ ವಂಲೆ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಂ ಅಧ್ಯೆಯಂನಗಳನ್ನು ಮಾಡಿ 

ಮಗಂ, ಆಟಿ ವಂತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವ ಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ ಭಾಗವಹಿಸಂವುದಂ ವಂತ್ತೂ 

ಪುನಃ ಪುನಃ ಏಕೆ ಭಾಗವಹಿಸಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನ ಪಡುವುದು, ಭಾಗವಹಿಸುವುದರಿಂದ ತನ್ನ 


೨೯೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಾವ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು ಪೂರೈಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಪ್ರಯಂತ್ನಪಡಂತ್ತದೆ ? ಎನ್ನುವುದನ್ನು 
ಅಭ್ಯಸಿಸಿ, ಈ ಪ್ರೇರಣೆಗಳನ್ನು ವರ್ಗೀಕರಣ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಇಬ್ಬರು ಅಥವಾ 
ಹೆಚ್ಚ ವಂಂದಿ ಒಂದೇ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂತ್ತಿದ್ದರೆ, ಅವರ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳು 
ಸಹ ಬೇರೆ ಬೇರೆ ಆಗಿರುವುದನ್ನು ಕುಣಬಹಂದಂ. ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಥವಾ ಕ್ರೀಡಾ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವವರಂ ಈ ಕೆಳಕಂಡ ೨೪ ರೀತಿಯ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ 
ಕ್ರೀಡಾ ಚಟಂವಟಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಯಾವುದಾದರೂ ಒಂದಂ ಅಥವಾ 
ಎರಡಂ ಗಮನೀಯ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿರಬಹಂದಂ. ಅವು ಯಾವುವೆಂದರೆ. 


೧. ಜೈವಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ--ಬೇಕಾಗಿರಂವ ಸಾವಂಥಣ್ಯವನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶನ ವರಾಡಲಂ 
ದೈನಂದಿನೆ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಸಂಲಭವಾಗಿ ಮತ್ತಿ ಕೌಶಲ್ಯದಿಂದ ಮಾಡಲಂ 

೨. ಮನೋಲ್ಲಾಸ 
ಹೆಚ್ಚು ಹೊಸ ಸ್ನೇಹಿತರನ್ನು ಪಡೆಯಲು 
ದಿನನಿತ್ಯ ನಿಗದಿತ ವ್ಯಾಯಾಮ ಮಾಡಲಂ 
ಬೇರೆ ವ್ಯಕ್ತಿ, ಗೆಳೆಯನನ್ನು ಅರಿತಂಕೊಳ್ಳಲಂ 
ತನ್ನ ಮೇಲಿನ ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನೂ ಉತ್ತವಂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ 

೭. ಅಂಗಾಂಗಗಳ ನ್ಯೂನತೆಯಂನ್ನು ತಡೆಗಟ್ಟಲಂ/ಕಂಡಂ ಹಿಡಿಯಲಂ ವಂತ 
ಸರಿಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ 


೮. ತನ್ನ ಬಿಡಂವಿನ ಸವಂಯವನ್ನು ಅತ್ಮಂತ ಸಂತೋಷದಿಂದ ಕಳೆಯಲಂ 
೯, ಉತ್ತಮ ಆರೋಗ್ಯ ವಂತ್ತಾ ದೈಹಿಕ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ 

೧೦, ಗೆಲಂವನ್ನು ಸಾಧಿಸಲಂ 

೧೧. ಸ್ವೇಚ್ಛೆಯಾಗಿ ತಿರಂಗಾಡಲಂ ಮತ್ತೂ ಹತೋಟಿಯಲ್ಲಿರಲಂ 

೧೨. ತನಗೆ ಒಗ್ಗುವ ವೃತ್ತಿಯಂನ್ನಿ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಲಂ ತಯಾರಿ ನಡೆಸಂವುದಂ 

೧೩. ವ್ಯಾಯಾಮ ವಂತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳಿಂದ ದೇಹದ ಮೇಲೆ ಆಗಂವ ಪರಿಣಾಮ 

ಗಳನ್ನು ತಿಳಿಯಲಂ 

೧೪. ಸರಿಯಾದ ಮಾನಸಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆ 

೧೫. ಕೌಶಲ್ಯಗಳನ್ನು ಉತ್ತವ:ಪಡಿಸಲಂ 

೧೬. ಶಾಲೆಯ ಹೊರಗೂ ಸಹ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಲಂ ಕಲಿಯಂವುದಂ 

೧೭. ಸಾಮಾಜಿಕತೆ ವಂತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಹಕಾರವನ್ನು ಬೆಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ 

೧೮. ಮಾನಸಿಕ ಸ್ಥಿರತೆಯಂನ್ನು*ಗಳಿಸಲಂ 

೧೯. ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ (Self realization) 

೨೦. ದೇಹದ ತೂಕವನ್ನು ಕಾಪಾಡಲಂ 

೨೧ೀ.ಚಳಿ ಯ ಕ್ರೀಡಾ ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ ಲು 


Ns 


yop fb KE 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ-ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ೨೯೩ 


೨೨. ದೇಹದ ಅಂಗಾಂಗವ್ಯೂಹಗಳ ಕಾರ್ಯಾಚರಣೆಯಂನ್ನೂ ಸರಿಯಾದ ರೀತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಕಾಪಾಡಲು 


ಒ ನಾಯಕತ್ವವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ ಲಂ 


೨೪. ಗರಿಷ್ಠ ವಂಟ್ಟದ ದೇಹದ ಅಂತರಿಕ ಕಾರ್ಯಾಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವೃದ್ಧಿ 
ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ 


ಈ ೨೪ ಪ್ರೇರಣೆಗಳಿಂದ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕ್ರೀಡಾ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂ 
ವುದು. ಇವನ್ನೇ ೪ ವಿಷಯಂಗಳಾಗಿ ವರ್ಗೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳಂ ಯಾವುದೆಂದರೆ, 
ಯೋಗ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಿ (501೯ ೫೦೯೫) ಜೈವಿಕ ಶಕ್ತಿಗೆ ಸಂಬಂಧ (Physiological 
Parameters) ಸಾಮಾಜಿಕ ನೋಂದಾವಣೆ (Social affiliation) ಆಜೀವ ಪರ್ಯಂತ 
ಉಪಯೋಗಕ್ಕೆ ಬರಂವ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಂ (116 time us). ಆದಂದರಿಂದ ಶಾಲಾ 
ಕಾಲೇಜುಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮವನ್ನೂ ರೂಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ತಾವು 
ಯಾವ ಚಟಂವಟಿಕೆಯನ್ನೂ ಏತಕ್ಕೋಸ್ಕರ ಮಾಡುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಸರಿಯಾದ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಮನದಟಂ್ಬ ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕಂ. ಕೇವಲ ವಂನೋಲ್ಲಾಸ ಅಥವಾ ಬರೀ 
ವ್ಯಾಯಾಮ ಅಥವಾ ದೇಹದ ಆರೋಗ್ಯವನ್ನೂ ಕಾಪಾಡಲಂ ಅವರಂ ದೈಹಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂತ್ತಿದ್ದರೆ,ಈ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಪಡೆಯಂಲಂ ಅವರಿಗೆ ಅವರ ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ 
ಇವೆಲ್ಲವೂ ಸಿಕ್ಕುವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ. ಆದರೆ ದೈಹಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಕ ಮತ್ತು ಶಾಲಾ ಆಡಳಿತ ವರ್ಗದವರಿಗೆ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಕ್ರೀಡಾ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸುವಾಗ ಕೌಶಲ್ಯಗಳನ್ನ ಕರಗತ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ಅವರಂ ಭಾಗವಹಿಸಂವ ಪಂದ್ಕ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಜಯವನ್ನು ತಂದಂಕೊಡಬೇಕೆಂಬ ಅತಿ ಉತ್ಕಟವಾದ ಆಕಾಂಕ್ಷೆ ಇರಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ 
ಅವುಗಳನ್ನು ಗಳಿಸಲಂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳು ಗ್ರಹಿಸಿರಂವ ಅಪೇಕ್ಷೆಗಳ ನಷ್ಟದಲ್ಲಿ ಗೆಲುವನ್ನು 
ಸಾಧಿಸಲಂ ಹೋಗಬಾರದಂ, ಈ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯಂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಾದಂತೆ 
ಕೆಲವು ಮಾರ್ಪಾಡುಗಳಾಗಲು ಸಾಧ್ಯ. ಈ ಮಾರ್ಪಾಡಂಗಳಂ, ವಯಸ್ಸು ಲಿಂಗ, 
ತರಗತಿ ಸನ್ನಿವೇಶ ಮತ್ತು ಆ ಸಮಾಜದ ಆರ್ಥಿಕ ವಂತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ತತ್ವಗಳನ್ನು 
ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ ಅವಶ್ಯಕತೆ 
ಜೀವವಿರುವವರೆಗೂ ಇದೆ ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ತಿಳಿಯಲು ಸಹಾಯ ಮಾಡಬೇಕಂ, 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ೧೯೮೬ರಲ್ಲಿ ಹೊರಡಿಸಿದ ರಾಷ್ಠಿ ಕ್ಟ್ರೀಯ ಕ್ರೀಡಾ ವಂಸೂದೆ 
(National Sports 70110))ಯಲ್ಲಿ. ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತೂ ಕ್ರೀಡೆಗಳನ್ನು ಶಾಲಾ 
ಕಾಲೇಜಂ ಮಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹಿಸಲಂ, ಪಠ್ಯಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ತು 
ಕ್ರೀಡೆಗಳನ್ನು ಸೇರಿಸಿ, ಅವುಗಳನ್ನು ಬೋಧನಾ ವಿಷಯಗಳಂತೆ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕೆಂದಂ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಾರೆ, 


೨೯೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


Sports and Physical Education in Educational Institution 


Sports and Physical Education should be made an integral 
part of the curriculam as a regular subject in schools and other 
similar educational institutions. A great deal of emphasis 
should be laid on participation on sports activities also in 
universities, colleges and other institutions awarding degrees and 


diplomas. \ 


ಇದಲ್ಲದೆ ಭಾರತ ಸರ್ಕಾರ ತನ್ನ ಪಂಚವಾರ್ಷಿಕ ಯೋಜನೆಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ 
ವಂತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳನ್ನು ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ತರುವ ಯೋಜನೆಗಳ ರೂಪುರೇಷೆಗಳನ್ನು 
ಗುರ್ತಿಸಿ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನ ಕಡ್ಡಾಯವಾಗಿ ಮಾಡಬೇಕೆಂದು ತಿಳಿಸಿದೆ. 
ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೂ ಕೊಡಂವುದರಿಂದ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಬಾಹ್ಯ ವತ್ತ ಆಂತರಿಕ 
ದೇಹ ಸಾಮಾರ್ಥ್ಯ ಹೆಚ್ಚಿ ಮಂಂದಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ಕ್ರೀಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗವಹಿಸಲಂ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ಅಡಿಗಲ್ಲಾಗಬೇಕಂ. ಇವುಗಳನ್ನು ನಾವು ಸಾಧಿಸಲಂ 
ಕೆಳಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಸರಿಯಾದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲಂ ಬೇಕಾಗಂವ 
ಕ್ರೀಡಾ ಸೌಕರ್ಯ, ತರಬೇತಿ ಹೊಂದಿದ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ ಮತ್ತು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ 
ಸಾಮರ್ಥ್ಯವನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಂವಿಕೆ ಮತ್ತೂ. ಗಂರುತಿಸಿದ ಸಾವಂರ್ಥವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಲು ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗೆ ಪೋಷಣೆ ಮಾಡಂವ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಹಮ್ಮಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ. 


೧೯೮೯ರಲ್ಲಿ ಐರ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲಾ ವೃತ್ತಿಯ ಜನರೂ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರಂ, 
ಅರ್ಥಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಂ. ಎಂಜಿನಿಯರುಗಳು, ಆಡಳಿತಗಾರರು, ಶಿಕ್ಷಣ ತಜ್ಞ ರಂ ಕೂಡಿ 
ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳನ್ನು ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ಅತಿ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಆಡುವಂತೆ ಮಾಡಲು ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನು ರೂಪಿಸಂವಲ್ಲಿ ಈ ಕೆಳಕಂಡ 
ಶಿಫಾರಸ್‌ ಮಾಡಿರಂವರು. ಈ ಪದಗಳ ಮೊದಲನೆ ಅಕ್ಷರ ಇಂಗ್ಲಿಷಿನ `ಎಂ' 
ಆಗಿದೆ. : ಇವುಗಳಂ ; 


Message— Communicate the opportunities and benefits of sports 
for all in a concise understandable and attractive way 
to the public and authorities. 

Media— Use Media to Spread Message. 


Man Power— {Person Power) success of Programme depends 
On Man Power— Enthusiastic trainee staff-Volunteers 
and fulltime professionals: 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ-ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ೨೯೫ 


Management— Good Management with all the training and 
skills that this particular branch of our profession 
demands and it is one of the most important inputs, 
if programmes are going to develop quality in breadth 
and depth. 


Material Conditions 

All concerned to contribute to the quality of programme 
of physical education and sports for the whole community. 
Financial planner etc., Experts. 


Underpinning these five (M) are two more M's without 
which little progress will be possible. The first is, 
Motivation 


People who really want do something must exist from the 
very beginning in order to convince others 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನ ಪಾತ್ರ 

ಆಧಂನಿಕ ಒಲಂಪಿಕ್ಸ್‌ ವಂತ್ತು ವಿಶ್ವ ಕ್ರೀಡಾಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವ ಆಸೆ, 
ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಂಷ್ಯ ವಂತ, ಸಾವಕಾನ್ಯ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಕೈಗೆಟಂಕದ ಗಂಟಾಗಿದೆ. 
'ಅದರಲ್ಲೂ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿದ ದೇಶಗಳಿಗೆ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಅವಕಾಶ 
ಲಭ್ಯವಾದರೂ ಕ್ರೀಡಾಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಪದಕಗಳನ್ನು ಗೆಲ್ಲುವ ಸಾಮರ್ಥವಿರಂವುದಂ 
ಅಷ್ಟಕಷ್ಟೆ. ಈ ಕ್ರೀಡಾಕೂಟಗಳಲ್ಲಿ ಉಪಖಯೋಗಿಸಂವ ಕ್ರೀಡಾಸಾವಂಗ್ರಿಗಳಂ, ಕ್ರೀಡೆ 
ಗಳನ್ನು ನಡೆಸಂವ ಸ್ಥಳ, ಕೃತಕ ನೆಲ ಇತ್ಯಾದಿಗಳು ಸಾಮಾನ್ಯ ಮನಂಷ್ಕನಿಗೆ ಕನ್ನಡಿಯ 
ಗೆಂಟಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ನಾವು ಗಮನಿಸಬೇಕಾದ ಮುಖ್ಯಾಂಶ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ತು 
ಕ್ರೀಡೆಗಳಂ ಎಲ್ಲರಿಗೂ ಹಾಗೂ ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ಕ್ರೀಡೆಗಳು ಅತಿ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಕೆಲವರಿಗೆ ಮೀಸಲಂ. ಈ ಸ್ವಲ್ಪ ಮಂದಿ ಸ್ಪರ್ಧಿಗಳಂ ಅತಿ ಉನ್ನತ ಮಟ್ಟದ 
ಗೆಲುವನ್ನು ಸಾಧಿಸಬೇಕಾದರೆ ಅವರ ಅಡಿಪಾಯ ಭದ್ರವಾಗಿರಬೇಕಂ. ಕೆಳಗಿನ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಸಂಖ್ಯೆ ಜಾಸ್ತಿಯಾಗಿದ್ದರೆ, ಮೇಲಿನ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಗಂಣವಂಟ್ಟ ಚೆನ್ನಾಗಿರಂ 
ವುದಂ. ಆದ್ದರಿಂದ ಶಾಲಾ ಕಾಲೇಜಂಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕ್ರೀಡಾಚಟಂವಟಿಕೆ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವಂತೆ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳೆನ್ನು ಮಾಡಬೇಕಂ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದೇನೆಂದರೆ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂ ರೂಪಿಸಂವಾಗ 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಮಟ್ಟಿಗೆ ಚಟುವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವಾಗ ಅದಂ ವಂಗಂವಿನ 


೨೯೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸರ್ವತೋಮಂಖವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಪೂರಕವಾಗಿ, ನಾಯಕತ್ವವನ್ನೂ id 
ಸಫಲವಾದ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನ ಹಮ್ಮಿ! ಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಂ. 

ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿರಂವ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ, ವಕಾರಂಕಟ್ಟೆಗೆ ತಲಂಪುವಂತೆ 
ಮಾಡಿ, ಯಂವಕರಿಗೆ ಇರಂವ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳಂ ಮತ್ತು 
ಅವುಗಳಿಗೆ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧ ಮತ್ತೂ ಇತರ ವಿಷಯಂಗಳಿಗೆ ಇರಂವ ಸಂಬಂಧ 
ವನ್ನು ತಿಳಿಯಂಬೇಕು. 

— ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳನ್ನ ನಿಯೋಜಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಹೇಳಿ, 


ಮಾಡಿಸಬೇಕಂ. 
ಕೊತ ದೈಹಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ದಂಡನೆ ಅಥವಾ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷೆಗಳನ್ನಾಗಿ ಕೊಡಂವುದಕ್ಕೆ 
ಉಪಯೋಗಿಸಬಾರದಂ. 


— ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ ಸಡಿಲತೆಯಿಂರಬೇಕಂ. 

— ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವುದಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶ ವಂತ್ತು ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ 
ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಅವಕಾಶ ಕೊಡಬೇಕಂ. 

— ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳೆಂ ಯಾರ ಮಾತನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಕೇಳಂತ್ತಾರೊ ಅಂತಹ 
ವರನ್ನು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂವನ್ನು ಮಾಡಂವಾಗ ಸೇರಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. 


— ಆಯಾ ಬಡಾವಣೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಗುವ ಸೌಕರ್ಯ ವಂತ್ತು ಕ್ರೀಡಾಪರಿಣತರನ್ನೂ 
ಉಪಯೋಗಿಸಿಕೊಂಡಂ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಿಗೆ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಿಗೆ 
ಅವಕಾಶ ಮಾಡಿಕೊಡಬೇಕಂ. 

— ದೈಹಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳ ಉಪಯೋಗ ವಂತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಅವಶ್ಯಕತೆಯಂನ್ನೂ 
ಪ್ರಚಾರ ವರಾಡಿಕೊಡಬೇಕಂ. 

— ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟು ಕಡಿವೆಂ ಖರ್ಚಿನಲ್ಲಿ ವಂತ್ತು ಕಡಿವೆಂ ಆಡಳಿತ ಬೇಕಿರಂವ 
ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳನ್ನೂ ಯೋಜಿಸಬೇಕಂ. 

— ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ, ಶಿಕ್ಷಣದ ಚಾಲನಾ ರೂಪ, ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಂವಾಗ 
ಭಾಗವಹಿಸುವವರಿಗೆ ಗೆಲಂವು. ಸವಾಲಂ, ಕ್ರಿಯಾತ್ಮಕ ವಂತ್ತೂ ಸರಿಯಾದ 
ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳುವ ಅವಕಾಶಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚ ಇರಬೇಕಂ. 

— ಸರಿಯಾದ ಮತ್ತೂ ಉತ್ತಮವಾದ ಶಿಕ್ಷಣದ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನೂ ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿ 
ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮತ್ತು ಸಾಮಾನ್ಯ ಶಿಕ್ಷಣದ ಧ್ಯೇಯಗಳನ್ನು ತಲಂಪಲಂ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಮಾಡಬೇಕಂ. 
ಒಳ್ಳೆಯ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನಾದವನಂ, ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳು ವವನೂ (adaptable) 

ಆಕರ್ಷಣೀಯ (attractive) ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವದವನಾಗಿರಬೇಕಂ. ಎಚ್ಚರಿಕೆಯಿಂದೊಡಗೂಡಿದ 


ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ-ಹೊಸ ಸವಾಲುಗಳು ರ್ತಿ೭ 


ಜಾಗರೂಕ (careful) ಪರ್ಯಾಲೋಚಕ (considerate) ಸಹಕಾರಿ (co-operative) 
ಭರವಸೆಯಿಂಡಬಹಂದಾದ (6606868010) ಕಂತೂಹಲಕಾರಿ (ಆnthusiastic) ಶಕ್ತಿ 
ಯಂಳ್ಳವನಂ (೦೯೦೦೧1) ಆರೋಗ್ಯವಂತ (॥6818)) ಪ್ರಾಮಾಣಿಕ (೧08650 ಕ್ರಿಯಾ 
ಶಾಲಿ (industrious) ಚೊಕ್ಕಟ (೧೯೩) ವಂಕ್ತ ವಂನಸ್ಸಿನವನಂ (0penminded) 
ಮತ್ತು ಸರಿಯಾದ ಮಾಹಿತಿಯಂಳ್ಲೆವನಂ (well-informed) ಆಗಿರಬೇಕಂ. ದೈಹಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಕರಂ ತಮ್ಮ ಕೆಲಸದಲ್ಲಿ ಶಿಲ್ಪಿಗಳಂತೆ ಕೆಲಸಮಾಡಿ ತಮ್ಮ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳನ್ನು ಉತ್ತವಂ 
ಪ್ರಜೆಗಳಾಗಂವಂತೆ ಮಾರ್ಪಡಿಸಬೇಕಂ. ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕರನ್ನು ಉತ್ತಮ ಕಲೆಗಾರ 
(artist) ತೋಟಗಾರ (Gardner) ಮತ್ತು ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಅವರನ್ನು ಸಮಾಜದ. 
ಎಂಜಿನಿಯರ್‌ (5001೩1 ಔಡineer) ಪ್ರಯೋಗಶೀಲ, ಆಡಳಿತಗಾರ ಮತ್ತೂ ಚಿಕಿತ್ಸಾ 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ (Therapist) ಎಂದು ಸಹ ಮನಗಂಡಿದ್ದಾರೆ. ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನ ಉದ್ದೇಶ. 
ಅವನಂ ಕಲಿತಿರುವ ಕ್ರೀಡಾಕೌಶಲ್ಯಗಳನ್ನು ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಬೋಧನೆ ಮಾಡಂವುದಾದರೂ, 
ಮಕ್ಕಳ ಸರ್ವತೋಮಂಖವಾದ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಸಹಾಯ ಮಾಡುವುದಂ ವಂಂಖ್ಯ 
ಗಂರಿಯಾಗಿದೆ. ಇತ್ತೀಚಿನ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನ ಕೆಲಸ ಬಹಳ ಜಟಿಲವಾಗಿದ್ದಂ 
ಕೆಲವು ವೇಳೆ ಅತ್ಯಂತ ಅಸ್ತವ್ಯಸ್ತತೆಯಿಂದ ಗಲಿಬಿಲಿ ಹೊಂದಿ, ಸರಿಯಾದ ವೇಳಾಪಟ್ಟಿ, 
ಬೋಧನಾ ವಿಷಯಂಗಳಿಲ್ಲದೆ ಗೊಂದಲವಂಯಂವಾಗಿದೆ. ಆದರೂ ಸಹೆ ಅವನಂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಂಧೃಸ್ಥ (Cultural mediator), ಸಂಯೋಜನಕಾರಿ (€0-೦೯617೩10£)- 
" ಮತ್ತು ಜೊತೆಗೂಡಿ ಕೆಲಸಮಾಡಂವವನಂ (collaborator). ಬೋಧನೆ ಮಾಡಂವಾಗ 
ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ ಒಬ್ಬ ಮಂಖಂಡನಾಗಿ, ಸಂಘಟನಾಕಾರನಾಗಿ ವಂತೂ ನ್ಯಾಯಂಧೀಶನಾಗಿ 
ಕೆಲಸವನ್ನೂ ನಿರ್ವಹಿಸಬೇಕಂ, ಆದ್ದರಿಂದ ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿರಂವಂತೆ ವಿವಿಧ ಶಿಕ್ಷಣ 
ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಉಪಯೋಗಿಸಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ದೈಹಿಕ, ಮಾನಸಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ. 
ಬೇಕಾಗಂವ ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯ ಪ್ರೇರಣೆ ನೀಡಂವಂತಾಗಬೇಕಂ. ದೈಹಿಕ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮ 
ವನ್ನು ಯೋಜಿಸಂವಾಗ ವಂತ್ತು ಪ್ರಯೋಗಿಸುವಾಗ, ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳಂ ಸ್ವಪ್ರೇರಣೆಯಿಂದ 
ಕ್ರಿಯಾಶೀಲರಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವಂತೆ ವಠಾಡಂವುದೇ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನ ಅಂತಿವಂ ಗುರಿ. 
ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಯ ವಂೂಲ ಅವಶ್ಯಕತೆಯನ್ನು 
ಪೂರೈಸಂವಲ್ಲಿ ಸಫಲತೆಯಂನ್ನ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 

ಅಂತಿವಂವಾಗಿ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕ್ರೀಡಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳಂ ಬಯಸಂವ 
ಉದ್ದೇಶಗಳಂ ಈಡೇರೆಬೆ:ಕಾದರೆ, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕನಾದವನಂ ಶಿಸ್ತಿನಿಂದ ಕಾಲನಿಷ್ಠೆಯಂಳ್ಳ 
ವನಾಗಿ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಸಕ್ರಿಯವಾಗಿ ಭಾಗವಹಿಸಿ, ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಸಿಕ್ಕುವ ಎಲ್ಲಾ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಗಂರ್ತಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನು ಅತಿ ನಮ್ರತೆ ಮತ್ತೂ ಶಾಂತಚಿತ್ರತೆಯಿಂದ 
ಎಲ್ಲಾ ಕಲಿಕೆಯ ಅವಕಾಶಗಳನ್ನೂ ನಿರ್ಮಿಸಿ, ನಂಬಿಕೆ ಮತ್ತು ಗೌರವ ತರುವಂತಹ 
ವಾತಾವರಣವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿಗಳ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನ ಮಾಡಂವಂಥವನಾಗ 
ಬೇಕಂ, ಈಗಿನ ಶಿಕ್ಷಣ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಬೇಕಾಗಿರಂವುದಂ ಉತ್ತವಂ ಮಟ್ಟದ ವಿದ್ಯಾರ್ಹತೆ 


ರ೯೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


'ಯಂನ್ನೂ ಹೊಂದಿ ಒಳ್ಳೆಯ ಗಂಣವಂಟ್ಟವನ್ನೂ ಹೊಂದಿರಂವ ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಕ. ದೈಹಿಕ 


ಶಿಕ್ಷಕ ಕಲ್ಪನಾ ಶಕ್ತಿಯಂಳ್ಳವನಾಗಿ, ಸ್ಪರ್ಧಾತ್ಮಕ ವಂನೋಭಾವವುಳ್ಳವನಾಗಿರಬೇಕಂ- 


'ಅಂತಹ ಶಿಕ್ಷಕನಾದವನಂ ಎಂತಹ ಕಂಂದಂಕೊರತೆಗಳಿದ್ದರೂ ಸಹ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂವನ್ನು 
ನಿರೂಪಿಸಲಂ ವಂಂದಾಗಂವನಂ. ಎಂತಹೆ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿದ್ದರೂ ಅದನ್ನ ಉಪಯೋಗ 
ಮಾಡುವ ವಿದ್ಯಾರ್ಹತೆಯಿಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆ ಸೌಕರ್ಯಗಳಿಂದ ಲಾಭವಿಲ್ಲ. 

ನನ್ನ ಸಹೋದ್ಯೋಗಿ ವೃತ್ತಿ ಬಾಂಧವರಲ್ಲಿ ಮನವಿ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದೇನೆಂದರೆ, 


ವೃತ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಾವೀಣ್ಕತೆಯನ್ನೂ ಪಡೆಯಂವ ಹುವ್ಮಾಸ್ಸನ್ನು ಕಾಪಾಡಿಕೊಂಡಂ ತಮ್ಮ 


ಆಡಳಿತಗಾರರ ಹೈದಯಂವನ್ನು ಗೆಲ್ಲಿ. ತಮ್ಮ ಜವಾಬ್ದಾರಿಗಳಿಂದ ಯಾವತ್ತೂ 
ಹಿಂದೆಗೆಯದೆ, ಎಲ್ಲಾ ಅಡೆತಡೆಗಳನ್ನೂ ಎದಂರಿಸಿ. ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ರೀತಿಯಿಂದ ದೈಹಿಕ 
ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ತು ಕ್ರೀಡೆಗಳ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳನ್ನು ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಯೋಜಿಸಿ ಅವುಗಳನ್ನ 
ಸಂಘಟಿಸಿ, ಶಿಕ್ಷಣ ಗಂರಿಯನ್ನು ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದ ವಂಂಖಾಂತರ ತಲುಪುವತ್ತ ಹೆಜ್ಜೆಯಿಡಿ. 


ನ್ನ NN NETS 


AA EN Tesi a 


ಪ್ರೊ. ಘು. 7 ಜವರಯ್ಯ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸೋದರತೆ 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯನ್ನೂ ಕಂರಿತ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ಚಿಂತಕನಾದ ಇಂಗರ್‌ಸನ್‌ 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಂತ್ತಾನೆ; 

“What is light is to the eyes, what air is to the Jungs 

what love is to the heart. liberty is to the soul of man” 

ಅಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ವೈಯಕ್ತಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನೂ ವಿಕಾರಿದ ಆತ್ಮದ ಸರ್ವತಂತ್ರ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೂ ಅದರ ಸಾರ್ವಭೌವಂತೆಯನ್ನೂ ಈ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. 
ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಒಂದಂ ಸೀವಿಂತಾರ್ಥದಲ್ಲಿ ಆತ್ಮಗೌರವ ಎಂದೂ ಕರೆಯಲಾಗಂ 
ತ್ತದೆ, ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಒಂದು ದೇಶ ಇನ್ನೊಂದಂ ದೇಶದ ಮೇಲೆ ನಡೆಸಂವ ದಬ್ಬಾಳಿಕೆ 
ಯನ್ನು ವಿಶ್ವಸಂಸ್ಥೆಯ ಪ್ರಣಾಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಖಂಡಿಸಲಾಗಿದೆ ಎಂಬಂದರ ಅರ್ಥ ವಂತ್ತೂ 
ತಾತ್ಪರ್ಯ ಮಾನವ ಎಲ್ಲ ರೀತಿಯ ಬಂಧೆವಂಂಕ್ಷ ಸರ್ವತಂತ್ರ ಸ್ವತಂತ್ರ ಎಂಬಂದಾಗಿದೆ. 
ಇದನ್ನೇ ಮತ್ತೊಂದು ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ವಕಾನವನ ಆತ್ಮ ಚೇತನ ಎಂದಿಗೂ 
ಯಾವುದೇ ರೀತಿಯ: ಪರಾಧೀನತೆಯನ್ನಾಗಲಿ ಬಂಧನವನ್ನಾಗಲಿ ಸಹಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಸದಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನೇ ಅವನಾತ್ಮ ಬಯಂಸಂತ್ರದೆ, ಆ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಒಂದು ವಿಶಾಲವಾ 
ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬಂದಂ ಸಮಸ್ತ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಆತ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. 
ಧರೆಯ ಮೇಲಣ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಮಾನವ ಜನಾಂಗಗಳು ಆದಿಕಾಲದಿಂದ ಹಿಡಿದಂ 
ಆಧಂನಿಕದ ವರೆಗೂ ಅವ್ಯಾಹತವಾಗಿ ನಡೆಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದಿರಂವ ಮಾನವನ ಸಂಘರ್ಷದ 
ಮೂಖಲೋದ್ದೇಶವೇ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಾಗಿದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಈ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬಂದರ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಚಿಂತನೆಗೆ ಎದಂರಾದ ಕೂಡಲೇ ಅದರ ವಿರಂದ್ಧ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಾದ 
ಪಾರತಂತ್ರ್ಯ ಇಲ್ಲವೆ ಪರಕೀಯ ದಾಸ್ಯದ ಭೀಕರ ಸ್ವರೂಪ ಮತ್ತು ಅದರ ಅಮಾನಂಷ 
ಇತಿಹಾಸ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ವಂನದಂಗಳದಲ್ಲ ಹರಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಲೋಕದ ಎಷ್ಟೋ 
ಜನಾಂಗಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ ಈ ಅಮಾನವೀಯ ದಾಸ್ಯದ ಕರಾಳ ಕೂಪದಲ್ಲೇ ಇನ್ನೂ 
ಇವೆಯೆಂಂಬುದನ ತಕ್ಷಣಕ್ಕೆ ನಂಬಲಿಕ್ಕೇ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲದ ವತಾತೆನಿಸಿದರೂ, ಅದಂ 
ವಾಸ್ತವಿಕ ಸತ್ಯವೇ ಆಗಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಹಲವಾರಂ ಆಫ್ರಿಕನ್‌ ಮತ್ತೂ ಇತಿಯೋಪಿಯಂನ್‌ 
ದೇಶಗಳು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಯೂರೋಪಿನ ಇನ್ನೂ ಎಷ್ಟೋ ದೇಶಗಳಂ ಇಂದಿಗೂ, 
ವಸಾಹತಂ ಎಂಬ ಒಂದು ಆಕರ್ಷಕ ಹೆಸರಿನ ಹಿಂದಿರುವ ಭೀಕರ ಗಂಲಾವಂಗಿರಿಯಲ್ಲೇ 
ಇವೆಯೆಂಂಬ:ದನ್ನ ಮರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 


೩೦೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದೂರದ ಮಾತೇಕೆ? ಸ್ವಾ ತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬಂದರ ದಂರ್ದೆಶೆಯಂನ್ನು ಇಂಡಿಯಾದ 
ಸಾವಿರಾರು ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಜೀವಂತವಾಗಿ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ 
ಬಿಹಾರದ ಎಷ್ಟೋ ಗ್ರಾವಂಗಳಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ದಲಿತ ವರ್ಗಗಳಿಗೆ ವಂತಗಟ್ಟೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಂದು, ತಮ್ಮ ಜನಪ್ರತಿನಿಧಿಗಳೆನ್ನು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡುವ ಓಟಿನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿಲ್ಲ 
ವೆಂಬಂದನ್ನು ಅತ್ಯಂತ ವಿಷಾದದಿಂದ ನೆನೆಯಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ; ಅದೂ ನಮ್ಮ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯೋತ್ಸವದ ೫೦ನೇ ವರ್ಷದ ಸ:ದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಬಿಹಾರದ ಜಮಿನ್ಹಾರಿ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ಅದರ ಖಾಸಗಿ ಸೇನೆಗಳಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವಿದ್ದು, ಅಲ್ಲಿನ 
ದುಡಿಯಂವ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಕೇವಲ ಗಂಲಾಮಗಿರಿ ವಕಾತ್ರ ಇದೆ. ಆದರೆ ಅದೇನೇ ಇದ್ದಾಗ್ಯೂ, 
ಗಂಲಾವಂಗಿರಿಯಂ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಾಗಲಿ ಇಲ್ಲವೇ ಮೋಲಂ ಕೀಳಿನ ಜಾತಿಯ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಾಗಲಿ 
ಮಾನವ ಮಾನವನಿಗೇ ಮೋಸವೆಸಗಿ, ಅವನ ಆತ್ಮ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಹರಣ 
ಮಾಡುವುದು ಎಂದಿಗೂ ಒಂದಂ ಶಾಶ್ಚತ ಸತ್ಯವಲ್ಲ : ಬದಲಾಗಿ ಮಾನವನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ಮಾತ್ರ ಶುಶ್ವತವೂ ಅಂತಿಮ ಸತ್ಯವೂ ಆಗಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ವಂರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. 
ಆದ್ದರಿಂದಲೇ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯವೆಂಬಂದಂ ವಯಲತಃ ತುಂಬಾ ಸಂಕೀರ್ಣವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ 
ಯಾಗಿದ್ದು, ಅದು ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಜೀವಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಸ್ವಾತಂತ್ರ, ಆಲೋಚನಾ 
ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಆರಾಧನಾ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಮತ್ತು ಅವನ ನಂಬಿಕೆಯ ಸ್ವಾತಂತ್ರ ಹೀಗೆ 
ಹಲವು ತೆರನಾಗಿ ಅದಂ ಕ್ರಿಯಾಶೀಲವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಅಸ್ಪೃಶ್ಯತೆ ಮತ್ತು ಜಾತಿ ಪದ್ಧತಿಗಳಂಥ ಭಾರಶೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನತೆ ಎಂಬುದಂ ಬಹಂಶಃ ಕಲ್ಪನೆಗೂ ನಿಲುಕದ ಒಂದು ವಿಚಾರವಾಗಿತ್ತಾ, 
ಆಂದರೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಅಸಮಾನತೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಅದೇ ಭಾರತೀಯಂ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಹೋರಾಟಗಳು ನಡೆಯಲೇ ಇಲ್ಲವೆಂದೇನೂ ಇದರರ್ಥವಲ್ಲ. ಕ್ರಿಸ್ತ 
ಪೂರ್ವದ ಬಂದ್ಧಶಕದಿಂದ ಹಿಡಿದು ಕ್ರಿಸ್ತಶಕದ ಸಾವಿರ ವರ್ಷಗಳ ಈ ಕ್ಷಣದವರೆಗಿನ 
ಇತಿಹಾಸದ ಹಲವು ಹತ್ತು ವಿಭಿನ್ನ ಕಾಲ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಮಾನವ ಮಾನವರ ನಡಂವಿನ 
ಸಮಾನತೆಯ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪನೆಗಾಗಿಯೂ ಅಸವಕಾನತೆಯ ಮೂಲೋತ್ಪಾಟನೆಗಾಗಿಯೂ 
ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಆಂದೋಲನಗಳು ನಡೆದ ಬಗೆಗೆ ಚರಿತ್ರೆ ಹೇಳಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಭಾರತೀಯಂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ಈ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಆಂದೋಲನಗಳಿಂದ ಕೇವಲ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ 
ಸಮಾನತೆ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತಂ. ಅಂದರೆ ವಾಸ್ತವಿಕ ಸಮಾಜ ಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸಮಾನತೆ ಈ ನೆಲದಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವೇ ಆಗಲಿಲ್ಲವೆಂಬಂದನ್ನೂ ಮರೆಯದಿರ 
ಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದಲೇ, ಈ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಸತ್ಯದ ನಿಚ್ಚಳ ಅರಿವಿದ್ದುದರಿಂದಲೇ, 
ನವ್ಮಾ ಸಂವಿಧಾನ ತಜ್ಞರು ಅದೇ ಆಧ್ಯಾತ್ಮಿಕ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಅದರ ಸೀವಿಂತ 
ವಲಯದಿಂದ ಹೊರತಂದು ಅಪೂರ್ವಶಕ್ತಿ ಚೇತನಗಳನ್ನದಕ್ಕೆ ತಂಬಿ ವಿಶಾಲವಾದ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ನೆಲೆಯನ್ನು ಕಲ್ಪಿಸಿ, ತನ್ಮೂಲಕ ಅದನ್ನು ಸಂವಿಧಾನಾತ್ಮಕ ಸಮಾನತೆ 
ಯನ್ನಾಗಿ ಆವಿಷ್ಯರಿಸಿ, ಆ ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಂದು ಸಿದ್ಧಾಂತವನ್ನಾಗಿಯೂ ಪ್ರಜಾಕೋಟಿಯಂ 
ಪ್ರಥಮ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನಾಗಿಯೂ ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಷ್ಠಾಪಿಸಿದರಂ. 


ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ, ಸಮಾನತೆ ಮತ್ತು ಸೋದರತೆ ೩೦೧ 


ನವ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದ ಭಾಗ ಮೂರರ-ಮೂಲಭೂತ ಹಕ್ಕುಗಳ ವಿಭಾಗದಲ್ಲಿ 
ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಹಕ್ಕನ್ನಾಗಿ ನಮೂದಿಸಿರುವಲ್ಲಿನ ಅದರ ಮಹತ್ವವನ್ನು 
ಮಂನಗಾಣಲೇಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುವ ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದ 
ಈ ಹದಿನಾಲ್ಕನೆಯ ಅನಂಚ್ಛೇದಕ್ಕೆ ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನ ಪಿತಾಮಹರಾದ ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ 
ಅವರು ಅತ್ಯುನ್ನತ ಸ್ಥಾನ ನೀಡಿರಂವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಸಹಮಾನವರ ನಡುವಿನ 
ಸರ್ವರೀತಿಯ ತಾರತಮ್ಮವನ್ನೂ ಅಪರಾಧೆವೆಂದೆಣಿಸುವ ಮತಂ, ಸಮಾನತೆಯಂನ್ನೂ 
ಉತ್ತರೋತ್ತರದ ಉತ್ಕರ್ಷಕ್ಕೆ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿಯಂವ ಅಸಂಖ್ಯಾತ ಸಿದ್ದಾಂತಗಳನ್ನು 
ಭಾರತೀಯ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಸಂತರಂ, ದಾರ್ಶನಿಕರಂ, 
ಕವಿಗಳು, ಚಿಂತಕರು, ತತ್ವಜ್ಞಾನಿಗಳು ವಂತ ಶರಣರಂಥ ವಂಹನೀಯರೇ ಮೊದಲಾಗಿ 
ವಹಾನವ ಮಾನವರ ನಡಂವಿನ ಸಮಾನತೆಯ ನಿಸರ್ಗ ಸತ್ಯವನ್ನು ಸಾರಿ ಹೇಳ್ತಿ ಆ 
ಸತ್ಯವನ್ನು ಶಾಶ್ವತಗೊಳಿಸಿದವರಂ. ಆದರೆ ಅದೇ ಸಮಾನತಾ ಸತ್ಯ ಸಂವಿಧಾನದ 
ನಿರ್ದೇಶನವನ್ನಾಗಿಯೂ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಕಟಿಬದ್ಧ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನಾಗಿಯೂ ಎತ್ತಿ ಹಿಡಿದವರಂ 
ಅಂಬೇಡ್ಕರ್‌ ಅವರಂ. ಅಂತೆಯೇ ಸಮಾನತೆಯಂನ್ನು ಕಂರಿತಂ ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದ ೧೪ನೇ 
ಅನಂಚ್ಛೇದ ಹೀಗೆ ಆದೇಶಿಸಂತ್ತದೆ: “the state shall not deny to any 
person ‘equality before law’, ೦೯ ‘equal protection of the laws 
within the territory of India’. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಈ ಅನಂಚ್ಛೇದದ ಮೊದಲ 
" ಭಾಗವನ್ನು ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಸಂವಿಧಾನದಿಂದ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳೆ ಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ಅದರ 
ಎರಡನೆಯ ಭಾಗವನ್ನೂ ಅಮೆರಿಕನ್‌ ಸಂವಿಧಾನದಿಂದ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಹಾಗಾಗಿ 
ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಈ ಎರಡಂ ವಂಹಾನ್‌ ರಾಷ್ಠ ಗಳ ಸಂವಿಧಾನಗಳಿಂದ 
ತೆಗೆದಂಕೊಂಡ ಸತ್ಯದ ಈ ಎರಡಂ ರೂಪಗಳನ್ನು ನಮ್ಮ ಸಂವಿಧಾನದಲ್ಲಿ ಒಂದೇ 
ರೂಪದಲ್ಲಿ ಅಳವಡಿಸಿರಂವುದೇ ಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಕಂರಿತ ಈ ಅನಂಚ್ಛೇದದ ಪರವಂ 
ಸೌಂದರ್ಯ ಎಂದೆನಿಸಿದೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ, ತಾರತಮ್ಮವೆಸಗಿದವನನ್ನು ಸರಕಾರ 
ಶಿಕ್ಷಿಸುವುದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಜಾತಿ ಅಥವಾ ಧರ್ಮದ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಅವನ ನ್ಯಾಯಬದ್ಧ ಅವಕಾಶವನ್ನೂ ವಂಚಿಸಂವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ ನಿರಾಕರಿಸಂ 
ವಂತೆಯೂ ಇಲ್ಲ. 

“ಸೋದರ ಎಂಬ ಪದ ಜನ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ತಂಂಬಾ ಸಾಮಾನ್ಯವೂ ಅತ್ಯಂತ 
ಜನಪ್ರಿಯವೂ ಆದರದಾಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸೋದರ ಎಂಬ ಈ ಸಂಬಂಧವಾಚಕ 
ಪದ “ಸಹೋದರ” ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೂಲದಿಂದ ಬಂದಂದಾಗಿದೆ. ಸಹೋದರ 
ಎಂದರೆ ಸಹ + ಉದರ - ಸಹೋದರ ಎಂಬಂದಾಗಿಯಂೂ, ಅದರರ್ಥ ಒಂದೇ ತಾಯಿಂಯಂ 
ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಟ್ಟಿದವರಂ ಎಂಬುದಾಗಿಯೂ ಇದೆ. ಆದರೆ ಸೋದರ ಎಂಬ ಈ 
ಪದ ರೂಪವೂ ಸಹೋದರ ಎಂಬ ಸಂಸ್ಕೃತ ಮೂಲ ಪಾಠದಿಂದಲೇ ಬಂದಂದ್ರಾಗಿದ್ದರೂ, 
ಈ ಪದರೂಪವನ್ನೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದೇ ತಾಯಿಯ ಹೊಟ್ಟೆಯಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಿದವರಂ 


೩೦೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಎಂಬರ್ಥದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸುವುದಕ್ಕಿಂತಲೂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಚಿಕ್ಕಪ್ಪ ದೊಡ್ಡಪ್ಪನ 
ವಂಕ್ಕಳಂ, ಸೋದರಮಾವ, ಸೋದರತ್ತೆ ಮಂಂತಾಗಿ ಸೋದರ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಸಂಬಂಧ 
ಸೂಚಕವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಅವೆಲ್ಲ ಏನೇ ಇದ್ದೂಗ್ಮೂ “ಸೋದರ” ಎಂಬ ಈ 
ಸಂಬಂಧಸೂಚಕವನ್ನೂು ಸೌಹಾರ್ದಯಂತ ಬದಂಕನ್ನಿ ಬಯಂಸಂವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸ 
ಲಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂಬಂದರಲ್ಲಿ ಎರಡಂ ಮಾತಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ಅಣ್ಣತವ್ಮಾಂದಿರ ಅಥವಾ 
ಭ್ರಾತೃತ್ತದಂಥ ಅತ್ಯಂತ ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಬಳಸಲಾಗುವ ಈ ಸೋದರ ಎಂಬ 
ಪದವನ್ನೂ “ಸೋದರತೆ' ಎಂಬ ಗಂಣವಾಚಕವನ್ನಾಗಿ ಮಾರ್ಪಡಿಸಿಕೊಂಡು ಅದನ್ನೂ 
“ಫ್ರೆೈಟರ್ನಿಟಿ' ಎಂಬ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ ಗಂಣವಾಚಕಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಭಾರತೀಯಂ ಸಂವಿಧಾನದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯ ಪ್ರಪ್ರಥಮ ಪುಟದಲ್ಲೇ ಬಳಸಲಾಗಿರುವ 
ಸೋದರತೆ ಎಂಬ ಈ ಪದಕ್ಕಿರಂವ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಹಾಗೂ ಅಂತಾರಾಷ್ಟೀಯ ಅರ್ಥ 
ವ್ಯಾಪ್ತಿಯನ್ನು ವಂನಗಾಣಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. "ಲಿಬರ್ಟಿ, `ಈಕ್ವಾಲಿಟಿ' ವಂತ್ತೂ 
“ಫ್ರೆಟರ್ನಿಟಿ' ಎಂಬ ಈ ಮೂರು ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ಶಬ್ದಗಳನ್ನು ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯಿಂದ 
ತೆಗೆದುಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ ಎಂಬುದಾಗಿ ಹಲವಾರಂ ಇತಿಹಾಸಕಾರರಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ 
ಈ ಶಬ್ದಗಳು ವೂಲತಃ ಬುದ್ಧ ಸಂಘದಲ್ಲಿ ಬಳೆಸಲಾಗುಂತ್ತಿದ್ದ ಶಬ್ದ ಗಳಾಗಿದ್ದು ಇವು 
ಬುದ್ಧನ ತತ್ವಗಳಿಂದ ಬಂದವಾಗಿವೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ವಂರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಆದಾಗ್ಯೂ 
ಅವುಗಳ ಸೃಷ್ಟಿ ವಲ ಏನೇ ಇದ್ದರೂ ಸೋದರತೆಯ ಸೌಹಾರ್ದ ಬದಂಕಿನ ಈ :ತ್ಯದ 
ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ವಂತ್ತು ಅದರ ಸಕ್ರಿಯ ಅನಂಷ್ಕಾನ ಇಂದಿನ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಅಥವಾ 
ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಭ್ರಾತೃತ್ವದ ಅತ್ಯಂತ ಜರೂರಿನ ವಿಷಯವಾಗಿದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯ 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಗೌರವಿಸುವುದೇ ಸೋದರತೆ ಅಥವಾ ಭ್ರಾತೃತ್ವದ ವೂಲಧ್ಯೇಯವಾಗಿದೆ. 
ಅದರಲ್ಲೂ ಬಹುಜನಾಂಗೀಯಂ, ಬಹಂಧವಿಂೀಯಂ, ಬಹುಭಾಷೀಯ ಮತ್ತು ಬಹಂ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ನೆಲವಾದ ಭಾರತದಲ್ಲಿ, ಸೋದರತೆಯ ಅನುಷ್ಠಾನ ಎಂದಿಗಿಂತಲೂ ಇಂದಂ. 
ಅತ್ಯಂತ ಜರೂರಿನದಾಗಿದೆ. ಅದೂ ಅಲ್ಲದೆ, ಸೌಹಾರ್ದಯಂತ ಬದುಕಿನ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ 
ಯನ್ನಾಗಲಿ ಸೋದರಭಾವದ ಸಹೆಜೀವಿಗಳ ಸಂಬಂಧವನ್ನಾಗಲಿ ಕೇವಲ ಕಾನೂನಿನ 
ಮೂಲಕ ಮಾತ್ರ ಜೀವಂತವಾಗಿಡಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿರುವಂತಿಲ್ಲ. ಬದಲಾಗಿ, ಸೋದರತೆ 
ಎಂಬಂದಂ ಮೂಲತಃ ವ್ಯಕ್ತಿಗತ ಪರಿಸರದಲ್ಲೇ ಹೆಚ್ಚಹಸಿರಾಗಿರಂವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳ 
ಬೇಕಾದಂದಂ ಪ್ರತಿಯೊಬ್ಬ ಪ್ರಜೆಯಂ ಪ್ರಥಮತಃ ನೈತಿಕ ಕರ್ತವ್ಯವಾಗಿದ್ದಂ, ತದನಂತರ 
ಮಾತ್ರ ಅದು ಸಂವಿಧಾನಾಪೇಕ್ಷಿತ ಕರ್ತವ್ಯವೆಂಬಂದನ್ನು ನಮ್ಮ ಸವಂಪ್ಪಿ ಪ್ರಜ್ಞೆಯಂಲ್ಲೇ 
ಪ್ರವಹಿಸಂವಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ವಾಸ್ತವ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ, ಸೋದರತೆ 
ಎಂಬುದಂ ಒಂದು ವಂಷ್ಠಿಗ್ರಾಹ್ಯವಾದ ಮಾತೇ ಅಲ್ಲ, ಆದರೆ ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರವಲ್ಲದೆ, ಭಿನ್ನ ಭಿನ್ನ ಜನಾಂಗಗಳನ್ನು ಕೂಡ ಭಾವನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
ಬಿಸೆಯಂವ ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಈ ಮಾತು ಪಡೆದಂಕೊಂಡಿದೆ ಎಂಬುದರಲ್ಲಿ ಅದರ 
ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಸಾರ್ಥಕತೆಯನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಾಗಿದೆ. 


ಸ ly eo) 0 


ತಾಯತ 1) 


ಘೆ, ಕಾಳಚನ್ಸೇಗೌಡ 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ 
de ಪರಿಕಲ್ಪ ನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ 
ಮಸ್ಕೆಗಳು 


ಬಡತನದ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಅಧ್ಯಯನವೆಂದರೆ ಮಾನವ ಜನಾಂಗದ ಹೆಚ್ಚೂ 
ಪಾಲನ್ನೂ ಕೆಳದರ್ಜೆಗಿಳಿಸುವುದರ ಕಾರಣಗಳ ಅಧ್ಯಯನ. ಬಡತನದಿಂದ ಪೀಡತ 
ರಾದವರು ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ನೋವು ವಂತ್ತು ಆಯಸ್ಸನ್ನೆ ಕಡಿವೆಂ ಕಾಲಾವಧಿಯಂದಾಗಂವಂತೆ 
ಮಾಡಂವ, ವಿಂತ ಹಾಗೂ ಕಡಿಮೆ ಆಹಾರ, ಕಡಿವೆಂ ಬಟ್ಟೆ, ಜನ ನಿಬಿಡವಾದ ಪ್ರದೇಶ, 
ಶೀತವಾದ ಮತ್ತು ಕೊಳಕಾದ ವಸತಿಯಂನ್ನು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಅದೊಂದಂ: 
ಭೌತಿಕವಾದ ವಿಷಯಂ ಎಂದು ಸಂಮಾರಂ ಒಂದಂ ಶತಮಾನದ ಒಂದೆ ಆಲ್‌ಫ್ರೆಡ್‌ 
ಮಾರ್ಷಲರಂ ಹೇಳಿದ್ದರಂ. 


ಕಳೆದ ಐದು ದಶಕದ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಪಂಚದ ಬಹಂತೇಕ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಂ ಸಾಕಷ್ಟು 
ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಗತಿಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿವೆ. ಇದಂ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರುವ ಆದಾಯ ವಂತ್ತೂ ಖರ್ಚೂ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ. ಇಂಥ ಸಾಧನೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇಂದಿಗೂ ನಾವು ನಗರ 
ವಂತ, ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಅತಿಯಾಗಿ ದಂಡಿಯಂಂವ, ವಂತ್ತು ಕಡಿವೆಂ ತರಬೇತಿ 
ಪಡೆದ, ನೋವಿನಿಂದ ನರಳಂವ ವಂತ್ತು ಆರೈಕೆಯ ಕೊರತೆಯಿಂರಂವ ಮಂದಿಯಂನ್ನೂ 
ಕಾಣಂತ್ತಿರಂವುದು. ದಂಃಖಕರ ಸಂಗತಿಯಾಗಿದೆ. ೧೯೯೦ರ ಪ್ರಪಂಚ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ವರದಿಯಂ ಅಂದಾಜಿನ ಪ್ರಕಾರ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಶೀಲ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದು ಬಿಲಿಯಂನ್‌ ಮಂದಿ 
ಬಡತನದಲ್ಲಿದ್ರಾರೆ. *ಇವರಂ ವರ್ಷಕ್ಕೆ “೭೦ ಡಾಲರಿಗಿಂತಲೂ ಕಡಿವೆಂ ಆದಾಯಂ. 
ಹೊಂದಿದ್ದು ಬದುಕ ಲಂ ಹೋರಾಡಂತ್ರಿ ದ್ದಾರೆ. ಬಡತನವನ್ನು ಕಂರಿತ ಹಲವು ವಿಶೇಷ 
ಪ್ರಬಂಧಗಳಂ (ಮಾನೋಗ್ರಾಫ್ಟ್‌) ಮತ್ತೂ ಪುಸ್ತಕಗಳಂ ಬಡತನದ ವಿಸ್ತಾರ ವಂತ್ತೂ 
ಅದರ ಹೊರೆಯಂ ಮೇಲೆ ಗವಂನಹರಿಸಿವೆ. ಆರ್ಥಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ 
ಸವಣಜದ ಎಲ್ಲಾ ಆದಾಯಂ ಗಂಂಪುಗಳಿಗೆ ಪ್ರಯೋಜನವಾಗಂತ್ರದೆನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ಈಗ ಎಲ್ಲೂ ಇಲ್ಲ. ಬಡವರು ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ ಗಂಂಪುಗಳಾಗಿ, ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ಗಂಂಪು 


೩೦೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಿಶೇಷವಾದ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡವೆಂದು ಹಾಗೂ 
ಬಡತನ ಮತ್ತು ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಬಹಳ ನಿಕಟವಾದ ಸಂಬಂಧ ಹೊಂದಿರಂವುದನ್ನು ತಿಳಿಯಂ 
ಬಪಂದಾಗಿದೆ. 

ಬಡತನಡ ಹರಡುವಿಕೆ ವಲಯದಿಂದ ವಲಯಕ್ಕೆ, ದೇಶದಿಂದ ದೇಶಕ್ಕೆ ಆ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ ಅಂದಾಜಿನ ಪ್ರಕಾರ 
ಜಗತ್ತಿನ ಶೇಕಡ ೩೦ರಷ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಡವರು ದಕ್ಷಿಣ ಏಷ್ಕಾದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. 
ಎಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ಬಡವರಲ್ಲಿ ಅರ್ಧದಷ್ಟು ವಂಂದಿಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಿರುತ್ತದೆ. ಅದೇ 
ರೀತಿ ಆಫ್ರಿಕದ ಸಹಾರಾ ಉಪಖಂಡವು ಇಡೀ ಪ್ರಪುಚದಲ್ಲಿರಂವ ಬಡತನದ 
ಸಿಂಹಪಾಲನ್ನೂ ಹೊಂದಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸೀವಿಂತ ವಲಯಂಗಳಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಹಾಗೂ ಕೆಲವು ಸ್ಥಳಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಜನನಿಬಿಡವಾಗಿರಂವ ಗ್ರಾವೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಡವರು ಕೇಂದ್ರೀಕೃತಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಬಡತನದ ಹೊರೆ ಕೆಲವು ಗಂಂಪುಗಳ ವೇಲೆ ಹೆಚ್ಚಾ ಗಿ ಬೀಳಂತ್ತದೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಬಡಕುಟಂಂಬಗಳ ಮಹಿಳೆಯರಂ ಕೆಲಸದ ಹೊರೆಯಂನ್ನು ಪುರಂಷರಿಗಿಂತ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಹೊರುತ್ತಾರೆ. ಅವರಂ ಕಡಿಮೆ ಶಿಕ್ಷಿತರಾಗಿರಂವ ಕಾರಣ ಆದಾಯಂ ತರಂವ 
ಚಟುವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವ ಅವಕಾಶಗಳಂ ಕಡಿವೆಂ ಇರುತ್ತವೆ. ಅಂಥ ಗಂಂಪು 
ಗಳಿಂದ ಬಂದ ವಂಕ್ಕಳಂ ತೊಂದರೆಗೀಡಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಇವರ ಭವಿಷ್ಯ ಜೀವನ ಪೌಷ್ಟಿಕ 
ಆಹಾರ, ವೈದ್ಯಕೀಯ ಶುಶ್ರೂಷೆ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣಗಳ ಕೊರತೆಗಳೊಂದಿಗೆ ರಾಜಿ ಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದೇ ಆಗಿರಂತ್ತದೆ. ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಶಾಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಣ್ಣಿ ಮಕ್ಕಳೆ ದಾಖಲಾತಿ 
ಶೇಕಡ ೫೦ಕ್ಕಿಂತಲೂ ಕಡಿವೆಂಯಿದ್ದಂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಮಾಜಗಳ ಹೆಣ್ಣು ವಂಕ್ಕಳಿಗೆ 
ಈ ಮಾತಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಅನ್ವಯಿಸಂತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ ವೆಂಕ್ಷಕೋದ ವಲ 
ನಿವಾಸಿಗಳು ಮತ್ತು ಭಾರತದ ಪರಿಶಿಷ್ಟ ಜಾತಿ ಹಾಗೂ ಬಂಡಕಟ್ಟು ಗಂಂಪುಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಡತನ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 

ಬಡತನವನ್ನು ಕಡಿವೆಂ ಮಾಡಂವ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು 
ಅವಶ್ಯ. ಬಡವರಂ ಯಾರು, ಅವರು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ನೀತಿಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ತಮ್ಮ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ 
ಹೇಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸಂತ್ತಾರೆಂದು ತಿಳಿಯದಿದ್ದರೆ ಬಡವರಿಗಾಗಿ ತರಂವ ಯೋಜನೆಗಳು ಯಶಸ್ವಿ 
ಯಾಗಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ಆದರೆ ಇಂಥ ಮಾಹಿತಿಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಂವುದಂ ಸಂಲಭದ 
ಮಾತಲ್ಲ, ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಬಡತನವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಂವ ಮತ್ತೂ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬರಂವ 
ಸಮಾಜವನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರಲ್ಲಿ ಸೋಲುತ್ತೇವೆ. ಒಂದಂ ಸಮಾಜದ 
ಅನೇಕ ಪ್ರವಂಂಖ ಅಂಶಗಳ ಮೇಲೆ ಬಡತನದ ಅಧ್ಯಯನ ಬೆಳಕಂ ಚೆಲ್ಬಂತ್ತದೆ, 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಸಂಶೋಧನೆಯಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗೆ 
ಪಾರಿಭಾಷಿಕ ಶಬ್ದಗಳ ಕೊರತೆ ಒಂದಾದರೆ, ಸಂಶೋಧನಾ ತಂತ್ರಗಳ ಅಸವಂರ್ಪಕ ಬಳಕೆ 
ಮತ್ತೊಂದು. ಈ ದಿಸೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲ ಕೊರತೆಗಳನ್ನು ನಿವಾರಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಂ 


NE are Mp 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೦೫ 


ನಿರಂತರವಾಗಿ ನಡೆಯಂತ್ತವೆ. ಇದೊಂದಂ ಸಮಾಧಾನ ತರಂವಂತಹ ಸಂಗತಿ. ಈ 
ಲೇಖನದಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ವಿವರಣೆ ಒದಗಿಸಂವ ಒಂದಂ 
ಪ್ರಯಂತ್ನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. 


“ಬಡತನ' ಮತ್ತ. ಅದರ ಗಂಣವಾಚಕ "ಬಡವ' ಎಂಬ ಪದಗಳಂ ವಂನಂಷ್ಯ 
ಮನಂಷ್ಕರ ನಡುವಣ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂವ ಒಂದಂ ಪ್ರಾಚೀನ 
ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಂತ್ತವೆ. ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರವಿನ್ಯಾಸದ ಕಲ್ಪನೆಯ ಜೊತೆ ಜೊತೆಗೇ 
ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಬೆಳವಣಿಗೆ ಹೊಂದಂವ ಮೊದಲೇ ಇವು ಬಳಕೆಯಾಗಿವೆ. 


“ಬಡತನ' ಎಂಬ ಶಬ್ದವನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಅದರ ಅರ್ಥ ಸಂಸ್ಸಷ್ಟ ಎಂಬಂತೆ 
ಬಳಸಲಾಗಂತ್ತಿದೆಯಾದರೂ ಬಡತನ ಎನ್ನುವುದಂ ಅಸ್ಪಷ್ಟವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಮೌಲ್ಯಭರಿತ 
ಶಬ್ದವಾಗಿದೆ. ಇದು ಸಂಸ ಏತಿ ವಂತ್ತೂ ಆರ್ಥಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗಳಿಗನಂಸಾರವಾಗಿ ಅರ್ಥ 
ನೀಡುತ್ತದೆ. ಜಾನ್‌ ಕೋಸ್‌ (೧೯೬೯) ಎಂಬಾತ ಬಡತನಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಾಲ್ಕೂ 
ಧೋರಣೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ : 

೧... ಬಡತನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ ಬಿಟ್ಟಿರಂವುದಂ ; ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಗವಂನಿಸದಿರಂವುದಂ. 

೨. ಬಡತನವನ್ನು ಅಂಗೀಕರಿಸಂವುದಂ ವಂತ್ತೂ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಗವಂನಿಸಿರಂವುದಂ. 

೩. ಬಡತನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳದಿರಂವುದಂ ; ಆದರೆ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು 
ಗವಂನಿಸಿರಂವುದಂ. 

೪. ಬಡತನವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳೆದಿರಂವುದಂ, ಆದರೆ ಅದರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನೂ 
ಗೆವಂನಿಸದೇ ಇರಂವುದಂ. 

ಇಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸ್ತರವಿನ್ಯಾಸ ಕಂರಿತ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ 'ಕೆಳವರ್ಗ' ಅಥವಾ 
"ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗ' ಎಂಬ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪದಗಳು ಬಳಕೆಯಾಗಿವೆ. ಆದರೆ ಅವು ಬೇರೆಯೇ 
ಆದಂತಹ ವರ್ಗೀಕರಣ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿವೆಯೇ ಹೊರತು “ಬಡವ” ಎಂಬ ಪದಕ್ಕೆ 
ಪರ್ಯಾಯ ಪದಗಳಾಗಂವುದಿಲ್ಲ (ಕೆಲ್ಲರ್‌, ೧೯೬೬) ಈ ಪದಗಳಂ ಬಡವರಲ್ಲಿ ಒಂದಂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರರೂಪತೆಯನ್ನು ಸೂಚಿಸಂವುದಲ್ಲದೆ ಇತರರನ್ನು ಹೊರಗಿಡುತ್ತವೆ. 

ಡೇವಿಡ್‌ಮ್ಟಿ (೧೯೬೬)ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ ಪದಗಳ ಪರ್ಯಾಯಂ ಬಳೆಕೆಯಂಂ 
ಪರಿಣಾವಂಕತೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂದಂ. ಕಾರಣ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದವು ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಗೊಂಡಿವೆ ಎಂದಲ್ಲ; ಅದಂ ತನ್ನನ್ನು ಹಾಗೂ ಇತರರನ್ನೂ ಮೋಸಗೊಳಿಸಂವ 
ಗೊಂದಲಗೊಳಿಸುವ ಮತ್ತು ಮೂಲದ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳನ್ನು ಅದರಲ್ಲೂ ಮೌಲ್ಯಾಧಾರಿತ 
ಹೆಸರುಗಳನ್ನು ಅಂತಿಮವಾಗಿ ತೆರೆಮರೆಗೆ ಸರಿಸುತ್ತದೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಮೊದಲಿಗೆ ಬಡತನದ 
ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಗವಂನಹರಿಸುವುದಂ ಅಗತ್ಯ. 
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೩೦೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


' ಬಡತನ ' ಶಬ್ದಕ್ಕೆ ' ಯಾವುದೇ ಹಣಕಾಸಂ ವಸ್ತೂಗಳು ಅಥವಾ ಬೆಂಬಲ 
ನೀಡಂವ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿಲ್ಲದಿರುವ ಸ್ಮಿತಿ ಅಥವಾ ಅಗತ್ಯವಾದ ಇಷ್ಟಪಟ್ಟ 
ಅಥವು ಮೌಲ್ಯ ಹೊಂದಿದೆಯೆಂದು ತಿಳಿಯಲಾದ ವಸ್ತಾೂವಿನ ಕೊರತೆಯಿಂರಂವ ಒಂದು 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ” ಇದರ ಅರ್ಥವೆಂದರೆ ಬಡತನಕ್ಕೆ ಹಲವು ಸ್ವರಗಳಿವೆ. ಅವು ಬಡವರ ವಿವಿಧ 
ಸ್ಮಿತಿ ಅಥವಾ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಿವೆ. ಬಡತನದ ಸತ್ವವೆಂದರೆ ಅಸಮಾನತೆ 
ಅಥವಾ ಒಂದು ಮಟ್ಟದ ವಂಚಿತತೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ತಿಳಿಯಂವುದೇ ಆಗಿದೆ. 

ಬಡತನಕ್ಕೆ ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಗಂಣವೂ ಇದೆ. ಇದರ ಅರ್ಥ ಸ್ಥಳದಿಂದ ಸ್ಥಳಕ್ಕೆ ಕಾಲದಿಂದ 
ಕಾಲಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಅವೆಂರಿಕ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನ ಇಲ್ಲವೆ ಬ್ರಿಟನ್‌ಗಳಲ್ಲಿರುವ 
ಬಡವರು ಭಾರತ ಅಥವಾ ಪಾಕ್ತಿಸ್ತಾನದ ಬಡವರಿಗಿಂತ ಬೇರೆಯಾಗಿರುತ್ತಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ 
ಭಾರತಕ್ಕೆ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಬಂದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿದ್ದ ಬಡತನ ನಂತರದಲ್ಲಿದ್ದ ಮೂರಂ ದಶಕಗಳ 
ಬಡತನಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾಗಿತ್ತು. ಇನ್ನೊಂದಂ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಬಡತನದ 
ಅರ್ಥ ಸಮಾಜದಿಂದ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಒಂದೇ ಸಮಾಜದ 
(ವಿವಿಧ) ಚಾರಿತ್ರಿಕ ಫಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಂತ್ತದೆ. “ಬಡತನವು ಕಾಲ 
ವಂತ್ತಾ ಸ್ಮಳೆಗಳಿಗೆ ಸಾಪೆ:ಕ್ಷವಾದಂದಂ' ಎನ್ನುವಾಗ ಅದು ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜದ. 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಸಾಧ್ಯತೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿರಂತ್ತದೆಂದೇ ಅರ್ಥವಾಗಂತ್ತದೆ. ಒಂದಂ 
ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಉತ್ಪಾದನೆಯ ಪ್ರಮಾಣ ಮತ್ತು ಗಂಣಮಟ್ಟ ಹಾಗೂ ಜೀವನ ಮಟ 
ಬದಲಾದುತೆಲ್ಲಾ ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆ ಕೂಡ ಬದಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಜೀವನ ಮಟ್ಟದ 
ಹೋಲಿಕೆಯಂಂತೆ ವಂಚಿತತೆಯಂ ವಂಟ್ಟವನ್ನು ಅಳೆಯಂಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ಈ ಜೀವನ 
ವಂಟ್ಜ ಸಾಕಷ್ಟು ವೈವಿಧ್ಯಮಯಂವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ವಂಚಿತತೆಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯೂ ದೇಶ 
ದಿಂದ ದೇಶಕ್ಕೆ ಬದಲಾಗಂತ್ತಾ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇವುಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಬಡತನ 
ವನ್ನು ಅರ್ಥವರಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. 

ಬಡತನ ಸಾಪೇಕ್ಷವೋ, ಸಂಪೂರ್ಣವೋ ವಂನೋಗತವಾದುದೋ, ವಸ್ತ್ರ 
ನಿಷ್ಕವಾದುದೋ ಎನ್ನೂವುದರ ಬಗ್ಗೆ ದೀರ್ಫಕಾಲಿಕ ಚರ್ಚೆ ನಡೆದಿದೆ (ವಿಂಲರ್‌ ಮತ್ತೂ 
ಡೆವಿ, ೧೯೮೧). ಮತ್ತೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ, ಬಡತನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ವಂತ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಎಂಬ ಎರಡಂ ಆಧಾರವಾದ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಗಳಿವೆ 
(ಪೂಚಸ್‌, ೧೯೬೫) 

ಬಡೆತನದ ಸಂಪೂರ್ಣ ಪರಿಭಾಷೆಗೆ, ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಮತ್ತು ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ 
ಎರಡು ವ್ಯಾಖ್ಯಾನಗಳಿವೆ. ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ಬಡತನವನ್ನು ಮಾನವ 
ದೇಹಶಾಸ್ತ್ರ ಹಾಗೂ ಪೌಷ್ಟಿಕತೆಯ ಜೀವನಾಧಾರ ಮಟ್ಟಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ಪರಿಭಾಷಿಸಲಂ ಪ್ರಯಂತ್ನಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಮಾಕ್‌ನ್ಸವಾದಿಗಳು ಕನಿಷ್ಠ ಜೀವನಾಧಾರ 
ಎಂದರೆ ದೇಹಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ನಿರ್ಧಾರಿತವಾದುದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚು ಎಂದು ಭಾವಿಸಂ. 
ತ್ತಾರೆ. ಅವು ಪ್ರಾಕೃತಿಕ ಹಾಗೂ ಅಗತ್ಯವಾದ ಬೇಡಿಕೆಗಳೆರಡನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೦೭ 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ನ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ "ಆಹಾರ. ಬಟ್ಟೆ, ಉರಂವಲಂ ಮತ್ತು ವಸತಿ ಮಂಂತಾದ 
ಸಹೆಜ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಆಯಾ ದೇಶದ ಹವಮಾನ ಮತ್ತು ಭೌತಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿಗಳಿಗನುಸಾರ 
ವಾಗಿ ಬದಲಾಗಂತ್ತವೆ. ಮತ್ತೊಂದು ಕಡೆ, ಅಗತ್ಯ ಬೇಡಿಕೆಗಳು ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಂವವು 
ಗಳ ಸಂಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಅದರ ವಿಸ್ತಾರಗಳು ಅಲ್ಲಿಯ ಐತಿಹಾಸಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ದೇಶದ ನಾಗರಿಕತೆಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು 
ಹೆಚ್ಚಪಾಲು ಅವಲಂಬಿಸಿರಂತ್ತವೆ” (ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ ೧೯೦೯). 


ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿಗಳ ವಾದವೆಂದರೆ, ಕನಿಷ್ಠ ಅಗತ್ಯಗಳು ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆಯಾಗಿರಂತ್ತವೆ. ಇದೇ ವಾದಸರಣಿಯಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಂನ್ನು 
“ಒಂದಂ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಯಾವುದಂ ಬದಂಕಿನ ಕನಿಷ್ಠ ವಂಟ್ಟವೋ ಅದನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗದಿರಂವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ” ಎನ್ನುತ್ತಾರೆ (ಬಾರನ್‌ ವಂತ್ತೂ 
ಸ್ಪೀರಿಖಿ ೧೯೬೬). 


ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಕೆಳವಿಂತಿಯ ಅಸ್ತಿತ್ವ ತೋರಿಸಂವ ಬಡತನದ ರೇಖೆಯನ್ನು 
ಪರಿಭಾಷಿಸುವ ಪ್ರಯತ್ನಗಳೂ ನಡೆದಿವೆ. ಈ ನಿಟ್ಟಿನ ಅಧ್ಯಯನಗಳಲ್ಲಿ ರೋನಟ್ರಿಯಂ 
“ ಪ್ರಾಥವಿಂಕ ಬಡತನ ' ಉಲ್ಲೇಖಿಸಬಹಂದಂ. ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಹಲವು ಅಧ್ಯಯಂನಗಳಂ 
ನಡೆದಿದ್ದು ಇವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದಿದ ದೇಶಗಳಾದ ಅಮೆರಿಕ ಮಂತ್ತಾ ಬ್ರಿಟನ್‌ಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಡತನರೇಖೆಯನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಸಿವೆ, ಈ ಅಧ್ಯಯನ 
ಗಳಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಡತನದ ಆರ್ಥಿಕ ಪರಿಭಾಷೆಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ರವೆ. ಆದಾಯದ 
ಕೊರತೆ ಅಥವಾ ಸಾಕಷ್ಟು ಆದಾಯಂವಿಲ್ಲದಿರಂವುದಂ ಜೀವನಾಧಾರ ಮಟ್ಟವನ್ನೂ 
ಧರಿಸಿದ ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಒತ್ತು ನೀಡಿದ ಸಾಮಾನ್ಯ 
ಅಂಶಗಳು, ದಾಂಡೇಕರ ಪ್ರಕಾರ “ಸಾಕಷ್ಟು ಆದಾಯದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಹೇಗೆ 
ಪರಿಭಾಷಿಸಿದರೂ ಬಡತನ” “ಒಟ್ಟಾರೆ ಜೀವನಾಧಾರ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರುವ ಕೊರತೆ 
ಯೊಂದಿಗೆ ಬಡತನವನ್ನೂ ಗುಂರಂತಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಒಟ್ಟುರೆ ಜೀವನಾಧಾರ ವಂಟ್ಟಿವೆಂದರೆ 
ಶಕ್ತಿಯ ಅಗತ್ಯಗಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಆರೋಗ್ಯಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ ಸಮತೋಲನ ಆಹಾರ ವತ್ತೂ 
ಸಹಿಸಬಹಂದಾದ ವಂಟ್ಟದ ಮಾನವ ಬದಂಕಿಗೆ ಬೇಕಾದ ಇತರ ವಂೂಲಭೂತ 
ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನೊ ಳೆಗೊಳ್ಳೂತ್ತವೆ” (ರಾವ್‌, ೧೯೭೭) ಬಡತನ ರೇಖೆಯಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ 
ಆದಾಯ. ವಂಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಬೇರೆಬೇರೆಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದು “ಬದುಕಿನ ದಿನನಿತ್ಯದ 
ಅಗತ್ಯಗಳು” ವಂತ್ರಾ ಆ ವಸ್ತ್ರಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನೊಳಗೊಂಡಂತೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಂಬಿಕೆ 
ಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಂತ್ತದೆ. ಇಂದಿನ ಬಡತನ ರೇಖೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಗೆ ನಾಲ್ಕು ಪ್ರಮಾಣ 
ಗಳನ್ನು ದಾಂಡೆ:ಕರರಂ ನೀಡಿದ್ದಾರೆ. ಅವುಗಳೆಂದರೆ- 

೧. ಆಹಾರದಂಥ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಅಗತ್ಯ ವಸ್ತೂಗಳಿಗೆ ತಗುಲಿದ ವೆಚ್ಚದ ಪ್ರಮಾಣ 

5೨, ಆಹಾರದ ಕ್ಯಾಲೋರಿ ಮೌಲ್ಯ 


೩೦೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೩. ಸವಂತೋಲನ ಆಹಾರದ ಬೆಲೆ 
೪. ಸಹಿಸಬಹಂದಾದ ಮಾನವ ಬದುಕಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದವುಗಳ ಬೆಲೆ 


ಅಬೆಲ್‌ ಸ್ಮಿತ್‌ ವಂತ್ತು ಟಾನ್‌ಸೆಂಡ್‌ (೧೯೬೫) ಬಡತನವನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ 
ರಕ್ಷಣಾ ನೆರವಿಗೆ ಆದಾಯಂ ಮಿತಿಗಳ ಆಧಾರದ ವೇಲೆ ಪರಿಭಾಷಿಸಂತ್ತಾರೆ, ಮೂಲ 
ಭೂತ ಅಗತ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ಅಧ್ಯಯನಗಳಂ ಹಳೆಯ ಜಾಡನ್ನೇ ಹಿಡಿದಿವೆ 
(ಖಾನ್‌ ೧೯೭೭). 

ಮೂಲಭೂತ ಬಡತನ ರೇಖೆಯಂ ನಂಬಿಕೆಯೆಂದರೆ "" ಕನಿಷ್ಕ ಆದಾಯಂ ಎಂದಂ” 
ಹೇಳಂವಾಗ ಕೆಲವು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಪ್ರಮಾಣಾಧಾರಗಳನ್ನೇ ಆಧರಿಸಿವೆ. ಬಡತನದ 
ರೇಖೆ ಎಲ್ಲಿದೆ ಎಂದರೆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದಂ ಪರಿಪೂರ್ಣ ಹಾಗೂ ಉಪಯಂಕ್ತವಾದ 
ಬದಂಕನ್ನ ಅಗತ್ಯವಾಗಿ ನಡೆಸಲಂ ಯಾವುದಂ ಅವಶ್ಯವೋ ಅದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ 
ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. 


ಜೀವನಾಧಾರ ಪರಿಭಾಷೆಯ ವಿವರಣೆ ವಂತ್ತು ಬಳಕೆಗಳೆರಡಕ್ಕೂ ಸಂಲಭವೆಂದಂ 
ಕಾಣುತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಅದರ ಸರಳತೆಯ ತೋರಿಕೆಯಂ ಕೆಲವು ಮಂಖ್ಯವಾದ ಸವಂಸ್ಯೆ 
ಗಳನ್ನು ಗೊಂದಲವುಯವಾಗಿಸಂತ್ತದೆ. ಜೀವನಾಧಾರವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿದ ಪರಿಣಾಮ 
ದಿಂದಾಗಿ ಕೆಲವು ತೊಡಕಂಗಳಂ ಉಂಟಾಗಂತ್ತವೆ. ಜೀವನಾಧಾರ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಎಂದರೆ 
ಮಾನವನ ಬದುಕಿಗೆ ಕೆಲವು ವಸ್ತೂಗಳಂ ಅಗತ್ಯ. ಈ ಮಟ್ಟದ ಆಚೆ ಕೆಲವು ವಸ್ತುಗಳಂ 
ಹಾಗೂ ಸೌಕರ್ಯಗಳು ಭೋಗ ವಸ್ತುಗಳಾಗುತ್ತವೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವನ್ನೊಳ 
ಗೊಂಡಿದೆ ಅಲ್ಲದೆ ಇದು ಅಪೇಕ್ಷಿತ ಮಟ್ಟದ ಚಟುವಟಿಕೆ ವಂತಂ ಸೌಲಭ್ಯಗಳ ಬಗ್ಗೆ 
ಮೌಲಿಕ ತೀರ್ಪುಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿನಿಧಿಸಂತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ " ಬಡತನ ರೇಖೆ 'ಯ 
ಯಾವುದೆ: ಒಂದು ಪರಿಭಾಷೆ, ಬೇರೆಬೇರೆ ಗಾತ್ರದ ಕಂಟುಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ಚಕ್ರದ 
ಎವಿಧ ಹಂತಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವಿಭಿನ್ನ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಬಗೆಬಗೆಯ ಅಗತ್ಯ 
ಗಳನ್ನು ಪ್ರತ್ಯೇಕಿಸಿ ಹೇಳುವಲ್ಲಿ ಸೋತಿದೆ. * ಬಡತನ ರೇಖೆ 'ಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ಬಳಸಂವುದರಲ್ಲಿರುವ ಇನ್ನೊಂದಂ ತೊಂದರೆಯೆಂದರೆ. ರೇಖೆಯಂ ಕಾಲಮಿತಿಗೆ 
ಒಳಗಾಗುವುದು. ಇದು ಇಂದಿನ ಬಡತನದ ಪ್ರಮಾಣವನ್ನು ಹಿಂದಿನದಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಂ 
ವಾಗ ಸಮಸ್ಮೆಯನ್ನುಂಟುಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ವಸ್ತುಗಳು ಅಥವಾ ಸೌಕರ್ಯ 
ಗಳು ಕನಿಷ್ಠ ಅಗತ್ಯಗಳೆಂದು ನಿಗದಿತವಾಗಿಲ್ಲ. ಅವು ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ ಮಟ್ಟ 
ಹೆಚ್ಚಿದಂತೆಲ್ಲಾ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಾ ಹೋಗಂತ್ತವೆ. 


ಹಾಗೆಯೇ ಮಂಂದಂವರಿದಿ, ಬಡತನದ ರೇಖೆಯ ಪರಭಾಷೆ ಯಾವುದೇ 
ನಿಯಂವಂಕ್ಕೆ ಬದ್ಧವಾಗಿಲ್ಲ ಹಾಗೂ ಬದಲಾಗುತ್ತಲೇ ಹೋಗುತ್ತದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಮಂಖ್ಯ 
ಸಮಸ್ಯೆಯೆಂದರೆ, ಜೀವನಾಧಾರ ವಂಟ್ಟದ ಪರಿಭಾಷೆಗೆ ಬದ್ಧರಾಗಿಶುವವರಂ ಬಡತನದ 
ಮಟ್ಟವನ್ನು ಸ್ಮಿರಪಡಿಸಲು ನಿಯವಂಬದ್ಧವಲ್ಲದ, ವ್ಯಾಪಕವಾದ, ವೈವಿಧ್ಯವಂಯ 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೦೯ 


ಅಂಕಿಅಂಶಗಳನ್ನು ಬಳಸುತ್ತಾರೆ. ಇದರ ಪರಿಣಾವಂವಾಗ್ಕಿ, ಬಡತನದ 
ವಿಸ್ತಾರದ ಅಂದಾಜು ಲೇಖಕರಿಂದ ಲೇಖಕರಿಗೆ ಬೇರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ಬಡತನಕ್ಕೆ 
ಜೀವನಾಧಾರದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಅಂತಿವಂವಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವವರಂ ಬಡರಾನಣೆಯು 
ವೇಗದ ಬಗ್ಗೆ ಬಹಳ ಆಶಾವಾದಿಗಳಾಗಿರಂವುದರಿಂದ. ಇದಂ "ಸತ್ಯ ವನ್ನು ವಂರೆಮಾಚಂ 
ತ್ತದೆ, ಶ್ರೀಮಂತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಯಾರೂ ಹಸಿವಿನಿಂದ ನರಳಂವುದಿಲ್ಲ. ನಿಜವಾದ 
ಬಡತನ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದದ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ ಎಂಬ ಭಾವನೆ 
ಯಂನಂ್ಲ ಜನರಲ್ಲಿ ಮೂಡಿಸಂತ್ತದೆ. ಈ ಧೋರಣೆಯ ಅಪ್ಪಟ ರೂಪವನ್ನು 
ಫ್ರೋಡವಂನ್‌ (೧೯೬೮)ರ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರಂ ಬಡತನವನ್ನು 
ಒದು ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಸ್ಥಿತಿ; ಅದಂ ಜನರಿಗೆ ಬಹಳ ತೊಂದರೆಯಂನ್ನುಂಟಂ 
ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲವೆಂಬ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. 

ಪೌಷ್ಟಿಕ ಆಹಾರದ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ಬಡತನವನ್ನು 
ಪರಿಭಾಷಿಸುವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳಂ ಕೂಡ ಸೋತಿವೆ. ಅದಕ್ಕೊಂದು ಸರಳ ಕಾರಣವೆಂದರೆ, 
ಆಧುನಿಕ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ದೈಹಿಕ ಕೆಲಸಗಳಿಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ಕ್ಯಾಲೋರಿಗಳ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ 
ಮಾತ್ರ ಪೌಷ್ಟಿಕತೆಯ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳನ್ನು ಪರಿಭಾಷಿಸಲಂ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಸಮಾಜದ 
ಜೀವನ ವಂಟ್ಟದೊಂದಿಗೆ ಆಹಾರದ ಒಪ್ಪಿತವಾಗಂವ ರೂಪಗಳಂ ವಂತೂ ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ತಯಕಾರಿಸಂವ ವಿಧಾನ ಬದಲಾಗುತ್ತವೆ. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಆಹಾರಕ್ಕಾಗಿ ಖರ್ಚೂ 
ಮಾಡಂವ ಆದಾಯದ ಪ್ರಮಾಣವು ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. ಇನ್ನೊಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ 
ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಯಾವುದೇ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸರಾಸರಿ ಜೀವನಾಧಾರ ಮಟ್ಟದ ಹೆಚ್ಚಳ 
ದೊಂದಿಗೆ “ಸಾಮಾನ್ಯ ಜೀವನ ವಂಟ್ಟಗಳಂ' ಹೆಚ್ಚುತ್ತವೆಂದಂ ತಿಳಿದಂಬಂದಿದೆ. 
(ರೈನ್‌ವಾಟರ್‌, ೧೯೭೪). 

ಇನ್ನೊಂದಂ ತಂದಿಯಲ್ಲಿ ವೂಲಭೂತವಾಗಿ ಬಡತನ ಎನ್ನುವುದಂ ಸಾಪೇಕ್ಷಸತ್ಮ 
ಎಂದಂ ವಾದಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಈ ಬಡತನದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಪರಿಭಾಷೆಯಂನ್ನು ಅನೇಕ 
ಪಂಡಿತರು ಆಯ್ಕೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಒಬ್ಬ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಹೊಂದಿರಂವ 
ಸ್ಥಾನ ಹಾಗೂ ಮಂಖ್ಯವಾಗಿ ಆ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಡವ ಮತ್ತೂ ವಂಧ್ಯಮ ಮಂಟ್ಟದ 
ಬದಂಕಿಗಿರಂವ ಅಂತರ ಜೀವನ ವಿಧಾನಗಳ ಅಂತರವೇ ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಿಧಾನದ ಬಡತನ. 
ಬಡತನವೆನ್ನುವುದು ಅಸವಕಾನತೆಯ ಒಂದಂ ಅಂಶ ಎಂದು ಪರಿಭಾಷಿಸಂತ್ತದೆ. ಬಡತನ 
ರೇಖೆಯನ್ನು ಕಾಲದ ವಿಂತಿಯೊಳಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಷರಿಭಾಷಿಸಬಹಂದಂ. 
ಆದರೆ ಅದಂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ವಂಚಿತತೆಯನ್ನೂು ಸೂಚಿಸಂವುದರಿಂದ ಸಮಾಜದ 
ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಬದಲಾದಂತೆ ಬಡತನ ರೇಖೆಯ” ಬದಲಾಗುತ್ತದೆ. 

ಎರಡನೆಯ ಜಾಗತಿಕ ಯಂಂದ್ಧಾನಂತರದ ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ಅಮೆರಿಕದ ಹಾಗೂ 
ಯೂರೋಪಿನ ಸಂಶೋಧಕರಿಬ್ಬರಂ ಬಡತನದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನೂ 
ಒಪ್ಪುತ್ತಾರೆ. ಈ ದೃಷ್ಟಿಕೋನಕ್ಕೆ ಬದ್ಧರಾದವರಂ ಒಂದಂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಜೀವನಾಧಾರ 


೩೧೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆದಾಯ ಮಟ್ಟವನ್ನಾಧರಿಸಿದ ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ತಿರಸ್ಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. 


ಅವರು ಬಡತನವನ್ನು ಇಡಿಯಾಗಿ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪಂಭಾಷಿಸಿದ್ದಾರೆ. ' 


ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಹಲವಾರು ಜೀವನ ಮಾರ್ಗಗಳನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಂವವರ 
ಹಾಗೂ ಬಡವರು ಎನ್ನಬಹಂದಾದ ಜನರ ನಡ.ವೆ ಒಂದಂ ವಂಹತ್ವದ ಕಂದಕ 
ಏರ್ಪಟ್ಟಿರುವುದರಿಂದ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ವಂಚಿತತೆಯಂಂಟಾಗುತ್ತದೆ. ಗಾಲ್‌ಬ್ರೈತ್‌ 
(೧೯೫೮) ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ “ಬದುಕಲು ಸಾಕಾಗುವಷ್ಟು ಆದಾಯವಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ 
ಸವಂದಾಯದ ಒಟ್ಟಾರೆ ಆದಾಯಕ್ಕಿಂತ ತೀರ ಕಡಿಮೆ ಆದಾಯ ಹೊಂದಿರಂವವರನ್ನು 
ಬಡವರಂ ಎನ್ನಬಹುದು, ಅನೇಕರು ಸಭ್ಯ ಜೀವನಕ್ಕೆ ಕನಿಷ್ಠ ಅಗತ್ಯಗಳೆಂದಂ 
ಭಾವಿಸಂವಂಥವನ್ನ ಪಡೆಯಂಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಲ್ಲದೆ ತಾವು. ಅಪಮಾನಕರ 
ಗುಂಪೆಂದಂ ಹೆಚ್ಚಿನವರು ಕೊಡುವ ತೀರ್ಪಿನಿಂದ ಅವರಂ ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. 


ತಮ್ಮ ಸಮುದಾಯಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿತವಾಗಂವ ವರ್ಗಗಳಿಂದ ಅಕ್ಷರಶಃ ಹೊರಗೆ ಬದುಕುವುದ 


ರಿಂದ ಅವರನ್ನು ಕಡಿಮೆ ದರ್ಜೆಯಂವರೆಂದು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ.” 

ಮೈಕೇಲ್‌ ಹ್ಯಾರಿಂಗ್‌ಟನ್‌ (೧೯೬೨) ಬಡತನ ಎಂದರೇನು? ಎಂದಂ 
ಪ್ರಶ್ನಿಸಂತ್ತಾ, ಅದು ಚಾರಿತ್ರಿಕವಾಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಎಂದಂ ಉತ್ತರಿಸುತ್ತಾನೆ 
ಹಾಗೇ ಮಂಂದುವರಿಯಂತ್ತ “ಮನುಷ್ಯ ಏನನ್ನು ಸಾಧಿಸಬಹಂದಂ? ಮಾನವನ 
ಜೀವನ ಮಟ್ಟ ಹೇಗಿರಬೇಕಂ? ಎಂಬ ಬಗ್ಗೆ ಅಮೆರಿಕದಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಿವೆ” 
ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ವಂಧ್ಯ ಯಂಗದ ಸೇವಕರಂ ಅಥವಾ ಏಷಿಯಾದ ರೈತರಿಗಿಂತ ಉತ್ತವಂ 
ಜೀವನ ನಡೆಸಂತ್ತಿದ್ದರೂ ಕೂಡ ಇತರರಿಗಿಂತ ಕೆಳವಂಟ್ಟದ ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸುವವರಂ 
ಬಡವರಾಗಂತ್ತಾರೆ ಎಂದಿದ್ದುನೆ. 

ಇಂದಿನ ಅಮೆರಿಕ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ನಿಗದಿಪಡಿಸಿರಂವ ಕನಿಷ್ಠ ಮಟ್ಟದ 
ಆರೋಗ್ಯ, ವಸತಿ, ಅಹಾರ ಮತ್ತು ಶಿಕ್ಷಣಗಳಿಂದ ವಂಚಿತರಾದವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟಪಡಿಸಂವಂತೆ ಬಡತನವನ್ನು ಪರಿಭಾಷಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ 
(ಹ್ಯಾರಿಂಗ್‌ಟನ್‌ ೧೬೬೨). 

ಅಲ್ಲಿನ ಸರ್ಕಾರ ಕೂಡ ಬಡತನದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಅವೆಂರಿಕ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನದ ಅಧ್ಯಕ್ಷರ ಆದಾಯಂ 
ನಿರ್ವಹಣಾ ಕಾರ್ಯಕ್ರಮಗಳ ಸವಿಂತಿಯ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ "ಸಮಾಜ ಸವೃಾದ್ಧ 
ವಾದಂತೆ, ಬಡತನ ಕೇವಲ ಬದಂಕಿನ ಅವಶ್ಯಕತೆಗಳ ಕೊರತೆ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸರಾಸರಿ 
ಪ್ರಮಾಣದ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನುಳ್ಳ ವ್ಯಕ್ತಿ ನಡೆಸುವ ಜೀವನದ ಗಂಣಮಟ್ಟವನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಲು ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿ ತನ್ನ ಮಿತವಾದ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳ ಕಾರಣದಿಂದ 
ಅವಕಾಶದ ಕೊರತೆಯನ್ನು ಹೊಂದಿರುವುದೇ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಬತತನ ಎಂದು ಪರಿಭಾಷಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ... ಇದೂ ಅಲ್ಲದೆ ಆರೋಗ್ಯ, ಶಿಕ್ಷಣ ಮತ್ತು ಕಲ್ಕೂಣ ವಿಭಾಗದ 
(ಯು.ಎಸ್‌.ಎ) ಕಾಂಗ್ರೆಸ್ಸಿನ ವರದಿಯಂತೆ “೧೯೭೦ರ ದಶಕದ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನದಲ್ಲಿ 


es a PR 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೧೧ 


ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ಬಡವರಿಗೆ ಹೋಲಿಸಿದರೆ ಬೇರೆ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ಸ್ಮಳಗಳಲ್ಲಿದ್ದ 
ಬಡವರಿಗಿಂತ ಶ್ರೀವ:ಂತರಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಬಡವರು ಎಂದರೆ ಕೆಲವು ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿರುವ ಕನಿಷ್ಠ ಮಟ್ಟದ ಜೀವನ ಎನ್ನುವುದಾದರೆ ಅವರಂ ಬಡವರಲ್ಲ. 
ಐವತ್ತು ಅಥವಾ ನೂರು ವರ್ಷಗಳ ಹಿಂದೆ ಈ ದೇಶದಲ್ಲಿದ ಬಡವರಿಗಿಂತಲೂ 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಬಡವರೇನಲ್ಲ”, ಆದಾಗ್ಯೂ ಅವೆಂರಿಕ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನ ಬಡತನವನ್ನು 
ಸಂಪೂರ್ಣ ಶಬ್ದಗಳಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾಷಿಸಿದೆ. ಬೆಲೆಯೇರಿಕೆಯೊಂದಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಹೊಂದಾಣಿಕೆ 
ಯಾಗಂವ ಕಡಿವೆಂ ವೆಚ್ಚದ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ ಬೆಲೆಯನ್ನಾಧರಿಸಿರುವುದೇ ಬಡತನ 
ರೇಖೆಯೆಂದು ಗುರುತಿಸಿದೆ. ಹೀಗೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ ಮತ್ತು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯತ್ಕಾಸವಿರಂ 
ವುದನ್ನು ಕಾಣಬಹುದಂ. ಬಡತನ ಕುರಿತ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಂಸ್ಥೆ ಕೂಡ ಸಂಪೂರ್ಣ 
ದೃಷ್ಟಿಯನ್ನು ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಈ ಅಭಿಪ್ರಾಯದ ಸ್ಪಷ್ಟ ಪ್ರತಿಪಾದಕ ಪೀಟರ್‌ 
ಟೌನ್‌ಸೆಂಟ್‌, ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆಯಂನ್ನು ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಂಚಿತತೆ ಎನ್ನುತ್ತಾನೆ. ಆತನ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯದಂತೆ. “ತಾವು ವಾಸಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಸಮಂದಾಯಂವು ಅದಂ ಸ್ಮಳೀಯಂ 
ವಾಗಿರಲಿ, ರಾಷ್ಟ್ರೀಯವಾಗಿರಲಿ ಅಥವಾ ಅಂತಾರಾಷ್ಟ್ರೀಯಂವಾದುದಾಗಿರಲಿ, ಒಂದು 
ಕಂಟುಂಬದ ವ್ಯಕ್ತಿಯು ಹೊಂದಿರುವ ಸರಾಸರಿ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳಿಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಕಾಲಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಹೊಂದುತ್ತಾ ಬಂದಿರಂವ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ ಮಂತ್ರ 
ಕಂಟಂಂಬಗಳಂ ಬಡತನದಲ್ಲಿವೆ'' (ಟಾನ್‌ಸೆಂಡ್‌, ೧೯೫೪). 

ಅತಿಬಂದ್ಧಿ ವಂತಿಕೆಯ ಸರಣಿಯೊಂದನ್ನೂ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಬದುಕಿನಾಳಕ್ಕಿಳಿದ 
ಸೂಚಿಗಳನ್ನು ಇತ್ತೀಚಿನ ಬರಹಗಳಲ್ಲಿ ಟಾನ್‌ಸೆಂಡ್‌ ನೀಡಂತ್ತಾನೆ. ಇವು ಸಂಪನ್ಮೂಲಕ್ಕೆ 
ಸವಂಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿಲ್ಲದ ವಂಚಿತತೆಯ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ವಸ್ತಿನಿಷ್ಠವಾದ 
ಬಡತನದ ಅಂದಾಜನ್ನು. ನೀಡಲಂ ಉದ್ದೇಶಿಸಿದವುಗಳಾಗಿವೆ. ಟಾನ್‌ಸೆಂಡ್‌ನ 
ಮಾನಕಗಳಂ ದಿನನಿತ್ಯದ ಜೀವನವನ್ನು ವಂಚಿತತೆ ಹೇಗೆ ತೊಂದರೆಗೊಳಪಡಿಸಂತ್ತದೆನ್ನೂ 
ವುದನ್ನು ತೋರಿಸಂತ್ತದೆ. ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಬಡತನ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನು ತಲೆತಗ್ಗಿ ಸಂವಂತೆ 
ಮಾಡುವ, ಶಕ್ತಿಗುಂದಿಸಿ ದಂರ್ಬಲರನ್ನಾಗಿಸುವ ಮೂಲಕ ಬದುಕನ್ನು ಹಾಳೆಂ 
ಮಾಡಂತ್ತದೆ. “ಬಡವರು ತಿಳಿದಿರುವಂತೆ ಸಂಕಷ್ಟ ಹೀನಾಯಂವಾದದ್ದಂ.” ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಸಾಪೇಕ್ಷ ಶಬ್ದ ಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಬದುಕಿಗೆ 
ಸಾಕಾಗಂವಷ್ಟು ದಾಯ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನಾಧರಿಸಿದ ವಾದಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಅಂಶಗಳನ್ನೊಳೆಗೊಳ್ಳೂತ್ತದೆ. ಇಂತಹ ವಾದ ಸಮಾಜವೊಂದರಲ್ಲಿ ಆದಾಯ ಹಂಚಿಕೆ 
ಯೊಂದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕ್ಲಿಷ್ಟ ಸವಂಸ್ಯೆಗಳು ಉಂಟಾಗಿವೆ ಖೆಂಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸುತ್ತದೆ. 
ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ವಂಚಿತತೆಯ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದು ಅಧ್ಯಯನ ಮಾಡಿದರೆ ಅಧಿಕೃತಮಾಗಿಲ್ಲ 
ದಿದ್ದರೂ ಹೆಚ್ಚು ಜನರನ್ನೂ ಅದಂ ಬಡತನದ ಪರಿಧಿಗೆ ಒಳಪಡಿಸಂತ್ತದೆ. 

ಬಡತನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೊಳಿಸಂವಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಸಾಪೇಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಕೋನವು ವ್ಯಕ್ತಿಯಂ 
ಅಥವಾ ಕುಟುಂಬದ ಆದಾಯದ ಒಟ್ಟ ಅಳತೆ ಮತ್ತು ವಿಂತಿಗೊಳಪಡುವ ಬಡತನ 


೩೧೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕಂರಿತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಶೋಧನೆಯ ಆರ್ಥಿಕ ದ್ವಂದ್ವಗಳನ್ನು ವೀರಿ ನಿಲ್ಲುತ್ತದೆ... ಅದಂ 
ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಣಾಮಗಳನ್ನು ಸೂಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ಗವಂನಿಸುತ್ತದೆ. ವಿವಿಧ 
ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಸಂಯೋಗಗಳಿಗಾಗಿ ಅಗತ್ಯವಾದ ಹಾಗೂ ಒಂದಂ ಸಾಮಾನ್ಯ ಬಡ 
ಕಂಟಂಂಬವು ಖರೀದಿಸಿದ ಆಹಾರ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳ ಬೆಲೆಗೆ ಆಧರಿಸಿದ ಬಡತನ ರೇಖೆಯಂ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಂ ಬಡತನದ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ವಂಚಿತತೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯಾದರೂ ನ್ಯೂನತೆ 
ಗಳಿಂದ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲ. ಮೊದಲಿಗೆ, ಬಡವರ ಗಂಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಲು 
ಬಡತನ ರೇಖೆಯ ಮಟ್ಟಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕಡೆಗಾಣಿಸಂತ್ತದೆ. ಬಡತನ ರೇಖೆಯಂ 
ಎಷ್ಟು ಮಂದಿ ಅದರ ಕೆಳಗಿದ್ದಾರೆ, ಎಷ್ಟು ಮಂದಿ ಬಡತನದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ ಹತ್ತಿರವಿದ್ದಾರೆ 
ಎಂದಂ ಸೂಚಿಸಂತ್ತದೆ, ಬಡತನ ಏನೇನನ್ನೊ ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು 
ಕೇವಲ ಸಾಪೇಕ್ಷ ದೃಷ್ಟಿಗೆ ಅಂಟಿಕೊಂಡರೆ ಬಡತನದ ತೀವ್ರತೆಯನ್ನೇ ಕಡೆಗಾಣಿಸಿ 
ದಂತಾಗಂತ್ತದೆ. ಎರಡನೆಯದಾಗಿ, ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ವಂಚಿತತೆಯ ಮಾರ್ಗ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ಅಭ್ಯಾಸವೇನಲ್ಲ. ಅದು ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಸಂಖ್ಕಾಶಾಸ್ತ್ರದ ಹಲವು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂತೆ ಒಂದಂ 
ಮೌಲಿಕ ಅಂಶವಾಗಿದೆ. ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಹಾಗೂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ 
ಅಂಶಗಳನ್ನು ಸಂಯೋಜಿಸಲಂ ಪ್ರಯತ್ನಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಎ.ಕೆ. ಸೇನ್‌ 
(೧೯೭೮) ಬಡವರಲ್ಲಿರುವ ಅಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಬಡತನದ ಸೂಚಿಯಲ್ಲೇ ಸೇರಿಸಿರಂವರಂ. 


ಇದಂವರೆಗೆ ಬಡತನದ ಪರಿಕಲ್ಪಿಸಂವಿಕೆಯ ವಿಧಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಚರ್ಚಿಸಿದೆವು. 
ಬಡತನದ ಪರಿಭಾಷೆಗೆ ಎದುರಾಗುವ ಮುಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆಯೆಂದರೆ ಬಡತನವನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬೇಕೇ ಅಥವಾ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಬೇಕೇ 
ಎನ್ನವುದಂ.. ಈ ಎರಡಂ ವಿಧದ ಪರಿಭಾಷೆಗಳ ಪರಿವಿಂತಿಗಳನ್ನು ಹಿಂದೆ ವಿವರಿಸ 
ಲಾಗಿದೆ. ಜೀವನಾಧಾರದ ಪರಿಭಾಷೆ ಬಡತನ ನಿವಾರಣೆಗೆ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಾಪಕ 
ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುವುದಿಲ್ಲ; ಏಕೆಂದರೆ ಅದರ ಗುರಿ ಕನಿಷ್ಠ ಜೀವನಾಧಾರಕ್ಕೆ 
ಅಗತ್ಯವಾದ ಆದಾಯಂವನ್ನು ಒದಗಿಸಂವುದೇ ಆಗಿದೆ. ಇದಾದ ನಂತರ ಸಂಪತ್ತಿನ 
ಆಸಮಾನತೆಯನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾದಾಗ ಬಡತನವನ್ನು ಇಡೀ ಸಮಾಜದ ಜೀವನ 
ಮಟ್ಟಕ್ಕೆ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದಂದಂ ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಏಕೆಂದರೆ ಬಡತನವನ್ನು 
ಕೊನೆಗಾಣಿಸಲು ಒಟ್ಟ ಸಮಾಜದ ಸಂಪತ್ತನ್ನು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಪುನರ್‌ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಗೊಳಿಸಂವುದರಿಂದ ಮಾತ್ರ ಸಾಧ್ಯ. ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ರಾಜಕೀಯ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರವಂಂಖ ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ತಂದರೆ ಮಾತ್ರ ಇಂತಹ ವಂರಂಹಂಚಿಕೆ ಸಾಧ್ಯ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ 


ಈಗಿರಂವಂತೆ ಬಡತನದ ಎರಡಂ ಪರಿಭಾಷೆಗಳಲ್ಲಿ ಯಾವುದಾದರೊಂದನ್ನೂ 
ಆಯ್ಕೊಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ ಎಂದೆನಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಕಾರಣ ಇವೆರಡು ವಿಧಗಳಲ್ಲಿ ವಂಹೆತ್ತ 
ವಿರುವ ಬಡತನದ ವಿವಿಧ ದೃಷ್ಟಿಗಳಿವೆ, ಆದ್ದರಿಂದ ಬಡತನದ ಎರಡಂ ದೃಷ್ಟಿಗಳನ್ನು 


A 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೧೩ 


ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿಕೊಳಂ )ಿವುದಂ ಸವಂಂಜಸವಾದರೂ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕವಾಗಿ 
ಅಡಚಣೆಗಳಿವೆ. 

ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಡತನವೆಂದರೆ, ಬಡತನದ ಪೂರ್ಣ ವಂಟ ಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ: 
ಪರಿಭಾಷಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಿದರೆ ಅದು ತಪ್ಪು ಕಲ್ಪನೆಯಾಗಂತ್ತದೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಲೇಬೇಕಂ. ಸಂಪೂರ್ಣವಾದ ಅಂಶಗಳ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನವು ಒಟ್ಟಾರೆ ಸಮಾಜದ 
ಕಲ್ಯಾಣ ಮಂತ್ರ, ಮೌಲ್ಯಗಳನ್ನು ಯಾವಾಗಲೂ ಆಧರಿಸಿರಂತ್ತದೆ. ಬಡತನದ 
ಯಾವುದೇ ಪರಿಭಾಷೆಯಂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾದ ಅಂಶಗಳನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಿರಂತ್ತದೆ. ಅತ್ಯಂತ 
ಕಡಿವೆಂ ಜೀವನಾಧಾರ ಎಂಬ ತತ್ವವನ್ನು ಅನಂಸರಿಸಿದ ಪರಿಭಾಷೆಯಲ್ಲೂ ಸಹ ಇದನ್ನೇ 
ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಹೀಗೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಮತ್ತೂ ಸಾಪೇಕ್ಷ ಬಡತನದ ವ್ಯತ್ಕಾಸಗಳನ್ನೂ 
ಗಮನಿಸದಿದ್ದಲ್ಲಿ ತಪ್ಪು ತಿಳಿವಳಿಕೆಗೆ ದಾರಿಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಬಡತನವನ್ನೂ 
ಅರ್ಥೈಸಂವಲ್ಲಿ ಈ ಎರಡು ಮಾರ್ಗಗಳು ಸ್ವತಂತ್ರವಾದಂವಲ್ಲ. 

ಆದ್ದರಿಂದ ಸಾಪೇಕ್ಷ ವಂಚಿತತೆಯ ಪರಿಭಾಷೆಯನ್ನು ಶ್ರೀವಂಂತ ಸಮಾಜಗಳಿಗೆ 
ಮತ್ತು ಸಂಪೂರ್ಣ ಪರಿಭಾಷೆಯಂನ್ನು ಬಡದೇಶಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಸಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲ ಎಂದರೆ 
ತಪ್ಪಾದೀತು. ಬದುಕಿನ ರೀತಿನೀತಿಗಳಂ ಎಲ್ಲಾ ಸಮಾಜಗಳ ವೈಲಕ್ಷಣ್ಯವಾಗಂತ್ತವೆ. 
ಈ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳ ಕೆಳೆಗೆ ಇರಂವುದು ಎಂದರೆ ವ್ಯಕ್ತಿಯ ಸಂತೋಷ, ಸ್ವಯಂಂಗ್ರಹಿಕೆ 
ವಂತೂ ಸಂಬಂಧಗಳ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ವಂಚಿತನಾಗಂತ್ತಾನೆ, ಹೀಗಾಗಿ ಬಡತನದ. 
ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಎಂದರೆ ಸಂಪೂರ್ಣ ಬಡತನ ರೇಖೆಯನ್ನು ಪರಿಭಾಷಿಸಂವುದು ಮತ್ತೂ 
ಅದರ ಕೆಳಗೆ ಇರುವವರನ್ನು ಎಣಿಕೆ ಮಾಡುವುದು ಎಂದು ಹೇಳಿದರೆ ತಪ್ಪಾದೀತಂ- 
ವಾಸ್ತವದಲ್ಲಿ ಬಡತನವು ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಕೆಯಂ ಪ್ರತಿಬಿಂಬವೇ ಆಗಿದೆ. ಬಡತನಕ್ಕೆ 
ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಇಲ್ಲವೇ ಪರಿಪೂರ್ಣವಾದ ಪರಿಭಾಷೆ ಇಲ್ಲ. ಆದ್ದರಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಸರ್ವವ್ಮಾಪಿ ಬಡತನರೇಖೆ ಇರಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. 

ಬಡತನ ಎಂದರೆ ಒಂದಂ ಸತತ ಹೋರಾಟ ಎನ್ನಬಹಂದಂ. ಇದರಿಂದ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ, ಕಂಟಂಂಬಗಳಂ ವಂತೂ ಜನಾಂಗಗಳಂ ತಮ್ಮ ಬದಂಕನ್ನು ಸೀಮಿತಗೊಳಿಸಂ 
ವಂತಹ ವಂಚನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಹೋರಾಟ ನಡೆಸಂವಂತಾಗುಂತ್ತಿದೆ. ಇಂಥ ಹೋರಾಟ 
ದೊಂದಿಗೆ, ಪ್ರಪಂಚ ಬದಲಾಗಂತ್ತದೆ ; ಹೊಸ ಅವಕಾಶಗಳಂ ವಂತೂ ಹೊಸ 
ಅಪಾಯಂಗಳಂ, ಬೆದರಿಕೆಗಳು ಹಂಟ್ಟಾತ್ತವೆ. ಕೆಲವರು ಬಡತನದಿಂದ ಹೊರಬಂದರೆ 
ಇನ್ನೂ ಕೆಲವರು ಬಡವರಾಗಿಯೇ ಉಳಿದಂಬಿಡಂತ್ತಾರೆ ; ವಂತ್ರೆ ಕೆಲವರಂ ಬಡವರ 
ಸಾಲಿಗೆ ಹೊಸದಾಗಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯನಾಗಂತ್ತಾರೆ. ಬಡತನ ಎನ್ನುವುದು ಕೆಲವು ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಇಲ್ಲವಾದರೆ ಮತ್ತೆಲ್ಲೋ ಯಾವುದೋ ಸಮಯದಲ್ಲಿ ಕುಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಂ' 
ಕಂಟಂಂಬಗಳು, ಜನಾಂಗಗಳಂ ಬಡತನವನ್ನು ಹೇಗೆ ಪ್ರತಿರೋಧಿಸಂತ್ತವೆ? ಹೇಗೆ 
ತಪ್ಪಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ ? ಬಡತನದಿಂದ ಹೇಗೆ ಚೇತರಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತವೆ? ಬಡತನ ಹೆಚ್ಚುಗಲಂ 
ಕಾರಣಗಳೇನು ? ವಂಂಂತಾದವು ಶೈಕ್ಷಣಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದ ಮೂಲಭೂತ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಾಗಿವೆ. 


೩೧೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬಡತನದ ಬಗ್ಗೆ ಒಂದಂ ವ್ಯವಸ್ಥಿತ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದವರೆಂದರೆ, 
ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌ ಬೂತ್‌, ಬ್ರಿಟನ್ನಿನ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ನಾಲ್ಕನೆಯ ಒಂದಂ ಭಾಗ ಬಡತನ 
ದಕ್ಷಿದೆ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂವೊಂದನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಿದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಸೋಷಿಯಂಲ್‌ 
ಡೆಮಾಕ್ರೆಟಿಕ್‌ ಫೆಡರೇಷನ್‌ನೊಂದಿಗೆ ಅವರಂ ೧೯ನೇ ಶತಮಾನದ ಕೊನೆಯಲ್ಲಿ 
ವಿವಾದಕ್ಕೊಳಗಾಗಿದ್ರರು. ೧೮೮೦ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್ನಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಮಾಡಿದ್ದರಿಂದ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿಯಕ್ಲನ ಬೂತರ ನಂಬಿಕೆ ಕುಸಿಯಿಂತಂ, ಈ 
ಸರ್ವೇಕ್ಷಣೆಯಿಂದ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಸುಮಾರ» ವಂರನೇ ಒಂದಂ ಭಾಗ 
ಬಡತನದಲ್ಲಿದೆ ಎನ್ನುವುದಂ ತಿಳಿಯಿಂತು. ಬಡತನದ ಮೇಲಿನ ಇಂಥೆವೇ ಸರ್ವೇಕ್ಷಣೆ 
ಯನ್ನು ಅನಂತರದಲ್ಲಿ ರೋನ್‌ಟ್ರಿ, ಬೌಲೆ ಮತ್ತಿತರರ? ನಡೆಸಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ತನಿಖೆಯೇ 
೨೨ನೇ ಶತಮಾನದ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರದ ಪ್ರಧಾನ ಮೂಲಗಳಲ್ಲೊಂದಾಗಿದೆ. 

ಈ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ನಗರ ವಂತ್ತು ಗ್ರಾಮೀಣ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಬಹು 
ಸಂಖ್ಯೆಯ ಮಂದಿ ಆಹಾರ, ಉಡಂಪು ವಂತ್ತೂ ವಸತಿಗಳ ಕೊರತೆಯಿಂದ ಬಳಲಂತ್ರಿದ್ದಾರೆ, 
ಅವರು ಅತಿಯಾದ ದಂಡಿವೆಂ, ಕಡಿಮೆ ಶಿಕ್ಷಣ, ದುಃಖಿತರಂ ಆಗಿದ್ದು ಇತರರ ಗವಂನಕ್ಕೆ 
ಬಾರದವರು ಎಂಬುದನ್ನು ಆಲ್‌ಫ್ರೆಡ್‌ ಮಾರ್ಷಲರಂ ಗವಂನಿಸಿದ್ದರು. ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ 
ವಾದಂಥ ಆರ್ಥಿಕ ಚರ್ಚೆ ಮಂಂದಂವರಿಯಂತ್ತಿರಂವ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಸಾಂದರ್ಭಿಕ ಮನ್ನಣೆ ಮೂಡುತ್ತಿದೆ. ನವ್ಮು ಸಂತ್ತ ಅಗಾಧ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಬಡ 
ವರಿದ್ದಾರೆನ್ನು ವುದಂ ಮಾತ್ರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಎದ್ದಂಕಾಣಂತ್ತದೆ. 

ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಚಿಂತನೆಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂ 
ಬಳಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಮಹತ್ವ ಪಡೆಯಿತು. ೧೯ನೆಯ ಶತಮಾನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಿದಾ ೦ತ 
ವಾದರೂ, ಬಡತನಕ್ಕೆ ಸೋಮಾರಿತನವೇ ಕಾರಣ, ಇದನ್ನು ನಿವಾರಣೆ ಮಾಡಂವ 
ಯಾವುದೇ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಪ್ರಯತ್ನ ಸೋಮಾರಿತನವನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸುತ್ತದೆ ಅಲ್ಲದೆ ದಂಡಿವೆಂಯಂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯ ವಿರುದ್ಧ ಕೆಲಸ ಮಾಡುತ್ತದೆ ಎನ್ನುವುದರಿಂದ ಪ್ರಭಾವಿತವಾಗಿತ್ತು. 
ಸುಮಾಜಿಕ ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ಹಾಗೂ ಸಿದ್ಧಾಂತಿಗಳು ರಾಷ್ಟ್ರದ ಆದಾಯದ ಹಂಚಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿರುವ ವ್ಯತ್ಯಾಸವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ನಂಬಿದ್ದರು, ಬಡವರ 
ಅಸ್ತಿತ್ವ ಮತ್ತು ಬಹುಸಂಖ್ಯಾತರಾದ ಅತಿ ಬಡವರಂ ಇಂದಿನ ಸಮಾಜದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪ್ರಜ್ಞೆಗೆ ಒಂದಂ ಅತಿ ದೊಡ್ಡ ಹೊರೆ ಎನ್ನುವ ಅಭಿಪ್ರಾಯವೂ ಇದೆ. 

ಬಡತನ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾದ ಮತ್ತು ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾದಂಥ ಯಾವುದೇ 
ಪರಿಭಾಷೆಯಿಲ್ಲ. ಭಾಗಶಃ ಅದು ಭೌತಿಕವಾದಂದು, ಇದರಿಂದ ಪೀಡಿತರಾದವರಂ 
ಮಿತ ಹಾಗೂ ಕಡಿವೆಂ ಆಹುರ, ಉಡಂಪು ಹೊಂದಿರುತ್ತಾರೆ; ಜನನಿಬಿಡವಾದ ಹಾಗೂ 
ಕೊಳಕಾದ ವಸತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಿರಂತ್ತಾರೆ. ಬದುಕು ದುಃಖಕರವೂ ತುಲನಾತ್ಮಕವಾಗಿ 
'ಅಲ್ಪಾವಧಿಯದೂ ಆಗಿರಂತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊವಮ್ಮು ಆದಾಯ ಸಾಕಷ್ಟಿದ್ದರೂ ಒಂದಂ 
ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಕಡಿವೆಂಯಿದ್ದಲ್ಲಿ ಅಂಥವರನ್ನು ಬಡವರು ಎನ್ನಲಾಗಂತ್ತದೆ, 


"4 Nu 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೧೫ 


ಕುರಣ ಆ ಗುಂಪಿನಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಮಂದಿ ಬದುಕಿಗೆ ಕನಿಷ್ಟ ಅಗತ್ಯವೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸು 
ವಂಥವನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ ಅಸವಂರ್ಥರಾಗಿರಂತ್ತಾರೆ. ಆ ಒಂದಂ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ 
ಯಾಗಂವ ಶ್ರೇಣಿಗಳಿಂದ ಹೊರಗೆ ಜೀವಿಸಂವ ಅವರನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ಕೆಳವಂಟ್ಟದವರೆಂದು 
ಭಾವಿಸಲಾಗುತ್ತದೆ. ಆಸ್ಕರ್‌ ಲೀವಿಸ್‌ ಅವರ ಪ್ರಕಾರ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ತನ್ನದೇ 
ಆದ ರೀತಿ ನೀತಿಗಳಿವೆ. ಅಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ ಅವರದೇ ಆದ ಒಂದಂ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಪರಿಣಾಮ ಅದರ ಸದಸ್ಕರ ಮೇಲಾಗುತ್ತದೆ ಇಂದಿನ ಸವಂಕಾಲೀನ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ 
ಬಡತನ ಕೇವಲ ಒಂದು ಆರ್ಥಿಕ ವಂಚನೆಯ ವಿಘಟನೆಯ ಅಥವಾ ಯಾವುದೊ: 
ಒಂದರ ಅಭಾವ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ; ಅದಕ್ಕೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ರಚನೆ, ತಾರ್ಕಿಕತೆ, ಆತ್ಮರಕ್ಷಣೆಯ 
ತಂತ್ರ, ರಚನೆಗಳು ಇರುತ್ತವೆ. ಇವುಗಳ ಹೊರತಾಗಿ ಬಡವ ತನ್ನ ಬದಂಕನ್ನೂ 
ಮಂಂಂದಂವರಿಸಂವುದ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ. ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ, ಅದೊಂದು 
ದೃಢವಾದ ದೀರ್ಫ್ಥಕಾಲಿಕವಾದ, ಕಂಟಂಂಬದಲ್ಲಿ ಪೀಳಿಗೆಯಿಂದ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಮಂಂದಂ 
ವರಿಯಂವ ಜೀವನ ಮಾರ್ಗ. 

ಬಡತನದಲ್ಲಿ ಅತ್ಮಂತ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಅಂಶವೆಂದರೆ ಅದರ ನಿವಾರಣೆ ಸಮರ್ಥವಾಗಿ 
ನಡೆದಿಲ್ಲವೆನ್ನುವುದು. ಬಡತನವನ್ನು ಕಡಿಮೆ ಮಾಡುವುದೆಂದರೆ, ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷವಲ್ಲದ 
ಆದರೆ ಪರಿಣಾಮಕಾರಿಯಾದ ಸಾಧನಗಳ ಬಳಕೆಯಲ್ಲಿದೆ, ಇದರ ಮೊದಲ ಹೆಜ್ಜೆಯಾಗಿ, 


ಬಡತನ ತನಗೆ ತಾನೇ ಮುಂದುವರಿಯದಂತೆ ನೋಡಿಕೊಳ್ಳುವುದು. ಬಡತನದ 


ನಿವಾರಣೆಗೆ ಅಗತ್ಯವಾದುದೆಂದರೆ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಮತೋಲನವನ್ನು ತರಂವುದಂ. 
ಆದರೆ ನಮ್ಮ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ನಾವು ಹೇಗೆ ಬಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದೇವೆ ? ಅದರಲ್ಲೂ 
ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಬೇಕಾದ ಹೆಃತ್ಸಿನ ಅಗತ್ಯ ಮತ್ತೂ ಅಮಾಶಗಳು ಮುಂತಾದ 
ತುರ್ತು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳ ಕಡೆ ನವ್ಮ್ಮ ಗಮನ ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ ಉತ್ಪಾದನೆ ವಂತೂ, ಭೌತಿಕವಾಗಿ 
ತೊಡಗಿಸಂವುದರ ಕಡೆಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಹೆರಿದಿದೆ. ಹೀಗಾಗಿ ಕಡಿಮೆ ಆದಾಯದ ಗಂಂಪುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಚ್ಚಿನವರಂ ಕೃಷಿಕರು. ಗ್ರಾವೀಣ ಬಡತನ ಕೆಲವು ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೇಂದ್ರೀ 
ಕೃತಗೊಳ್ಳುವ ಪ್ರವೃತ್ತಿ ಹೊಂದಿ ಬಡತನದ ಇಂದಿನ ನೆಲೆ ಕೊಳೆಗೇರಿಗಿಂತ ಹೆಚ್ಚು 
ಗ್ರುವಿೀಣ ಪ್ರದೇಶವೇ ಆಗಿದೆ. 

ಈ ಐವತ್ತು ವರ್ಷಗಳಲ್ಲಿ ವಿವಿಧ ಗುಂಪುಗಳ ನಡುವೆ ಇರಂವ ವಂಚಿತತೆಯ 
ವೈವಿಧ್ಯಮಯ ಅಂಶಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಂ ತಳೆದ ಆಸಕ್ತಿಯ ಪರಿಣಾಮ 
ವಾಗಿ "ಬಡತನ' ಅಧ್ಯಯನಗಳ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸಾಕಷ್ಟು ಉಪಯಂಕ್ತ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಲಭ್ಯವಾಗಿದೆ. ಇಂಥ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದಲಾವಣೆ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪ್ರಸರಣ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಘರ್ಷಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ:ಯಲ್ಲಿರುವ ಸಮಾಜಗಳು ಎದುರಿಸುತ್ತಿರಂವ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳ ಆಗಾಧ ಪ್ರಮಾಣದ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂಂದ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಬಹಂದು. 
ಯೂರೋಪ್‌ ಮತ್ತು ಅವೆಂರಿಕದ ಸಂಯಂಕ್ತ ಸೆಂಸ್ಥಾನದ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು 
ಬಡವರು ಮತ್ತು ಅವರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ಗಮನ 


೬೩೧೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ನೀಡಿದ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಆಫ್ರಿಕ ಮತ್ತು ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಅಮೆರಿಕದ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ 
ಬಡತನದ ಪರಿಣಾಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಪುಸ್ತಕಗಳಂ, ವಿಶೇಷ ಪ್ರಬಂಧಗಳು (ಮಾನೋಗ್ರಾಫ್ಸ್‌) 
ಲೇಖನಗಳಂ ವಂತ ಪ್ರಬಂಧಗಳಂ ದೊರೆಯಂತ್ತವೆ. ಕಮ್ಯುನಿಸ್ಟ್‌ ದೇಶಗಳ 
ಬಡತನದ ಮಾದರಿಗಳಂ, ಅವುಗಳ ಪರಸ್ಪರ ಸಂಬಂಧಗಳಂ ಮತ್ತೂ ಅದರ 
ಪರಿಣಾಮಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚು ತಿಳಿದಿಲ್ಲ. 

ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳು ಇನ್ನೂ ಬಾಲ್ಯಾವಸ್ಥೆಯಂಲ್ಲಿದ್ದ (೯ನೇ ಶತಮಾನದ 
ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ, ಕೈಗಾರಿಕೀಕರಣ ವಂತ್ತೂ ನಗರೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ವೈಯಂಕ್ತಿಕ ಮತ್ತು 
ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜೀವನದ ಮೇಲೆ ಮಾಡಂವ ಪರಿಣಾವಂಗಳನ್ನು ದಾಖಲಿಸಂವ ಹೊಣೆಗಾರಿಕೆ 
ಕಾದಂಬರಿಕಾರರ. ನಾಟಕಕಾರರಂ, ಪತ್ರಕರ್ತರಂ ವಂತ ಸಮಾಜ ಸಂಧಾರಕರ 
ಮೋಲಿತ್ತಿ, ಇಂದಂ ಇಂಥದೇ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಬದಲಾವಣೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಅಭಿವೃದ್ದಿಶೀಲ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಜನತೆಯ ಮೇಲಾಗಂತ್ತಿದೆ. ಆದರೆ ಈ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ಮತ್ತು ಈ ಜನರನ್ನೂ 
ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅಥ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಹಾಯ:ಕವಾಗಂವ ಸಾರ್ವತ್ರಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯ ಸಾವಂಗ್ರಿಗಳಂ 
ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ದೊರಕುವುದಿಲ. ಪ್ರಪಂಚದ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಶೀಲ ದೇಶಗಳಂ ಒಂದಂ ಪ್ರವಂಂಖ 
ಶಕ್ತಿಯ ಗಿ. ಬದಲಾಗಿರಂವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲೂ ಬಡತನದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯ ಅಗತ್ಯ 
ಎಷ್ಟೆಂಬಂದು ಮನದಟ್ಟಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಏಷ್ಯಾ ವಂತ್ರು ಆಫ್ರಿಕದ ಹೊಸ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಇವು 
ಗಿರಿಜನ ಹಾಗೂ ಅನಕ್ಷರಸ್ಥ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಪರಂಪರೆ ಹೊಂದಿರುವ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಂ. 
ಅವುಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಳವರ್ಗದ ಬಗ್ಗೆ ಶ್ರೇಷ್ಠವಾದ ಸ್ಮಳೀಯ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಕೊರತೆ ಇರಂವುದಂ 
ಆಶ್ಚರ್ಯಕರವೇನಲ್ಲ. ಈ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಮಧ್ಯಮವರ್ಗದ ಸಂಖ್ಯೆ ಬಹಳ ಕಡಿವೆಂ 
ಇದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಸ..ಕಾಜಗಳಂ ಶ್ರೇಣೀಕೃತವಾಗಿದ್ದು ವರ್ಗದಿಂದ ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಯಾವುದೇ 
ರೀತಿಯ ಸಂಪರ್ಕವನ್ನು ನಿಷೇಧಿಸಿದೆ. ಈ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಸಮಾಜ ವಿಜ್ಞಾನಿಗಳಿಗೆ 
ಅದರಲ್ಲೂ ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ಈ ಸ್ಥಳಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ ತನ್ನದೇ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲು ಒಂದು ಅಪೂರ್ವ ಅವಕಾಶವನ್ನು ಒದಗಿಸಿದೆ. ಇದಂವರೆಗೆ ಸಮಾಜ. 
ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರು ನಗರಪ್ರದೇಶದ ಕೊಳಗೇರಿಗಳನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವುದರಲ್ಲಿ ಮೊದಲಿಗರಾಗಿದ್ದಂ 
ಈಗ ತವ್ಮೂ ಗಮನವನ್ನೂ ಗ್ರಾವೀೀಣ ಮತ್ತು ನಗರ ಹೊರವಲಯ ಪ್ರದೇಶಗಳಿಗೆ 
ಹರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಬಡವರನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ ಎನ್ನಬಹಂದಂ. 
ಇಂದಿನ ಕಾದಂಬರಿಕಾರರೂ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳತ್ತಲೇ 
ಗಮನಹರಿಸುವುದರಿಂದ ಬಡತನ ಸಮಸ್ಕೆಗಳು ಮತ್ತೂ ಬದಲಾಗುಂತ್ತಿರಂವ ಪ್ರಪಂಚದ 
ವಾಸ್ತವತಗಳಿಂದ ದೂರವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಇತ್ತೀಚಿಗೆ ಸಿ. ಪಿ.ಸ್ನೊ ಹೇಳಂತ್ತಾರೆ: 
"ಶ್ರೀಮಂತ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳ ಜನತೆ ಬಡವರಾಗಿರಂವುದೆಂದರೆ ಹೇಗೆ ಎನ್ನುವುದನ್ನೇ 
ಮರೆತಿದ್ದಾರೇನೊ; ತಮಗಿಂತ ಕಡಿಮೆ ದರ್ಜೆಯವರೊಂಗಿಗೆ ಸ್ಪಂದಿಸುವುದಾಗಲೀ, 
ಮಾತನಾಡಂವುದಾಗಲೀ ನಮಗೆ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೇನೋ ಎಂದು ಭಯಂವಾಗುಂತ್ತದೆ.” 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೧೭ 


ಜಗತ್ತಿನ ದೂರದ ಮೂಲೆಗಳಲ್ಲಿರುವ ಮಾನವ ಸಮಂದಾಯಂಗಳೆಂ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ 
ಶೀಲ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ವ್ಯವಸಾಯಂದಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಲಂ ಹಾಗೂ ನಗರ 
ಪ್ರದೇಶದ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನತೆಯಾಗಲು ವಿನಿಯೋಗಿಸುತ್ತಾರೆ, ಇವರ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ 
ಮಂಖವಾಣಿಯಾಗಿ ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞರಿದ್ದಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಶತಮಾನದ ಜಗತ್ತು ಎಷ್ಟೇ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತ ಆರ್ಥಿಕವಾಗಿ ಪ್ರಗತಿಹೊಂದಿದ್ದರೂ ಈ ಮಂದಿ ಬಡವರಾಗಿ ಇನ್ನೂ 
ಉಳಿದಿದ್ದಾರೆ. ಏಷ್ಯಾ, ಆಫ್ರಿಕ ಹಾಗೂ ಲ್ಯಾಟಿನ್‌ ಅಮೆರಿಕದ ಎಪ್ಪತ್ತೈದಂ 
ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿರುವ ಸಂಮಾರು ೧೦೦೦ ದಶಲಕ್ಷ ಮಂದಿ ವರ್ಷಕ್ಕೆ ೨೦೦ ಡಾಲರಿಗಿಂತ 
ಕಡಿವೆಂ ತಲಾದಾಯ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಅಮೆರಿಕದ ತಲಾ ವಾರ್ಷಿಕ ಆದಾಯ 
೨೦೦೦ ಡಾಲರ್‌, ಪರಿಣುವಂವಾಗಿ ಈ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಜೀವನ ವಿಧಾನವನ್ನು ಅಭ್ಯಸಿಸುವ 
ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರಜ್ಞ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ ವಂತ್ತೂ ವಂಂಖವಾಣಿ 
ಯಾಗುತ್ತಾನೆ. 

ಇನ್ನೂ ಬಡವರಿಗೆ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸುವವರಿಗೆ ಬಡತನದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪರಿಕಲ್ಪನೆ ಒಂದು ಶಬ್ದಗಳ ವಿರೋಧಾಭಾಸವೆನಿಸುತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲದೆ ಇದಂ 
ಬಡತನಕ್ಕೆ ಒಂದು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಘನತೆ ಮತ್ತು ಸ್ಮಾನವಕಾನಗಳನ್ನು ಕೊಡಂತ್ತದೆಯೇನೊ 
ಎಂದೂ ಅನಿಸಂತ್ತದೆ. ಆದರೆ ಉದ್ದೇಶ ಅದಲ್ಲ. ಸಮಾಜ ಶಾಸ್ತ್ರದಲ್ಲಿ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಶಬ್ದದ 
ಅರ್ಥ ಪೀಳಿಗೆಯಿಂದ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ವರ್ಗಾವಣೆಗೊಂಡ ಬದಂಕಿನ ಮಾದರಿ ಎಂದಾಗಂತ್ತದೆ. 
` ಸುಸ್ಕ್ರತಿಯ ಈ ವ್ಯಾಖ್ಯೆಯನ್ನು ಬಡತನವನ್ನು ಅರ್ಥೈಸಲಂ ಬಳಸಿಕೊಂಡಾಗ ತಿಳಿದು 
ಬರಂವುದೇನೆಂದರೆ ಜಾಗತಿಕ ಸಮಾಜಗಳಲ್ಲಿ ಬಡತನ ಎನ್ನುವುದಂ ಕೇವಲ ಆರ್ಥಿಕ 
ವಂಚಿತತೆ, ವಿಘಟನೆ ಅಥವಾ ಯಾವುದೋ ಒಂದರ ಕೊರತೆಯಂ ಪರಿಸ್ಥಿ ತಿ ಅಲ್ಲ. 
ಅದಕ್ಕೆ ರಚನೆ ಇದೆ, ನೀತಿ ಇದೆ, ರಕ್ಷಣಾ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿವೆ. ಇದಿಲ್ಲದೆ ಬಡವರಂ 
ಬದಂಕುಳಿಯುವುದಂ ಕಷ್ಟವಾಗುತ್ತದೆ. ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತವಾಗಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಅದೊಂದಂ 
ಜೀವನ ವಿಧಾನ. ಸ್ಥಿರವಾಗಿರುವ ಕಂಟಂಂಬಗಳಲ್ಲಿ ಪರಂಪರಗತವಾಗಿ ಪೀಳಿಗೆಯಿಂದ 
ಪೀಳಿಗೆಗೆ ಮಂಂದುವರಿದಂಕೊಂಡಂ ಬಂದಿರಂವ ಜೀವನ ವಿಧಾನ, ಬಡತನದ ಸಂಸ ತೆ 
.. ತನ್ನದೇ ಕಾರ್ಯವಿಧಾನಗಳನ್ನು. ಹೊಂದಿದೆ. ತನ್ನ ಸದಸ್ಯರಿಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾದ 
... ಇಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಪ್ರಭಾವಗಳನ್ನು ಬೀರುತ್ತದೆ. ಇದಂ ವ್ಯಾಪಕವಾದ 
.. ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸಂವಿಕೆಗೆ ತೊಂದರೆಯನ್ನುಂಟಂಮಾಡಂವ 
ಕಾರ್ಯಶೀಲತೆಯುಳ್ಳ“ಹಾಗೂ ತನ್ನದೇ ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿ ಬಿಡುವ ಅಂಶ. 

ಇಲ್ಲಿ ಪರಿಭಾಷಿಸಿದ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆಯ, ತಾಂತ್ರಿಕ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಯ 
ಕೊರತೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಹಿಂದುಳಿದಿರಂವ ಹಾಗೂ ವರ್ಗಸ್ತರಗಳಿಲ್ಲದ ಸಮಾಜದ 
ಸಮಂದಾಯ:ಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುವುದಿಲ್ಲ... ಅಂಥ ಜನಾಂಗಗಳಂ ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ 
ಸವಂಗ್ರವಾದ, ತೃಪ್ತಿಕರವಾದ ಹಾಗೂ ಸ್ವಾವಲಂಬನೆಯ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ಹೊಂದಿರಂತ್ತವೆ. ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಕಾರ್ಮೀಕವರ್ಗ, ಶ್ರಮಿಕ ಅಥವಾ ರೈತ 


೩೧೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಮಂದಾಯಂಕ್ಕೆ ಸಮಾನಾರ್ಥಕ ಅಲ್ಲ, ಈ ವರೂ ವರ್ಗಗಳೂ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಎಲ್ಲೆಡೆಯೂ ವಿಭಿನ್ನ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಾನಮಾನಗಳನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಅವೆಂರಿಕ 
ಸಂಯಂಕ್ತ ಸಂಸ್ಥಾನಗಳಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಮಿಕ ವರ್ಗವು ಅಭಿವೃದ್ಧಿಶೀಲ ದೇಶಗಳ ಕೆಳವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಿದಾಗ ಶ್ರೀಮಂತರಂತೆ ಜೀವಿಸುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಾಮಾಜಿಕ, 
ಆರ್ಥಿಕ ಮಾನದಂಡದ ತಳದಲ್ಲಿರುವ ಅತ್ಕಂತ ಬಡಕುರ್ಮಿಕರಂ, ಅತ್ಯಂತ ಬಡರೈತರು, 
ತೋಟದ ಕಾವಿ್ಥ೯ಕರು, ಸಣ್ಣ ಕಂಶಲಕರ್ವೀಗಳಂ ವಂತ್ತು ವ್ಯಾಪಾರಿಗಳ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ವೃತ್ತಿಗಳ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಗಂಂಪು-ಇವರೆಲ್ಲರಿಗೂ ಅನ್ವಯಿಂಸಂತ್ರದೆ. 

ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಉಪಸಂಸ್ಕೃತಿ ಐತಿಹಾಸಿಕವಾಗಿ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿ ಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಒಂದು ಶ್ರೇಣಿಗೆ ತಕ್ಕ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಕಂಸಿದಂ ಬೀಳಂವಾಗ ಅಥವಾ ಇನ್ನೊಂದಂ ಪರ್ಯಾಯಂ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಬಂದಾಗ (ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಕೈಗಾರಿಕಾ ಕ್ರಾಂತಿಯ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಊಳಿಗಮಾನ್ಯ 
ಪದ್ಧತಿಯಂ ಬಂಡವಾಳಶಾಹಿ ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಿಂದ ಸ್ಥಾನಪಲ್ಲಟ ಪ್ರಕರಣ) ಬಡತನದ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಅಥವಾ ಉಪಸಂಸ ಫತಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತದೆ. ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಾಮ್ರಾಜ್ಯಶಾಹಿಯ 
ವಿಜಯವಾದಾಗ ಪರಾಜಯಗೊಂಡೆ ರಾಜ್ಯದ ಜನರು ಕೆಳಗಿನ ಸ್ಮಾನಮಾನವನ್ನು 
ಪಡೆಯಂವುದಲ್ಲದೆ ಹಲವಾರಂ ಪೀಳಿಗೆಗೆ ವಂಂದಂವರಿದಂದರ ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿಯೂ 
ಆಗಿರಂತ್ತದೆ, ಇನ್ನು ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಆಫ್ರಿಕದಲ್ಲಾಗಂತ್ತಿರುವಂತೆ ಬಂಡಕಟ್ಟು ಜನರನ್ನು 
ನಾಗರಿಕರನ್ನಾಗಿಸಂವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಹಂಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಆಫ್ರಿಕದ 
ನಗರಗಳಿಗೆ ವಲಸೆ ಬರುವ ಬುಡಕಟ್ಟು ಜನರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚಾದುದರ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ 
ಆಂಗಣ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗಳು ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡಿವೆ. ನಾವಿದನ್ನು ಅತಿರೇಕದ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆಯ ಅಥವಾ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಹಂತಗಳೆಂದು ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಂನ್ನು 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಿಸಬಹಂದಂ.. ಆದರೆ ಇದು ಹೀಗಿರಬೇಕಿಲ್ಲ. ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ 
ಸ್ಥಿರವಾದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳಿರಂವ ಕಡೆಗಳಲ್ಲೂ ವಂಂಂದಂವರೆಯಂವ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಇದೆ. 
ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಕೂಡ ನಗರೀಕರಣದ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆ ವಂತ್ರು ನಗರಗಳಿಗೆ ರೈತರ ವಲಸೆ 
ಆರಂಭವಾದಾಗಿನಿಂದ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಂ ಖಾಯಂ ಆಗಿ ನೆಲಸಿದೆ. 
ಕೇವಲ ಕೊಳೆಗೇರಿಯ ಗಾತ್ರ, ಸ್ಥಳ ವಂತ್ತು ಸಂಯೋಜನೆ ಬದಲಾಗುತ್ತಿದೆ. ಇಂಥದೇ 
ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಗಳು ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಆಗುತ್ತಿರಬಹಂದೆಂಬ 
ಅನುಮಾನವಿದೆ. 

ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಗ್ರಾಮೀಣ, ನಗರ ವಂತ್ತು ರಾಷಿ ಪ್ರೀಯಂ ವ್ಯತ್ಯಾಸಗಳನ್ನು ವೀರಂವ 
ಕೆಲವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದ ಗಂಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಈ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಹೊಂದಿರುವಂತಿದೆ. 
ಲಂಡನ್‌, ಗ್ಲ್ಯಾಸ್‌ಗೊ, ಪ್ಯಾರಿಸ್‌, ಹಾಲ್‌ಲಿಮ್‌ ಮತ್ತು ಮೆಕ್ಸಿಕೊ ಪಟ್ಟಣದ 
ಕಳೆವರ್ಗ ವಾಸಿಸಂವ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಟಂಂಬ ರಚನೆ, ವ್ಯಕ್ತಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಂಬಂಧಗಳು 


ನವ:ಯಪಾಲನೆ, ಮೌಲ್ಯವ್ಯವಸ್ಥೆಗಳು ಖಚ್ಚುಮಾಡಂವ ಮಾದರಿಗಳು, ಜನಾಂಗ. 


ವತ 


WA ಜೂ 


ಬತ್ತಿ ಜ್‌ ಕಾ, ದ್ಯ 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೧೯ 


ಪ್ರಜ್ಞೆ ಗಳಲ್ಲಿ ಅಸಾಧಾರಣ ಹೋಲಿಕೆಗಳಿದ್ದವೆಂದಂ ಆಸ್ಕರ್‌ ಲೀವಿಸ್‌ ತಿಳಿಸಿದ್ದ ನೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನು ಹಾಗೂ ಇತರ ವಿಶೇಷ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ವಿವರವಾಗಿ ಆತನಂ. 
ಬರೆದಿದ್ದಾನೆ. 

ಲೀವಿಸ್‌ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯಂದಂತೆ ಬಡತನದ ಸಂಸ ಏತಿಯೆಂಂದರೆ ಗ್ರಾಮೀಣ ವಂತೂ 
ನಗರ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಕೆಳವರ್ಗಗಳನ್ನು ಒಳಗೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ಈ ಜನಸಂಖ್ಯೆಯ ಗಂಣ 
ಲಕ್ಷಣವೆಂದರೆ, ಸಾಪೇಕ್ಷವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚೆ ಮರಣ-ದರ, ಕಡಿಮೆ ಜೀವನಾವಧಿ, ಕಡಿವೆಂ 
ವಯೋಗುಂಪಿನ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳ ಹೆಚ್ಚನ ಪ್ರಮಾಣ, ಬಾಲಕಾವೀಕರಂ ಪಂತ, ದಂಡಿಯಂವ. 
ಮಹಿಳೆಯರಿಂದಾಗಿ ಹೆಚ್ಚ ಪ್ರಮಾಣದ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಉದ್ಯೋಗದಲ್ಲಿರಂವುದಂ. ಈ 
ಮಾಪನಸೂಚಿಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ನಗರ ಸಮಂದಾಯದ ಬಡವರಲ್ಲಿ ಅಥವಾ ಪ್ರದೇಶಗಳಲ್ಲಿ 
ಗ್ರಾಮೀಣ ಸಮಂದಾಯಕ್ಕ್ಕಿಂತ ಹೆಚ್ಚಾಗಿದೆ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿ ಪ್ರಾದೇಶಿಕ ಹಾಗೂ ಸ್ಥಳೀಯಂ ಗಂಣಲಕ್ಷಣ' 
ಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿರುವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಿದೆ. ಅದರ ಸದಸ್ಯರಂ ರಾಷ್ಟ್ರೀಯ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಲ್ಲಿ 
ಭಾಗಶಃ ಏಕೀಕೃತಗೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಇಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚ ಮಂದಿ ಬಡವರಂ 
ಕಡಿವೆಂವಂಟ್ಟದ ಶಿಕ್ಷಣ ವಂತ್ತು ಸಾಕ್ಷರತೆ ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ, ಇವರು ಕಾರ್ವಿಕ ಸಂಘಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಿಲ್ಲ. ಯಾವುದೇ ರಾಜಕೀಯ ಪಕ್ಷದ ಸದಸ್ಯರಾಗಿಲ್ಲ. ವೈದ್ಯಕೀಯ ಆರೈಕೆ, 
ತಾಯ್ತಾನ ಮತ್ತು ವೃದ್ಧಾಪ್ಯದ ಸೌಲಭ್ಯಗಳನ್ನೂ ಪಡೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ನಗರದ ಬ್ಯಾಂಕಂ 


. ಗಳಂ, ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳು, ಅುಗಡಿಗಳಂ, ವಸ್ತೂಪ್ರದರ್ಶನಗಳು, ಕಲಾಪ್ರದರ್ಶನ ವಂಳಿಗೆಗಳು. 


ವಂತಂ, ವಿಮಾನನಿಲ್ದಾಣಗಳ ಬಳಕೆಯನ್ನು ಮಾಡುವುದಿಲ್ಲ. 

ಬಡತನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಪ್ರಧಾನ ಗಂಣಲಕ್ಷಣಗಳಾದ ಆರ್ಥಿಕ ಚಿಹ್ನೆ ಎಂದರೆ 
ಜೀವನಾಧಾರಕ್ಕಾಗಿ ನಡೆಸಂವ ಸತತ ಹೋರಾಟ, ನಿರುದ್ಯೋಗ ವಂತ್ತು ಕಡಿವೆಂಮಟ್ಟದ 
ಉದ್ಯೋಗ ಕಡಿವೆಂ ವೇತನ, ಕೌಶಲರಹಿತ ವಿವಿಧ ವೃತ್ತಿಗಳು, ಮಕ್ಕಳ ದಂಡಿತ, 
ಉಳಿತಾಯಂದ ಕೊರತೆ, ಹಣದ ತೀವ್ರ ಅಭಾವ, ವಂನೆಯಲ್ಲಿ ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳ 
ದಾಸ್ತಾನಿನ ಕೊರತೆ, ದಿನದಲ್ಲಿ ಅಗತ್ಯ ಬಿದ್ದಾಗಲೆಲ್ಲಾ ಹಲವು ಬಾರಿ ಸಣ್ಣ ಪ್ರಮಾಣದ 
ಆಹಾರ ಪದಾರ್ಥಗಳನ್ನು ಕೊಳ್ಳುವಿಕೆ, ಸ್ವಂತ ವಸ್ತುಗಳನ್ನು ಅಡವು ಇಡಂವುದಂ, ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಬಡ್ಡಿದರದಲ್ಲಿ ಸ್ಥ ಳೀಯಂರಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆಯಂವುದಂ, ನೆರೆಹೊರೆಯವರು ನಡೆಸಂವ 
ಅನೌಪಚಾರಿಕ ಸಾಲಯೋಜನೆಯಂಲ್ಲಿ ಭಾಗವಹಿಸುವುದು. ಬೇರೆಯವರು ಬಳಸಿ ಬಿಟ್ಟ 
ಬಟ್ಟೆ ಪೀಠೋಪಕರಣಗಳನ್ನು ಬಳೆಸಂವುದಂ. 

ಕೆಲವು ಸಾಮಾಜಿಕ ವಂತ್ತು ಮಾನಸಿಕ ಗುಣಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದರೆ ಜನನಿಬಿಡ ಪ್ರದೇಶ 
ಗಳಲ್ಲಿ ವಾಸ್ಕ ಏಕಾಂತದ ಕೊರತೆ, ಗಂಂಪುಗೂಡಿ ವಾಸಿಸಂವುದಂ, ಕಂಡಿತದ ಹೆಚ್ಚು 
ಪ್ರಕರಣಗಳ, ಯಾವುದೇ ಜಗಳದ ತೀರ್ಮಾನಗಳಾಗಂವಾಗ ಪದೇಪದೇ ಹಿಂಸೆಗಿಳಿಯಂ 
ವುದು, ವಂಕೃಳಿಗೆ ತರಬೇತಿ ನೀಡಂವಾಗ ಪದೇ ಪದೇ ದೈಹಿಕ ಹಿಂಸೆಯ: ಬಳಕ್ಕೆ 
ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹೊಡೆಯಂವುದು, ಚಿಕ್ಕವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಲೈಂಗಿಸ ಬದುಕಿಗೆ ಪ್ರವೇಶ, ಮಂಕ್ಚ್ತೆ 
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ಲೈಂಗಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳಂ ಅಥವಾ ವಿವಾಹೆಗಳಂ, ತುಯಂದಿರಂ ಮತ್ತು ವಂಕ್ಕಳನ್ನು 
ತೊರೆಯಂಂವ ಹೆಚ್ಚಿನ ಘಟನೆಗಳು, ಮಾತೃ-ಕೇಂದ್ರಿತ ಕಂಟಂಂಬಗಳ ಕಡೆ ಒಲವು, 
ತಾಯಿಂಯಂ ಸಂಬಂಧಿಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ತಿಳಿವಳಿಕೆ, ಚಿಕ್ಕ ಕುಟಂಂಬಗಳಂ ಪ್ರಧಾನ 
ವಾಗಿರಂವುದಂ... ಇತರ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳೆಂದರೆ ವರ್ತಮಾನದ ಬಗ್ಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ತಿಳಿವಳಿಕೆ ತಮ್ಮ ಬಯಂಕೆಗಳ ಈಡೇರಿಕೆಯನ್ನು ವಂಂದೂಡಂವ ವಂತ ಭವಿಷ್ಯದ 
ಬಗ್ಗೆ ಯೋಜಿಸುವ ಸಾಮರ್ಥ್ಯದ ಕೊರತೆ, ತಮ್ಮ ಕಷ್ಟಕರವಾದ ಜೀವನ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯ ಕಟುಸತ್ಕಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ ಅನಾಶಕ್ತಿ ವಂತೂ ಅದೃಷ್ಟವಾದದ ಅರಿವು, 
ಗಂಡಿನ ಹೆಗ್ಗಳಿಕೆಯಲ್ಲಿ ನಂಬಿಕೆ. ಇದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ವಂಹಿಳೆಯಂರಲ್ಲಿ ಹುತಾತ್ಮರ 
ಸಂಕೀರ್ಣ ಭಾವನೆ ಮತ್ತು ಕೊನೆಯಂದಾಗಿ, ಎಲ್ಲಾ ರೀತಿಯಂ' ಮಾನಸಿಕ ರೋಗಗಳ 
ಬಗ್ಗೆ ಅತಿಯಾದ ಸಹನೆ. 

ಈ ರೀತಿಯ ಸ್ವಭಾವ ಲಕ್ಷಣಗಳಂ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಗೆ ವಕಾತ್ರ ಸೀವಿಂತ 
ವಾಗಿಲ್ಲ ಅವು ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗ ಹಾಗೂ ವೋಲಂ ವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡಂ 
ಬರುತ್ತವೆ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳ ವಿಚಿತ್ರ ವಠಾದರಿ ಬಡತನದ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯನ್ನು 
ವ್ಮಾಖ್ಯಾನಿಸುತ್ತದೆ, ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ವಂಧ್ಯವಂ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಪುರಂಷ ಪ್ರಧಾನತೆ 
ಲೈಂಗಿಕ ಶೋಷಣೆಗಳಂ ವ್ಯಕ್ತವಾದರೆ, ಕೆಳವರ್ಗಗಳಲ್ಲಿ ನಾಯಕತ್ವ ಮತ್ತೂ ದೈಹಿಕ 
ಭಯಂದ ಕೊರತೆ ವ್ಯಕ್ತಮಾಗಂತ್ತದೆ, ಅದೇ ರೀತಿ ಮಧ್ಯಮ ವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಯಂವುದಂ 
ಒಂದಂ ಸಾವಕಾಜಿಕ ಅನಂಕೂಲವಾದರೆ, ಕೆಳವರ್ಗದಲ್ಲಿ ಕಂಡಿಯಂವುದೆಂದರೆ ಬೇರೆಯೇ 
ಆದ ಮತ್ತು ಅನೇಕ ಉಪಯಂಂಕ್ತತೆಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದೆ. ಅಂದರೆ ತನ್ನ ಕಷ್ಟಗಳನ್ನ 
ಮರೆಯಂವುದು, ತನ್ನ ಕಂಡಿಯಂವ ಸಾವುರ್ಥ್ಯವನ್ನೂ ತೋರಿಸಂವುದಂ, ಬದಂಕಿಗೆ 
ಕಷ್ಟದ ಸಂದರ್ಭಗಳನ್ನು ಎದಂರಿಸಲಂ ಬೇಕಾಗಂವಷ್ಟು ಆತ್ಮ ವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು 
ಪಡೆಯಂವುದಂ, 

ಬಡತನದ ಉಪಸಂಸ್ಕಕಯಂ ಅನೇಕ ವಿಶಿಷ್ಟ ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೂ ಯಾವುದೇ ಅಸ್ತಿತ್ವ 
ದಲ್ಲಿರುವ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಂ ವಂತ್ತೂ ವಂಧ್ಯವರ್ತಿ ಸಂಸ್ಥೆಗಳು, ಜನರಂ ಅದಕ್ಕೆ ಅರ್ಹರಲ್ಲ, 
ಪಡೆಯಲು ಶಕ್ತರಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅನಂಮಾನಿಸುತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವ ಕಾರಣದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸದೆ 
ಬಿಟ್ಟ ಸಮಸ್ಯೆಗಳಿಗೆ ಸ್ಥಳೀಯ ಪರಿಹಾರಗಳಿಗೂಗಿ ನಡೆದ ಪ್ರಯತ್ನಗಳು ಎಂದಂ 
ನೋಡಬಹಂದಂ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಬ್ಯಾಂಕುಗಳಿಂದ ಸಾಲ ಪಡೆಯಲಾಗದೆ ಅವರಂ 
ತಮ್ಮದೇ ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಂತ್ತಾರೆ ಮತ್ತೂ ಬಡ್ಡಿರಹಿತವಾದ 
ಸಾಲನನ್ನು ಪಡೆಯಲಂ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಸಾಧನಗಳನ್ನು ಕಂಡುಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. 
ವೈದ್ಯರಂಗಳಿಗೆ ಹಣ ಸುರಿಯಲಾಗದೆ, ತಂರ್ತು ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಅವರ ಬಳಿ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆ; ಆಸ್ಪತ್ರೆಗಳ ಬಗ್ಗೆ ಅಲ್ಲಿಗೆ ಹೋಗುವವರು ಸಾಯಲು ಮಾತ್ರ 
ಹೋಗುತ್ತಾರೆಂದು ಅನಂಮಾನಿಸಂವ ಅವರಂ ಗಿಡಮೂಲಿಗಳು ಅಥವಾ ಮರೆ ವೈದ್ಯ 
ಮತ್ತು ಸ್ಥಳೀಯ ವೈದ್ಮರು ವಂತ್ತು ಶಂಶ್ರೂಷಕರನ್ನು ಅವಲಂಬಿಸಂತ್ತಾರೆ, 


ಬಡತನದ ಸಾಮಾಜಿಕ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಎದುರಾಗುವ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳು ೩೨೧ 


ದಕ್ಷಿಣ-ಪೂರ್ವ ಏಷ್ಕಾದ ಭಾಗವಾಗಿರಂವ ಭಾರತವನ್ನೂ ಬಡದೇಶವೆಂದಂ 
ಗಂರಂತಿಸಲಾಗಿದೆ. ೧೮೭೧ ರಷ್ಟು ಹಿಂದೆಯೇ ದಾದಾಬಾಯಿ ನವರೋಜಿಯಂವರ 
ವ್ಯವಸ್ಥಿತವಾದ ಕೃತಿಯಂ ಭಾರತದ ಕಡು ಬಡತನವನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತದೆ. ಕಳೆದ 
ಶತಮಾನದ ಅಂತ್ಯದಲ್ಲಿ ಮತ್ತೂ ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದ ಆದಿಯಲ್ಲಿ ಇದರ ಬಗೆಗಿನ 
ಹಲವಾರು ಚರ್ಚೆಗಳು ನಡೆದಿವೆ. ಪಂಡಿತರಂ ಭಾರತದ ಬಡತನವನ್ನು ಭಾರತದ 
ಮೇಲಿನ ಬ್ರಿಟಿಷ್‌ ಆಧಿಪತ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಒಂದಂ ಆಕಸ್ಮಿಕ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದರಂ. 
ಆದ್ದರಿಂದ ಆ ಕಾಲದ ರಾಷಿ ಸ್ರೀಯತೆಯ ಭಾವನೆಗಳೊಂದಿಗೆ ಇದಂ ಮಂಖ್ಯ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ಯಾಗಿತ್ತು. ದಾದಾಬಾಯಿಂ ಏನನ್ನು 'ಬಸಿದಂ ಹೋಗುವ' ಎಂದಂ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದರೋ 
ಅದಂ "ಬರಿದಂ ಮಾಡು ಸಿದ್ಧಾಂತ' ಎಂದಂ ಹೆಸರಾಯಿಂತಂ. 

ಎರಡನೆಯ ವಂಹಾಯಂದ್ಹದ ನಂತರ ಬಡತನದ "ವಿಷ ವತ್ಯ೯ಲ' ಸಿದ್ಧಾಂತ 
ಪ್ರಚಾರಕ್ಕೆ ಬಂತಂ. ಬಡದೇಶಗಳನ್ನು ಹಿಂದಂಳಿದ ಅಥವಾ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಶೀಲ ಸಮಾಜ 
ಗಳೆಂದಂ ಗಂರಂತಿಸಲಾಯಿಂತು. ಕಡಿಮೆ ಮಟ್ಟದ ತಲಾದಾಯ ಅಂದರೆ ಅಮೆರಿಕದ 
೧೦೦ ಡಾಲರುಗಳ ವಾರ್ಷಿಕ ಆದಾಯದ ಮಟ್ಟವನ್ನು ಬಡತನ ರೇಖೆಯೆಂಂದಂ 
ಗುರಂತಿಸಂವುದೆಂದಾಯಿಂತತ ಏಷ್ಯಾದ ಹೆಚ್ಚಿನ ದೇಶಗಳನ್ನು ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಹೊಂದದ 
ಬಡದೇಶಗಳೆಂದಂ ಈ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ ವರ್ಗೀಕರಿಸಲಾಯಿಂತಂ. ಪ್ರತಿ ವ್ಯಕ್ತಿಯಂ 
ಕಡಿಮೆ ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಯೇ ಬಡತನಕ್ಕೆ ವಣಲ ಕಾರಣವೆಂದಂ ನಂಬಲಾಗಿತ್ತಾ. 
ಕಡಿವೆಂ ಉತ್ಪಾದನೆಯಿಂಂದ ಕಡಿವೆಂ ಮಟ್ಟದ ಆದಾಯಂ. ಕಡಿವೆಂ ಮಟ್ಟದ ಆದಾಯಂದ 
ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಕಡಿವೆಂ ಉಳಿತಾಯ ವಂತ್ತು ಅತಿ ಕಡಿಮೆ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಡಿಕೆ. - 
ಇವ್ಲೇದರ. ಪರಿಣಾಮ ಕಡಿಮೆ ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಬಡತನದ 
ಮಂಂದಂವರಿಕೆಯೇ ಆಗಿದೆ. ಇದಲ್ಲದೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರಂವ ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಕೂಡ ಉಳಿತಾಯ 
ವತ್ತ ಬಂಡವಾಳ ಹೂಡಿಕೆಗೆ ಸಹಾಯಕವಾಗಂವ ಯಾವುದೇ ಹೆಚ್ಚಳವನ್ನು ಇಲ್ಲ 
ವಾಗಿಸವ ಮೂಲಕ ಈ ವಿಷ ವರ್ತುಲವನ್ನು ಮಂಂದಂವರಿಸಂವ ಶಕ್ತಿಯಾಗುಂತ್ತದೆ. 
ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆಯ ಆಧಾರದ ಮೇಲೆ.ಜನಸಂಖ್ಕೆಯಂ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ಕಡಿವೆಂ 
ಮಾಡುವುದಂ, ಉತ್ಪಾದನಾ ಶಕ್ತಿಯ ಹೆಚ್ಚಳ, ಬಾಹ್ಯ ಸಹಕಾರದಿಂದ ಆಂತರಿಕ 
ಸಂಪನ್ಮೂಲಗಳನ್ನು ವೃದ್ದಿ ಪಡಿಸುವುದರಿಂದ ಬಡತನದ ನಿವಾರಣೆಯಂ ಕ್ರವಂಗಳನ್ನೂ 
ಸೂಚಿಸಬಹಂದಾಗಿದೆ. ಜಗತ್ತಿನ ಅನೇಕ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 
ಮತ್ತು ಅದರಿಂದ ಹೊರಹೊಮ್ಮೂವ ನೀತಿ ಕ್ರಮಗಳನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ 
ಜಾರಿಗೊಳಿಸಲಾಗಂತ್ರಿದೆ. 

ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಡವರ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ಕುರಿತ ಬರಹಗಳು ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿಲ್ಲ. 
ಅವು ಅವರ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ವಿವಿಧ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳನ್ನು ಬಿಂಬಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೆಚ್ಚಿನ ಸಂಖ್ಯೆಯ ಪುಸ್ತಕಗಳಂ ಬಡತನದ ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯಾಖ್ಯೆ ಮತ್ತು ಭಾರತದ 
ಯೋಜನೆಗಳ ಮೇಲೆ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತಗೊಳ್ಳೂತ್ತವೆ. ಕೆಲವು ಲೇಖಕರಂ ಗ್ರಾವೀಣ 
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ಏಳಿಗೆಯ ಮೇಲೆ ತಮ್ಮ ಗಮನ ಕೇಂದ್ರೀಕರಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಆದರೆ ಬಹಂಪಾಲಂ 
ಅಧ್ಯಯನಗಳು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಬಡತನದ ರಾಜಕೀಯಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚೂ ಒತ್ತು ನೀಡಿವೆ. 


ಇಡೀ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಭಾರತ ಮಾತ್ರ ಅತ್ಮಂತ ಹೆಚ್ಚು ಬಡತನ ಹೊಂದಿರಂವ 
ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದಾಗಿದೆ. ಹಲವು ಬಗೆಯ ಅಭಿವೃದ್ಧಿ ಗಳಂ, ಸಾಧನೆಗಳಿದ್ದರೂ ಕೂಡ 
ಬಡವರಿಗೆಂದೇ ಇರಂವ ಕಾಯರ೯ಕ್ರಮಗಳು ಜಾರಿಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರಂವ ರೀತಿ ವಠಾತ್ರ 
ನಿರಾಶಾದಾಯಂಕವಾಗಿದೆ. ವಂಚನೆ ಎನ್ನುವುದು: ಸಂಕೀರ್ಣವಾದಂದಂ. ಅದನ್ನು 
ಬಡತನ, ದೈಹಿಕ ದಂರ್ಬಲತೆ, ಪ್ರತ್ಯೇಕತೆ, ಅಧಿಕಾರರಹಿತೆಗಳಂ ಪರಸ್ಪರ ತೊಡರಿ 
ಕೊಂಡಿರಂವುದೆಂದಂ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳೆಬಹಂದು. ಬಡವರ ಆದ್ಯತೆಗಳಂ ಆದಾಯ 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ ಅವು ಏರುಪೇರಿಲ್ಲದ ಬದಂಕಂ, ಆಸ್ತಿ ವಂತ್ರ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಆಧರಿಸಿದ 
ಸಂರಕ್ಷತೆ, ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಂತ್ತು ಆಯ್ಕೆಯನ್ನಾಧರಿಸಿದ ಆತ್ಮಗೌರವಗಳಾಗಿವೆ. ಗ್ರಾ ವೀಣ 
ಮಂತ್ತು ನಗರ ಪ್ರದೇಶಗಳ ಭಾರತದ ಸವಾಲೆಂದರೆ ಬಡತನದ ಅಗಾಧ ಪ್ರಮಾಣ. 
ಇತರೆ ದೇಶಗಳಲ್ಲಿ ಕೂಡ ಕಷ್ಟಗಳಂ ಅಗಾಧವಾಗಿವೆ ; ಭವಿಷ್ಯದ ನೋಟ ಗಂಭೀರ 
ವಾಗಿದೆ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ ಆಫ್‌ಘಾನಿಸ್ತಾನ, ಏರಿಟ್ರಿಯ, ಉಗಾಂಡ, ಇಥಿಯೋಪಿಯಂ 
ಹಾಗೂ ಸಹಾರ ಪ್ರದೇಶದ ಬಹಂಪಾಲಂ ಪ್ರದೇಶಗಳು ಯಂಂದ್ಚದಿಂದಾಗಿ ನಾಶವಾಗಿವೆ. 
ಆದರೆ ಭಾರತದ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಬಡವರಂ ಕೇಂದ್ರೀಕೃತಗೊಂಡ ಹಾಗೆ ಪ್ರಪಂಚದ 
ಬೇರೆ ಯಾವುದೇ ದೇಶದಲ್ಲಿ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದಂ, 


ಭಾರತದ ಬಡವರಿಗೆ ಸಾಮಾನ್ಯವಾದ ಅಥವಾ ವಿಶಿಷ್ಟವಾದ ಹಾಗೂ 
ಸಾಧಾರಣವಲ್ಲದ ಅಥವಾ ಸಣ್ಣಪ್ರಮಾಣದ ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ 
ವಿಧಾನವನ್ನಳವಡಿಸಿದ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ಇರಂವಂಥ ಅಧ್ಮಯನಗಳಂ ಇಲ್ಲಿ ಸಿಗಂವುದಿಲ್ಲ 
ಬಡವರ ಸಾಮಾಜಿಕ, ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗಳನ್ನು ವಿಶ್ಲೇಷಿಸುವ ಪ್ರಯಂತ್ನಗಳು 
ಪಂಡಿತರಿಂದ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ನಡೆದಿವೆಯಾದರೂ ಬಡವರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಹಾಗೂ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ಸಮಸ್ಯೆಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲು ದೇಶದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಲ್ಲಿನ ಬಡಜನರ 
ಅಧ್ಯಯಂನದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ ಎಂದರೆ ತಪ್ಪಾಗಲಾರದಂ. 
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ಪೀಠಿಕೆ 


ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನೆ ಇಂದಂ ಜಗತ್ತಿನ ಎಲ್ಲೆಡೆ ತನ್ನದೇ ಆದ ಸ್ಥಾನ ಹೊಂದಂತ್ರಿದೆ. 
ಮಹಿಳೆ ತಾನು ಹೆಣ್ಣು ಎಂಬ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಶತಮಾನಗಳಿಂದ ಯಾವುದೇ 
ಸಮಾಜದನ್ಲಿ ಹಲವು ರೀತಿಯ ಹಿಂಸೆ, ದೌರ್ಜನ್ಮ--ತುಳಿತಕ್ಕೊಳಗಾಗಂತ್ತಿದ್ದಾಳೆ ; 
ಅನ್ಯಾಯ-ಅಪಮಾನಗಳನ್ನು ಸಹಿಸುತ್ತಾ ಬಂದಿದ್ದಾಳೆ. ತನ್ನ ಜನ್ಮಸಿದ್ಧ ಹಕ್ಕುಗಳಿಂದ 
ವಂಚಿತಳಾಗಿ ಪುರುಷನ ಕೈಗೊಂಬೆಯಾಗಿದ್ದಾಳೆ. ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಬದಲಾಗಬೇಕಂ, 
ಅವಳಿಗೆ ತನ್ನ ಹಕ್ಕುಗಳು ದೊರೆಯಬೇಕು ; ಸಮಾನ ಲಿಂಗವ್ಯವಸ್ಥೆ ನಿರ್ಮಾಣಗೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕು.” ಎನ್ನುವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಒಮ್ಮತವಿರುವ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತಕರು ಇಂಥ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗೆ 
ಮೂಲ ಕುರಣಗಳ ಹೆಂಡಂಕಾಟದಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನಭಿನ್ನ ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳ, ತತ್ವಾದರ್ಶಗಳ ಮೊರೆ 
ಹೋಗಿದ್ದಾರೆ. ಸಮಾನ ಲಿಂಗವ್ಯವಸ್ಥೆ ಯೇ ಇವರ ಗಂರಿಯಾದರೂ ಅದರ ಸಾಧನೆಗೆ ಬೇರೆ 
ಬೇರೆ ಕಾರ್ಯತಂತ್ರಗಳನ್ನು ಯೋಜಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಇದರಿಂದಾಗಿ ನಾವು ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯ 
ವಿವಿಧ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು, ಅವುಗಳ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನು ಪಶ್ಚಿಮ ರಾಷ್ಟ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಸ್ಪಷ್ಟ 
ವುಗಿ ಕಾಣಬಹುದು ಅವುಗಳೆಂದರೆ, ಉದಾರವಾದಿ, ಮಾರ್ಕ್ಸ್‌ವಾದಿ, ತೀವ್ರಗಾವಿಂ, 
ವನೋವಿಸ್ಲೇಷಣಾತ್ಮಕ, ಅಸ್ತಿತ್ವವಾದಿ, ಸಮಾಜವಾದಿ, ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ, ಆಧುನಿಕೋತ್ತರ,” 
ಎಬ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಪ್ರಕಾರಗಳನ್ನು ರೋಸ್‌ಮೇರಿ ಟಾಂಗ್‌ ತಮ್ಮ “ ಫೆವಿಂನಿಸ್ಟ್‌ ಥಾಟ್‌ 
ಎ ಕಾಂಪ್ರಹೆನ್ಸಿವ್‌ ಇಂಟ್ರೊಡಕ್ಷನ್‌” (ರೂಟ್‌ಲೆಡ್ಡ್‌ : ೧೯೯೩ ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ 
ಗುರುತಿಸಿದ್ದಾರೆ. ಈ ಪಟ್ಟಿಗೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿರುವ ವಾದವೆಂದರೆ ಪರಿಸರ 
ಸ್ತ್ರೀವುದ. ಈ ಎಲ್ಲಾ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನ ಪ್ರಕಾರಗಳೂ ಮಹಿಳೆಯರ ಬದುಕಿನ 
ಸುಮಾಜಿಕ ಆರ್ಥಿಕ-ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಹಿನ್ನೆಲೆಗಳು ಅವರ ಅಗತ್ಯಗಳು ಮತ್ತು 
ಆದ್ಯತೆಗಳಿಗನುಸಾರವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಂಡಿದ್ದು. ತಾವೇ ಹಾಕಿಕೊಂಡ ಚೌಕಟ್ಟುಗಳ 
ಮಿತಿಗೊಳಪಟ್ಟೂ ಮಹಿಳೆಯರ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಿಗೆ ಭಾಗಶಃ ಮತ್ತೂ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಉತ್ತರ 
ಗಳಾಗುತ್ತವೆಯೇ ಹೊರತಂ ಒಂದು ಸವಂಗ್ರವಾದ ಮತ್ತು ಶಾಶ್ವತವಾದ ಉತ್ತರ 
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ಗಳಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದಾಗಿಯೇ ಇವು ಎಷ್ಟೋ ಬಾರಿ ಪರಸ್ಪರ 
ಘರ್ಷಿಸಂತ್ತವೆ ; ಮವಂಹಿಳೆಯರ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಗಳನ್ನು ಚರ್ಚಿಸಂತ್ತಾ ಒಂದಾಗುತ್ತವೆ, 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂಗೆ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಡಂತ್ತವೆ. 

೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಪಾಶ್ಚಿಮಾತ್ಯ  ಸಮಾಜಗಳಂ ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಹಾಗೂ 
ತಂತ್ರಜ್ಞಾನದ ತೀವ್ರಗತಿಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಪರಿಣಾಮವಾಗಿ ಉದ್ಯವಿಂಕರಣಕ್ಕೊಳ 
ಗಾದವು. ಇದರಿಂದಾಗಿ ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ-ಆರ್ಥಿಕ ವ್ಯ ವಸ್ಥೆ ಗಳು ಕೂಡ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರ 
ಕ್ಕೊಳಗಾದವು. ೨ದುವರೆಗೆ ಕೌಟುಂಬಿಕ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಕಟ್ಟಡ ಸದಸ್ಯರಿಂದಲೇ 
ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಚಟಿಂವಟಿಕೆಗಳು ಕ್ರಮೇಣ ದೂರದ ಕಾರ್ಪಾನೆಗಳಿಗೆ 
ವರ್ಗಾಯಿಂಸಲ್ಪಟ್ಟವು. ಇದರೊಂದಿಗೇ ತಂತಮ್ಮ ಕುಟಂಂಬದ ಸದಸ್ಯರೊಡನೆ 
ಯಾವುದೇ ಅಡ್ಡಿಆತಂಕಗಳಿಲ್ಲದೆ ಆರ್ಥಿಕ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಂಗಂತ್ತಿದ್ದ ವಂಹಿಳೆ 
ಯರಂ ದೂರದ ಕಾರ್ಸಾನೆಗಳಿಗೆ ಪ್ರವೇಶವಿಲ್ಲದೆಯೊ ಅಥವಾ ಹೋಗಲಾಗದೆಯೊ 
ಅಥವಾ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟಬ್ಬಪಾಡಂಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿಯೋ ವಂನೆಯಂ ನಾಲ್ಕೂಗೋಡೆಗಳಿಗೇ 
ಸೀವಿಂತಗೊಳ್ಳುವುದಂ ಅನಿವಾರ್ಯವಾಯಿತು. ಇದರೊಂದಿಗೆ ಚಲನ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ 
ವಲ್ಲದೆ ಆರ್ಥಿಕ ಸ್ವುವಲಂಬನೆಯನ್ನೂ ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳೈವಂತಾಯಿಂತಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ 
ಇತರ ಹೆಕ್ಕುಬಾಧ್ಯತೆಗಳಿಂದಲೂ ವಂಚಿತರಾದರಂ. ಇದರಿಂದ ಅವರ ಸ್ಮಾನಮಾನಗಳೂ 
ಕೆಳಕ್ಕಿಳಿದವು. ಕೇವಲ ಗಂಡಿನ ಭೋಗವಸ್ತಾೂವಾಗಿ ಸಂತಾನೋತ್ಪತ್ತಿಯ ಸಾಧನವಾಗಿ 
ಬದಂಕಂವ ಹೀನಸ್ಮಿತಿ ತಲುಪಿದ್ದ ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ವಂಹಿಳೆಯರ ಹಕ್ಕೂಗಳನ್ನ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವ ಮೊಟ್ಟ ಮೊದಲ ಕೃತಿ ಎನ್ನಬಹಂದಾದ "ಎ ವಿಂಡಿಕೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ 
ರೈಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ವುವಂನ್‌' ೧೭೯೨ರಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಯಿಂತಂ. ವಂಹಿಳೆಯಂರಿಗೆ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆ, 
ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ಇವೆ; ಅವರಿಗೆ ಸಮಾನಶಿಕ್ಷಣ, ಸ್ವಾಯಂತ್ತತೆ ಮತ್ತು ನಾಗರಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳಂ 
ಅಗತ್ಯ ಎಂದಂ ಸಾರಿದ ಅಪ್ರತಿವಂ ಕೃತಿಯ ಕರ್ತೃ ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಪನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಕಾ 
ಕಾ ವಂತ್ತೂ ಚಿಂತನೆಯ ಸ ಕಿರಂಪರಿಚಯ ಮಾಡಂವ ಒಂದಂ ನವ್ರ 
ಪ್ರಯಂತ್ನವೇ ಈ ಲೇಖನ. 

ಮೋರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರುಘ್ಮಳಂ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ೧೭೫೯ರಲ್ಲಿ ಹುಟ್ಟಿದಳಂ. ಇವಳು 
ಎಡ್ವರ್ಡ್‌ ಜಾನ್‌ ಮತ್ತು ಎಲಿಜಬೆತ್‌ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ಕ್ರಾಫ್ಟರ ಮೊದಲನೆಯ ಮಂಗಳಂ. 
ತಂದೆ ಎಡ್ವರ್ಡಿಗೆ ತನ್ನ ಕಂಟಂಂಬದಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ ಹಣ Ne ಅದರಿಂದ ಸ್ವಲ್ಪ 
ಜವೀನಂ ಕೊಂಡೆ ದೊಡ್ಡ ರೈತನಾಗುವ ಆಸೆ ಅವನದಂ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದ 
ಅರ್ಹತೆ ಅವನಿಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಮೋರಿಯ ನಂತರ ಒಂದರ ವೆಬೊಂದಕತೆ ಹಟ್ಟಿದ 
ವಂಕ್ಕಳೊಂದಿಗೆ ಬೇಸಾಯಂ ವಕಾಡಿ ಲಾಭ ಪಡೆಯಂವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಆ ಕಂಟಂಂಬ 
ಒಂದಂ ಕಡೆಯಿಂದ ಇನ್ನೊಂದಂ ಕಡೆಗೆ ಅಲೆದಾಡಬೇಕಾಯಿಂತಂ. 
4 ಕಂಟಂಂಬ ಬೆಳೆಯಂಶ್ತಿತ್ತ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ತಕ್ಕಂತೆ ಆದಾಯವಿರಲಿಲ್ಲ. ಇದರ 
ಪರಿಣಾವಂ ಕಂಟಂಂಬದ ಸಂತೋಷದ ಮೇಲೆ, ಗಂಡ-ಹೆಂಡಿರ ಸಾಮರಸ್ಯದ ಮೇಲ್ಮೈ, 


೩೨೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೊನೆಗೆ ಎಲ್ಲರಿಗಿಂತ ದೊಡ್ಡವಳಾದ ಮಗಳಂ ಮೇರಿಯ ಮೇಲಾಗುತ್ತಿತ್ತಾ, ಕುಟಂಂಬದ 
ಪರಿಸ್ಥಿತಿ ಹೀಗೇ ಮಂಂದಂವರಿದಂತೆ ಮೇರಿಯಲ್ಲಿ ಒಂದು ರೀತಿಯ ಅತೃಪ್ತಿ, 
ಅಸಂತೋಷ, ಪ್ರೀತಿ ವಂತ್ತೂ ಮಾರ್ಗದರ್ಶನಗಳಿಗಾಗಿ ಹಂಬಲ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಲೇ 
ಹೋಯಿಂತು. ಆದರೆ ಪದೇಪದೇ ಊರಿಂದ ಊರಿಗೆ ಅಲೆದಾಡಂತ್ತಿದ್ರ ಕಂಟಂಂಬ 
ದಿಂದಾಗಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಯಾರೊಂದಿಗೂ ಹೆಚ್ಚ ಸಂಪರ್ಕ ಬೆಳೆಯಂವ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲವಾಗಿತ್ತು, 

ಮೇರಿ ಈಗ ಕಿಶೋರಾವಸ್ಕೆಗೆ ಕಾಲಿಡಂತ್ತಿದ್ದಳಂ. ತಂದೆಗೆ ತಿರಸ್ಕಾರದಿಂದ, 
ಸ್ವತಂತ್ರವಾಗಿ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯಿಂಸತೊಡಗಿದ್ದಳು. ಅಂತೆಯೇ ತಾಯಿಂಯನ್ನು ಆದಷ್ಟು ದೂರ 
ವಿಟ್ಟಳು. ವೇಲ್ಸ್‌ನ ಹಳ್ಳಿಗಾಡಂಗಳು, ಊರಂಗಳನ್ನು ಸಂತ್ತಾಡಿ ಅದ್ಲಿಯ ಪ್ರಾಕೃತಿಕ 
ಮತ್ತು ಸಾಮಾಜಿಕ ಪರಿಸರದ ವೈವಿಧ್ಯತೆಯನ್ನು ಗಮನಿಸಿದಳು. ಹಾಕ್ಸ್‌ಟನ್ನಿನಲ್ಲಿರಂ 
ವಾಗ ಕ್ಲಾರಾ ಕುಟುಂಬದ ಪರಿಚಯವಾಯಿತು. ಆ ಕಂಟಂಂಬದವರಂ ಮೇರಿಯಂನ್ನೂ 
ಮನೆಗೆ ಆಹ್ವಾನಿಸುತ್ತಿದ್ದರು ; ಓದಲಂ ಪುಸ್ತಕಗಳನ್ನ ಕೊಡುಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಮೇರಿಗೆ 
ಕುಟಂಂಬದಲ್ಲಿ ಗಂಡಹೆಂಡಿರ ಪ್ರೀತಿಸಾವರಸ್ಕಗಳೆ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಪರಿಚಯಂ 
ವಾದಂದಂ ಇಲ್ಲಿಯೇ. 

ಶ್ರೀಮತಿ ಕ್ಲಾರಾ ಒವೆಮ, ತರುಣಿಯೊಬ್ಬಳನ್ನು ಮೇರಿಗೆ ಪರಿಚಯಿಂಸಿದರಂ. 
ಇವಳೇ ಫ್ಯಾನಿಬ್ಲಡ್‌. ಇವಳು ಮೇರಿಯ ಗೆಳತಿಯಾದಂದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಇವಳ 
ಭವಿಷ್ಯದ ರೂವಾರಿಯಾದಳಂ. ಕಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ, ಉತ್ತಮಂ ಮಟ್ಟದ ಶಿಕ್ಷಣ 
ತಂದೆಯ ಸ್ವಾಮ್ಯವಿರಂವ ಕಂಟಂಂಬದಲ್ಲಿದ್ದರೂ ಫ್ಯಾನಿ ಸ್ಪರ್ಧಾ ಮನೋಭಾವದವ 
ಳಗಿದ್ದಳಂ. ತನಗೆ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಹೊಲಿಗೆ, ಚಿತ್ರರಚನೆಯಿಂಂದ ಮನೆಯ ಹಾಗೂ ಚಿಕ್ಕ 
ಮಕ್ಕಳ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಿದ್ದಳಂ. ಫ್ಮಾನಿ ವಂತ್ತು ಮೇರಿ ಪತ್ರವ್ಯವಹಾರ 
ನಡೆಸಿದರು. ಮೇರಿ ಆ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯನ್ನು ಆರಂಭಿಸಿದಳಂ- 
ಅದಕ್ಕೆ ಅಗತ್ಯವಾದ ವ್ಯಾಪಕ ಅಧ್ಮಯಂನವನ್ನು ನಡೆಸಲಂ ಆರಂಭಿಸಿದಳಂ. 

೧೭೭೮ರಲ್ಲಿ ತಂದೆ ತಾಯಿಗಳ ವಿರೋಧವಿದ್ದರೂ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ವಂತ್ತೂ ಆರ್ಥಿಕ 
ಸ್ವುವಲಂಬನೆಗಳನ್ನು ಬಯಸಿದ ಮೇರಿಗೆ ಆಗ ವಯಸ್ಸು ಕೇವಲ ೧೯ ವರ್ಷ. ಆ 
ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ ವಯಸ್ಸಿನ ವಿಧವೆಯೊಬ್ಬರಿಗೆ ಸಂಗಾತಿಯಕಾಗಂವುದು ವಕಾತ್ರ 
ಸಾಧ್ಯವಾಯಿತಂ. ಅವರ ಹೆಸರು ಶ್ರೀಮತಿ ಡಾಸನ್‌. ಇವರಂ ಬಾತ್‌ನಲ್ಲಿ ವಾಸ 
ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಇಲ್ಲಿ ಮೇರಿಗೆ ಇಂಗ್ಲಿಷರ ಬದುಕಿನ ಆಯಾವಂಗಳಂ- _ಶ್ರೀವಂಂತ 
ಮನರಂಜನೆಯನ್ನು ಪಡೆಯಂವ, ಮತ್ತು: ಶ್ರೀವಂತಿಕೆಯಂನ್ನೂ ಅರಸಿ ಬರಂವವರ- - 
ಪರಿಚಯವಾದವು. ಇವಳ ಸ್ಥಾನ ಇತರ ಸೇವಕರದಕ್ಕಿಂತ ಮೇಲಿನದಾದರೂ 
ಡಾಸನ್ನಳಿಗೆ ತನ್ನ ಸಾಮಾಜಿಕ ವರ್ತುಲದಲ್ಲಿ ಇವಳನ್ನು ಸಂಗಾತಿಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ 
ಸಂಲಭವೆನಿಸಲಿಲ್ಲ, ಇಲ್ಲಿರಂವ ಅವಧಿಯಾಲ್ಲಿ ಮೇರಿ ಬರೆದ ಪತ್ರಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಶೆ ವಂತ್ತು 
ತನ್ನ ಬರವಣಿಗೆಯಲ್ಲಿ ನಯವಾದ ಶೈಲಿಯನ್ನು (40110) ಅಳವಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ 


ಹಬ 
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ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಬದುಕು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆ ೩೨೭ 


ಆಕೆಗಿದ್ದ ಕಷ್ಟಗಳೆರಡನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. ತನ್ನ ತಾಯಿಂಗೆ ತುಂಬಾ ಖಾಯಿಲೆ ಎಂದಂ 
ತಿಳಿದಾಗ ಡಾಸನ್ನಳ ವಂನೆಯನ್ನು ಬಿಟ್ಟ ಮೇರಿ ತಾಯಿಂಯ ಶಂಶ್ರೂಷೆಯಂನ್ನು ಅವಳ 
ಕಡೇ ಗಳಿಗೆಯವರೆಗೂ ಮಾಡಿದಳಂ. 


ತಂದೆಯ ಅಲ್ಪ ಆದಾಯ, ಭರವಸೆರಹಿತ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಮೇರಿ ಇತರ ಮಹಿಳೆ 
ಯಂರಂತೆಯೇ ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜವಾಬ್ದಾರಿಯನ್ನು ಹೊತ್ತಳು. ನಂತರ ಒಂದಂ ವರ್ಷಕಾಲ 
ಐರ್ಲೆಂಡಿನಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಾಹಕಿಯಾಗಿದ್ದಳಂ. ಇದಾದ ಮೇಲೆ ತನ್ನ ಗೆಳತಿ ಫ್ಯಾನಿಯೊಂದಿಗೆ 
ವಸತಿ ಶಾಲೆಯೊಂದನ್ನು ತೆರೆದಳಂ. ಇವಳ ಇಬ್ಬರಂ ಸೋದರಿಯಂರಂ ಅಲ್ಲಿ ಬೋಧಕ 
ರಾದರಂ, ಇದರಿಂದ ಬಂದ ಆದಾಯದಿಂದ ಇವರು ನಾಲ್ವರಲ್ಲದೆ ಫ್ಯಾನಿಯ ತಂದೆ 
ತುಯಿಂಯರು, ಮೋರಿಯ ತಂದೆ ವಂತ ಸೋದರನ ಬದಂಕಂ ಸಾಗಂತ್ತಿತ್ತ. 

ಮೋರಿಯ ಸೋದರಿಗೆ ಮೊದಲ ವಂಗಂವಾದಾಗ, ಅವಳಂ ಮನೋರೋಗಿ 
ಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಳಂ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಅವಳ ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿದ್ದ 
ಅಸಂತೋಷವೆಂದಂ ತಿಳಿದ ಬಂದಾಗ ಅವಳನ್ನೂ ಗುಟ್ಟಾಗಿ ಬೇರೆ ಕಡೆಗೆ ಕಳಂಹಿಸಿ 
ಬಿಟ್ಟಳಂ. ಫ್ಕಾನಿ ಕೂಡ ಮದಂವೆಯಾಗಿ ಲಿಸ್ಬನ್ನಿಗೆ ತೆರಳಿದಳು. ಅವಳ ಬಾಣಂತನ 
ಮಾಡಲೆಂದಂ ಮೇರಿ ಲಿಸ್ಪನ್ನಿಗೆ ಹೋದಳಾದರೂ ತಾಯಿಂ ವಂತ್ತು ವಂಗುವನ್ನೂ 
ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಲಿಲ್ಲ. 
೧೮ನೇ ಶತಮಾನದ ಹಲವು ಲೇಖಕಿಯರಂ ಆರ್ಥಿಕ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿಯೇ 

ಬರೆಯಯವ ವೃತ್ತಿಗೆ ಆತಂಕೊಂಡರೆನ್ನಲಾಗಿದೆ. ಅಂಥೆವರಲ್ಲಿ ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ* 

ಕ್ರಾಫ್ಟಳೂ ಒಬ್ಬಳಾಗಿದ್ದಳಂ. ಇವಳ ಮೊದಲ ಪುಸ್ತಕ "ಥಾಟ್ಸ್‌ ಅನ್‌ ದಿ 
ಎಜಂಕೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ಡಾಟರ್ಸ್‌' ೧೭೮೬ರಲ್ಲಿ ಬರೆದ ಪ್ರಬಂಧ ಸಂಕಲನವಾಗಿತ್ತು. 
ಇದನ್ನು ಬರೆಯಲಂ ಇದ್ದ ನಿಜವಾದ ಕಾರಣ ಅವಳಿಗಿದ್ದ ಆರ್ಥಿಕ ಒತ್ತಡವೇ ಆಗಿತ್ತು 
ತಾನಂ ನಡೆಸಂತ್ತಿದ ಶಾಲೆಯ ಕಟ್ಟಡಕ್ಕೆ ಬಾಡಿಗೆ ಕೊಡಬೇಕಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಅವಳ 
ಬಳಿ ಹಣವಿರಲಿಲ್ಲ. ೧೭೮೭ರಲ್ಲಿ ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಹೊಸ ಬದುಕನ್ನೂ ಆರಂಭಿಸಲಂ 
ನಿರ್ಧರಿಸಿದಳಂ, ೧೭೮೭ ರಿಂದ ೧೭೯೦ರ ವರೆಗೆ ಜರ್ಮನ್‌ ಮತ್ತು ಇತಾಲಿಯನ್‌ 
ಭಾಷೆಗಳನ್ನು ಕಲಿತಳಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲ, ಭಾಷಾಂತರಗಳನ್ನೂ, ವವಂರ್ಶೆಗಳನ್ನೂ "ಅನಲಿಟಿಕಲ್‌ 
ರಿವ್ಯೂ'ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದಳೆಂ. ಲಂಡನ್ನಿನಲ್ಲಿದ್ದ ಮೊದಲ ವರ್ಷ "ವೋರಿ' ಎಂಬ 
ಕುದಂಬರಿಯಂನ್ನು ಬರೆದಳಂ; ವಂಕ್ಕಳಿಗಾಗಿ ಬರೆದ ಕಥೆಗಳನ್ನು "ಒರಿಜಿನಲ್‌ ಸ್ಕೊ ಸೀರೀಸ್‌” 
ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಸಂಕಲಿಸಿ ಪ್ರಕಟಿಸಂವ ಯೋಜನೆಯಂನ್ನು ಹಾಕಿದಳಂ. 

ಅನಂತರದ ವರ್ಷಗಳಂ ಅವಳಂ ವರಾನಸಿಕ ತುವಂಂಲಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿದ್ದ 
ವರ್ಷಗಳಂ ಎನ್ನಲು ಸಾಕಷ್ಟು ಆಧಾರಗಳಿವೆ. ಅವಳಂ ತನ್ನ ಸೋದರಿಗೆ ಪತ್ರ 
ಬರೆಯಂತ್ತಾ "ನಾನಂ ಎಲ್ಲರೂ ತಂಳಿದ ಹಾದಿಯನ್ನೇ ತಂಳಿಯಂಲಂ ಹಂಟ್ಟಿದವಳಲ್ಲ 
ನನ್ನ ಸ್ವಭಾವ ವೈಚಿತ್ರ್ಯ ನನ್ನನ್ನೂ ವಂಂನ್ನೂಗ್ಗಿವಂತೆ ಮಾಡಿದೆ' ಎಂದಂ ಹೇಳಿದ್ದಳು. 
ಹೀಗೆ ಬರೆಯಂತ್ತಲೇ ವಿಷಣ್ಣತೆಯಂ ಭಾವನೆಗಳಲ್ಲಿ ವಂಂಳಂಗಂತ್ತಿದ್ದಳಂ; ತನ್ನ 


೩೨೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಭಾವನೆಗಳ ಮೇಲಿನ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳೊತ್ತಿದ್ದಳು. ೧೭೮೮ರಲ್ಲಿ ಮೇರಿ 

ಜಾನ್ಸನ್ನನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರ ಹೀಗಿದೆ : 
"ನಾನಂ ದೌರ್ಬಲ್ಯ ವಂತ ನಿರ್ಧಾರಗಳ ಒಂದಂ ಅಪರೂಪದ ವಿಂಶ್ರಣ ! 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ ನನ್ನ ಮಂನಸ್ಸಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ದೊಡ್ಡ ತೊಂದರೆಯೊಂದಿದೆ.... 
ನನ್ನ ಅಂತರಂಗ ತನ್ನ ದಂಃಖವನ್ನು ತಾನೇ ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ನಾನೇಕೆ 
ಹೀಗಿದ್ದೇನೆಂದಂ ನನಗೆ ತಿಳಿಯದು. ನನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ನಾನು ಇಡಿಯಾಗಿ 
ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವವರೆಗೂ ನಾನು ಮಗುವಿನಂತೆ ಅಳಂತ್ತಿರಬೇಕಂ, ಕಂಣಿಯಂ 
ತ್ತಿರಬೇಕಂ ; ಆಟದ ಸಾಮಾನಿಗಾಗಿ ಪರಿತಪಿಸಂತ್ರಿರಬೇಕು ; ಅದಂ ಸಿಕ್ಕಿದ 
ಕೂಡಲೆ ಬೇಸರಗೊಳ್ಳಬೇಕಂ'. 


ಮೇರಿಯ ಇಂಥ ತೊಯ್ದಾಟದ ಬದಂಕಂ ವಂಂದಿನ ಒಂದಂ ದಶಕದವರೆಗೂ ಮಂಂದಂ 
ವರೆಯಿಂತಂ. ೧೭೮೯ರ ಜಂಲೈ ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಫ್ರಾನ್ಸಿನಲ್ಲಿ ನಡೆದ ರಾಜಕೀಯ ವಿಪ್ಲವ 
ಯಂರೋಪಿನ ಮಾನವ ಜನಾಂಗಕ್ಕೆ ವಿಮೋಚನೆ ತರಬಹುದೆಂಬ ಭರವಸೆ ಹುಟ್ಟಿತು. 
ಈ ಹಿಂದೆ ಮಾನವ ಹಕ್ಕೂಗಳೆ ಬಗೆಗಿನ ಚರ್ಚೆಗಳಂ, ಗೋಷ್ಠಿಗಳಂ ಮೇರಿಯನ್ನು 
ಆಕರ್ಷಿಸಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೀಗ ಅವಳು ಹೊಸ ರಾಜಕೀಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಮತಾಂತರ 
ಗೊಂಡಳಂ. ವಾರ್ಡಲ್‌ ಬರೆಯಂವಂತೆ, ಅವಳು “ಪ್ರಜಾಪ್ರಭುತ್ವ ತತ್ವಗಳ ಕಡೆಗೆ 
ಆಕರ್ಷಿತಳಾದುದು ಕೇವಲ ಅವಳ ಬಂದ್ದಿವಂತಿಕೆಯಿಂದಲ್ಲ, ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಿಂದ 
ಕೂಡ ; ಅವಳಂ ತನ್ನನ್ನು ವರಾನವ ಹಕ್ಕಗಳಿಗಾಗಿ ವಂಸಲಿಟ್ಟಿದ್ದು ಅದಂ ವಿಚಾರ 
ಯೋಗ್ಯವೆಂದು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಅದಂ ಮಾನವೀಯಂ ಎಂಬ ಕಾರಣದಿಂದ ಕೂಡ. 
(ವಾರ್ಡಲ್‌, ೧೯೫೧ ; ೧೨೦) 


ಎಡ್ಮಂಡ್‌ ಬರ್ಕ್‌ ಬರೆದ "ರಿಫ್ಲೆಕ್ಷನ್ಸ್‌ ಆನ್‌ ದಿ ರೆವೊಲ್ಯುಶನ್‌ ಇನ್‌ ಫ್ರಾನ್ಸ್‌' 
ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕಕ್ಕೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯಾಗಿ “ಎ ವಿಂಡಿಕೇಶನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ರೈಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಮ್ಮಾನ್‌, 
ಇನ್‌ ಎ ಲೆಟರ್‌ ಟಂ ರೈಟ್‌ ಆನರಬಲ್‌ ಎಡ್ಮಂಡ್‌ ಬರ್ಕ್‌ ಕೃತಿಗಳನ್ನು ಬರೆದ ಮೇರಿ 
ಅಂದಿನ ರಾಜಕೀಯ ಚರ್ಚೆಗಳ ಕೇಂದ್ರಬಿಂದಂವಾದಳು. ಹಲವು ಪತ್ರಿಕೆಗಳು ಇವಳನ್ನು 
ಗಮನಿಸಿದವು. ಇದರಿಂದ ಮೇರಿ ಮತ್ತಷ್ಟು ಆತ್ಮವಿಶ್ವಾಸವನ್ನು ತುಂಬಿಕೊಂಡಳು 
ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯ ಇತಿಹಾಸದಲ್ಲಿ ಚಿರಸ್ಮಾಯಿಂಯಾಗಿ ಉಳಿಯಂವಂಥ 
ಕೃತಿಯೊಂದರ ರಚನೆಗೆ ಕೈಹಾಕಿದಳು. ಆ ಕೃತಿಯೇ "ಎ ವಿಂಡಿಕೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ 
ರೈಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ವುವಂನ್‌'. ಇದಂ ಕೂಡ ಇನ್ನೊಂದಂ ಕೃತಿಗೆ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಯ”ಾಗಿತ್ತು ! 
ಟ್ಯಾಲರಿಂಡ್‌ ಎಂಬಂವರೊಬ್ಬರಂ "ರಿಪೋರ್ಟ್‌ ಆನ್‌ ಪಬ್ಲಿಕ್‌ ಇನ್‌ಸ್ಟ್ರಕ್ಷನ್‌' ಎಂಬ 
ವರದಿಯಲ್ಲಿ ಹೊಸ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಸರಕಾರದಲ್ಲಿ ಇರಬೇಕಾದ ರಾಷಿ ಶ್ರೇಯ ಶಿಕ್ಷಣದ 
ಯೋಜನೆಗಳನ್ನು ತಯಾರಿಸಿದ್ದರು. ಅದರ ಪ್ರಕಾರ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಹೆಣ್ಣಮಕ್ಕಳಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಸೋದರರೊಂದಿಗೆ ಶಿಕ್ಷಣ ನೀಡಬೇಕು, ಆದರೆ ಇದಂ ಕೇವಲ ಅವರು ಎಂಟನೇ ವರ್ಷ 


ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಪನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಬದುಕು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆ ೩೨೯ 


ತಲಂಪುವವರೆಗೆ ಮಾತ್ರ, ಅನಂತರ ಅವರು ಮನೆಗೆ, ನಂತರದ ಬದಂಕಿಗೆ ತಮ್ಮ 
ಆಸಕ್ತಿಗಳು ಮತ್ತು ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳನ್ನೂ ಸೀವಿಂತಗೊಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ. ವಂಹಿಳೆಯಂರನ್ನೂ 
ಪ್ರಜಾತಾಂತ್ರಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳಿಂದ ವಂಚಿತರಾಗದಂತೆ ಟೆಲಿರ್ಕಾಂಡ್‌ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯವನ್ನೂ 
ಬದಲಾಯಿಂಸಿಕೊಳ್ಳೆಲಂ ಒತ್ತಾಯಿಂಸಲೆಂದೇ ತನ್ನ ಇಡೀ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಮೀಸಲಿಟ್ಟಳಂ. 
ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಸಿದ್ಧತೆ ೧೭೯೦ರಲ್ಲಿ ತಾನಂ ಸಂಪಾದಿಸಂತ್ರಿದ್ರ “ಅನಲಿಟಿಕಲ್‌ 
ರಿವ್ಯೂ'ನಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾದ “ಲೆಟರ್ಸ್‌ ಆನ್‌ ಎಜಂಕೇಷನ್ನಿ'ನಿಂದಾಗಿತ್ತು, ವೆಂಕಾಲೆ 
ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿದ ವಿಚಾರಗಳನ್ನೇ ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ವಿವರವಾಗಿ ನೀಡಿದಳೆನ್ನಬಹಂದಂ. 
ಕ್ಯಾಥರಿನ್‌ ವೆಂಕಾಲೆಯಂನ್ನು "ನಿಸ್ಸಂದೇಹವಾಗಿ ಈ ದೇಶ ಜನ್ಮ ನೀಡಿದ ಅತ್ಯಂತ 
ಸಮರ್ಥ ಮಹಿಳೆ' ಎಂದಂ ತನ್ನ ಪತ್ರಿಕೆಯಲ್ಲಿ ಹೊಗಳಿದ್ದಳಾದರೂ ದಂರದೃಷ್ಟವಶಾತ್‌ 
ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕವೇ ಸಾರ್ವಜನಿಕ ತೆಗಳಿಕೆ-ತಿರಸ್ಕಾರಗಳಿಗೊಳಗಾದಾಗ ತನ್ನ ಗಂಡ ವಿಲಿಯಂ 
ಗಾಡ್‌ಎನ್ನನ ಹೊರತಾಗಿ ಇವಳ ಬೆಂಬಲಕ್ಕೆ ಮತ್ತಾರೂ ವಂಂದಾಗಲಿಲ್ಲ. 


"ಎ ವಿಂಡಿಕೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ರೈಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ವುವಂನ್‌' ಪುಸ್ತಕ ಟ್ಯಾಲಿರ್ಕಾಂಡನನ್ನೂ 
ಸಂಬೋಧಿಸಿ ಬರೆದಂದಾದರೂ ಅದಂ ಮೇರಿ ರೂಸೋ ಕಂರಿತಂ ಬರೆದ ಕಾವೆಂಂಟರಿ 
ಆಗಿತ್ತು. ವಂಗಂವಿನ ಪೋಷಣೆಯಂನ್ನೂ ಕಂರಿತಂತೆ ವೆೀರಿಯ ವಿಚಾರ ವಂತ್ತೂ 
ಭಾವನೆಗಳು ನೈಸರ್ಗಿಕ ದೃಷ್ಟಿಕೋನದ ಪರವಾಗಿದ್ದವು. ಗಂಡಂ ವಂತ್ತು ಹೆಣ್ಣ 

- ವಂಕ್ಯ್ಕಳೆನ್ನಿ ಸವಕಾನವಾಗಿ ಕಾಣಬೇಕಂ, ಅದಂ ಸರಳ ವಂತ್ತೂ ಪ್ರಕೃತಿ ಸಹಜವಾದ 
ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿರಬೇಕು ಎನ್ನುವ ಮೋರಿ ಗಂಡಂಮಕ್ಕಳ ಶಿಕ್ಷಣದಲ್ಲಿ ಸುಧಾರಣೆ ಬಯಂಸಿದ 
ಚಿಂತಕ ರೂಸೋ ಹೆಣ್ಣ ಮಕ್ಕಳ ಬಗ್ಗೆ ಯಾವುದೇ ಕಾಳಜಿ ವೃಕ್ತಪಡಿಸದಿರಂವ್ರದರ 
ವಿರುದ್ಧ ಪ್ರತಿಭಟಿಸಿದಳೆಪ್ಟೇ ಹೊರತು ಶಿಕ್ಷಣ ಯಾವ ವಿಷಯದಕ್ಷೆರಬೇಕು ಎನ್ನು 
ವುದರ ಬಗ್ಗೆ ಭಿನ್ನಾಭಿಪ್ರಾಯ ಹೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ. ಶ್ರೀಮಂತರ ಸರಕಾರವನ್ನು ಖಂಡಿಸಿದ 
ಮೋರಿ ಮಾನವ ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಮತ್ತು ಲಿಂಗ ಸಮಾನತೆಯಂನ್ನು ಬಲವಾಗಿ ಪ್ರತಿ 
ಪಾದಿಸಿದಳಂ. 

ಮೇರಿ ತನ್ನ ಪುಸ್ತಕ "ಎ ವಿಂಡಿಕೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ರೈಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ವುವಂನ್‌'ನ 
ಮಂನ್ನೂಡಿಯಲ್ಲಿ ತನ್ನ ಇಡೀ ಪುಸ್ತಕದ ಸಾರಸಂಗ್ರಹವನ್ನೂ ನೀಡಂತ್ತಾಳೆ. ಅದರ 
ಕೆಲವು ತಂಣಂಕಂಗಳಂ ಹೀಗಿವೆ : 


"ಮಂಹಿಳೆಯಂರನ್ನು ದಂರ್ಬಲರಂ ವಂತ್ತು ಕೆಟ್ಟವರಂ ಎಂದಂ ಹೇಳಲು ಸಾಕಷ್ಟು 
ಅಸಂಗತ ಕಾರಣಗಳನ್ನು ನೀಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಮಹಿಳೆಯರ ನಡವಳಿಕೆಗಳನ್ನು 
ನೋಡಿದಾಗ ಕೂಡ ಅವರು ಆರೋಗ್ಯವಾಗಿದ್ದಾರೆಂದಂ ಅನ್ನಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ 
ಕಾರಣ ಅವರಿಗೆ ಕೊಡುವ ಶಿಕ್ಷಣ. ಮಹಿಳೆಯರನ್ನೂ ವಂನುಷ್ಯರೆಂದು ಭಾವಿಸದೆ 
ತಮ್ಮ ಪತ್ನಿ. ತಾಯಿಯರಂತೆ ಕಾಣಬಯಂಸದೆ ಸೂಳೆಯಂರಂತೆ ಭಾವಿಸಂವ ಪುರಂಷರಂ 


ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕಗಳಿಂದ ಪಡೆದ ಶಿಕ್ಷಣವೇ ಅವರ ಈ ದಂಃಸ್ಥಿತಿಗೆ ಕಾರಣ. ಇಂದಿನ 


೩೩೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಹಿಳೆಯರಲ್ಲಿ ಕೆಲವರನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ ಉಳಿದವರೆಲ್ಲರೂ ಪುರಂಷರಲ್ಲಿ ಪ್ರೀತಿ ಹೆಂಟ್ಟಿಸಲಂ 
ಕಾತರರಾಗಿರ:ತ್ತಾರೆ. 

ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ವಂಹಿಳೆ ದೈಹಿಕ ಶಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಪುರಂಷನಿಗಿಂತ ಕಡಿವೆಂ 
ಎಂದಾಗಿದೆ. ಇದಂ ಪ್ರಸೃತಿ ನಿಯಮ. ಆದರೆ ವಂಹಿಳೆಯಂರನ್ನು ಈ ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ 
ತಮ್ಮ ಕ್ಷಣಿಕ ವುನರಂಜನೆಯಂ ವಸ್ತೂವನ್ನಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುವುದಂ ದಂರಂತ. 

ವಂಹಿಳಾ ಶಿಕ್ಷಣದ ಬಗ್ಗೆ ಎಲ್ಲರೂ ಮಾತನಾಡುತ್ತಾರೆ, ಈಗ ಶಿಕ್ಷಣದ ಮೊದಲ 
ವರ್ಷಗಳು ದೇಹ ವಂತ ಮನಸ್ಸಿನ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆಯಂವ ದಿಕ್ಕಿನಲ್ಲಿರದೆ 
ಸೌಂದರ್ಯದ ಕಲ್ಲನೆಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಕಳೆದು ಹೋಗಂತ್ತವೆ. ವಿವಾಹ ಮಹಿಳೆಯರು 
ತಮ್ಮನ್ನು ತಾವು ಗಂರಂತಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಂ ಇರುವ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗ ಎಂದು ಕಲಿಸ 
ಲಾಗುತ್ತದೆ. ವಿವಾಹಿತರಾದವರಂ ಮಕ್ಕಳಂತೆ ವರ್ತಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಚೆನ್ನಾಗಿ ಸಿಂಗರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ: ಬಣ್ಣ ಹಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ; ಇತರರ ಬಗ್ಗೆ ಹೆರಟಂತ್ತಾರೆ. ಇಂಥವರಂ 
ವೈವಾಹಿಕ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ಧಾರ ತೆಗೆದಂಕೊಳ್ಳೆ ಬಲ್ಲರೆ ? ಮಂಕ್ಕಳನ್ನಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ನೋಡಿಕೊಳ್ಳಬಲ್ಲರು? 
ಮಹಿಳೆಯರ ವರ್ತನೆಗಳನ್ನು ತಿದ್ದುವ ಒಂದೇ ಮಾರ್ಗವೆಂದರೆ ಶಿಕ್ಷಣ. 
ಪರಿಪೂರ್ಣ ಶಿಕ್ಷಣ ದೇಹೆ ಮತ್ತೂ ವಂನಸ್ಸಿಗೆ ಶಕ್ತಿ ನೀಡಂತ್ತದೆ. ಇದಂ ವ್ಯಕ್ತಿಯನ್ನೂ 
ಸ್ವತಂತ್ರನಾ/ಳಾಗಲು ಅಗತ್ಯವಾದ ಸದ್ಗೂಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳಲು ನೆರವಾಗಂತ್ತದೆ. 
ಈ ಗಂಣಗಳಂ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಯಿಂಂದ ಬರಂತ್ರದೆ. 

ಮಹಿಳೆ ದೇಹದ ಮತ್ತು ಬಂದ್ದಿಯಂ ಶಕ್ತಿಯಂನಂ ನಿರ್ವಹಿಸಬಲ್ಲಳಂ. ಅನೇಕ 
ಒಳ್ಳೆಯ ಗಂಣಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅವಳಂ ಗಂಡನಿಗೆ ಸಂಗಾತಿಯಾಗಂತ್ತಾಳೆಯೆಂ 
ಹೊರತಂ ಅವಲಂಬಿಯಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇತಿಹಾಸವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ದಾಖಲೆ 
ಸೃಷ್ಟಿಸಿದ ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಅತ್ಯಂತ ಸಂಂದರಿಯರಾಗಿರಲೂ ಇಲ್ಲ ಅಥವಾ ಅತ್ಯಂತ 
ನಯ- ನಾಜೂಕಿನವರಾಗಿರಲೂ ಇಲ್ಲ. 

ಮಹಿಳೆಯರಂ ಪುರಂಷರಿಗಿಂತ ಸುಖವನ್ನರಸಂನವರು ಮತಂ ಸಂಖವನ್ನೂ 
ನೀಡಂವವರಂ ಎಂಬ ಸಾಮಾನ, ಅಭಿಪ್ರಾಯವಿದೆ. ಪುರಂಷರನ್ನೂ ವಂಹಿಳೆಯಂನ್ನಿ ಟ್ವಂತೆ 
ಪಂಜರನಲ್ಲಿ ಕೂಡಿಹಾಕಿದರೆ ಅವರ ಗಂಣಲಕ್ಷಣಗಳನ್ನೇ ಬೆಳೆಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, ಕಾಳಜಿ- 
ಬದ್ಧತೆಗಳಿರುವ ಶೀಲವಂತ ವ್ಯಕ್ತಿಗಳಾಗಲಂ ಅಗತ್ಯವಾದ ವಿಚಾರವಂತಿಕೆಯಂನ್ನ ಬೆಳೆಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲು ಅವಕಾಶಗಳನ್ನು ನೀಡದಿದ್ದಲ್ಲಿ ಪುರುಷರೂ ವಂಹಿಳೆಯಂರಂತೆ ಅತಿ ಸೂಕ್ಷ್ಮತೆ, 
ಸ್ವಮೋಹ, ಆತ್ಮರತಿಯಂಥ ಭಾವುಕತೆಯಂನ್ನು ಪಡೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ, 

ನಿಜವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಮನಸ್ಸನ್ನು ಚಂರಂಕುಗೊಳಿಸಂತ್ತದೆ. ವಿಚಾರಪರತೆ ವಂತ್ತೂ 
ನೈತಿಕ ಸಾಮರ್ಥ್ಯಗಳನ್ನು ಬೆಳೆಸಂತ್ತದೆ ; ಸಂಪ್ರಮಾನವ ಸಾವುರ್ಥಗಳನ್ನು ಹೊರ 
ಗೆಡವುತ್ತದೆ. ಇಂಥೆ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನು ಪಡೆದ ಮಹಿಳೆಯರು ಕೇವಲ ಗೃಹಕೃತ್ಮಗಳಲ್ಲಿ 
ಮತ್ತು ಕೀಳು ಆಸೆ ಆಕಾಂಕ್ಷೆಗಳಲ್ಲಿ ವುಳಂಗಿರುವುದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ವಿಚಾರವಂತರೂ, 
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ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಬದುಕು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆ ೩೩೧ 


ಸ್ವತಂತ್ರರೊ ಆಗಂತ್ತಾರೆ. ಇಂಥವರು “ ಸೂಕ್ಷ್ಮವಂತಿಯಂರಾದ ವಮಂಕ್ಕಳೆಂ”, “ ಪ್ರೀತಿ 
ಸುವ ಸೋದರಿಯರಂ ”, "ನಿಷ್ಠಾವಂತ ಪತ್ನಿಯರಂ” ಮತ್ತೂ “ ಯೋಗ್ಯ 
ತಾಯಂದಿರು ” ಆಗಂತ್ತಾರೆ (ಪು. ೬೨), ಹೀಗೆ ನಿಜವಾದ ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದ ತಾಯಂದಿರಂ 
ಗೃಹನಿರ್ವಹಣೆಯನ್ನೂ ವಂತ್ರ, ಮಕ್ಕಳನ್ನು ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ ನಿರ್ವಹಿಸಂತ್ತಾರೆ. 
(ಪು. ೧೫೬). ತಮಗಿರಂವ ಸವಂಯ ವಂತ್ತು ಶಕ್ತಿಯನ್ನೂ ಕೆಳವಂಟ ದ ಮನರಂಜನೆಗಾಗಿ 
ಯಿಸುವುದಿಲ್ಲ. 
ಪುರಂಷರಂತಿರಂವ ವಂಹಿಳೆಯಂರ ಬಗ್ಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯ ವ್ಯಕ್ತಪಡಿಸಂತ್ತಾರೆ.. "ಇದು 
ಪ್ರರುಷ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಾದ ಬೇಟೆ, ಕೋವಿಯಿಂದ ಹೊಡೆಯಂವುದಂ, ಜೂಜಾಡಂವುದಂ 
ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಮಾಡಿದಲ್ಲಿ ಸರಿಯೆನಿಸಬಹಂದೇನೋ, ಆದರೆ ವಂನಂಷ್ಯನ 
ನಡತೆಯಂನ್ನೂ ಎತ್ತರಕ್ಕೊಯಂ ವ ಇತರ ಗುಣಗಳನ್ನು, ಕೌಶಲಗಳನ್ನು ಅವರಂ ಅನುಸರಿ 
ಡಾ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಹೀಗೇಕಿರಬೇಕಂ ? ಮಾನವರೆಂದಂ ಕರೆಸಿಕೊಳ್ಳವ ವಂಹಿಳೆಯಂರಂ 
ಈ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚು ಹೆಚ್ಚ ಪುರಂಷರಂತಾಗಲಿ ಎಂದಂ ಆಶಿಸ ತ್ತೆ ನೆ?. 
ಹೀಗೆ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಸಮಾಜ ಹೇರಂವ ಪುರಂಷ-ಗುಣಗಳನ್ನು ಆದರ್ಶ 
ಗುಣಗಳನ್ನಾಗಿ ಸ್ವೀಕರಿಸಿದ ಮೇರಿ ಮಹಿಳೆಯಾಗಿ ನೆ:ರವಾಗಿ, ಬಲವಾದ ನಂಬಿಕೆಯಿಂದ 
ಬರೆದದ್ದು ಇಂಗ್ಲಿ ಷರ ತೀವ್ರಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆಗೆ ದಾರಿಮಾಡಿಕೊಟ್ಟಿತೆಂದರೆ ಆಶ್ಚರ್ಯವೇನಿಲ್ಲ. 
“ ವಿಂನಿಲಂಗ (ಪೆಟ್ಟಿಕೋಟಂ) ಧರಿಸಿರುವ ಕತ್ತೆ ಕಿರುಬ” "" ನಮ್ಮ ಅಂತರಂಗವನ್ನು 
ತತ್ತೀಕರಣಗೊಳಿಸಂವ ಹಾವುಗಳು” ಎಂಬ ಕಟುಟೀಕೆಗಳಂ ಅವಳಿಗೆದಂರಾದವು 
(ವಾರ್ಡಲೆ). ತನ್ನ ವಾದಗಳನ್ನು ವಮಂಕ್ಕಳಿಗೆ ಮತ್ತು ಪ್ರಾಣಿಗಳಿಗೆ ಅನ್ವಯಿಂಸಂತ್ತಿ ದ್ವಂದಂ 
ಮೇರಿಗೆ ಅಪಹಾಸ್ಯಕರವಾಗಿ ಕಾಣಂತ್ತಿದ್ದವು. ಮೋರಿಯ ವಲಯದ ಉದಾರವಾದಿ 
ಚಿಂತಕರಂ ಮತ ಈ ಪುಸ್ತಕವನ್ನು ಸಹಾನಂಭೂತಿಯಿಂದ ಕಂಡರು. ವಂಹಿಳಾ 
ಜಗತ್ತಿನ ಶ್ರೇಷ್ಠ ವಂಹಿಳೆ ಎಂದು ಕರೆದರು. ೧೭೯೨ರ ಇಸವಿಯಪ್ಪರಲ್ಲಿ ಮೇರಿ 
ತನ್ನನ್ನು ಮೆಚ್ಚವವರ ಸಂಖ್ಯೆ ಹೆಚ್ಚುತ್ತಿರಂವುದರೊಂದಿಗೆ ಭರವಸೆ ಹಂಟ್ಟಿಸುವ 
ಲೇಖಕಿಯಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದಳಂ. 
ಮೂವತ್ತವಂೂರಂ ವರ್ಷ ವಯಸ್ಸಿನ ಮೇರಿಗೆ ಲೇಖಕಿಯಾಗಿ ತನ್ನ ಸಾಧನೆಯಂ 
ಬಗ್ಗೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ತೃಪ್ತಿಯಿರಲಿಲ್ಲ. ತನ್ನ ಎರಡಂ ವೈಚಾರಿಕ ಪುಸ್ತ ಕಗಳ ಅಸಾವಕಾನ್ಯ 
ಸಾಧನೆಯ ನಂತರದ ,ಏಐದಂ ವರ್ಷಗಳ ಮೇರಿಯ ಜೀವನ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಏರಿಳಿತಗಳ 
ಕಾಲವಾಯಿತಂ. ಆರ್ಥಿಕ ಒತ್ತಡ ಮತ್ತು ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಯತ್ನಗಳಿಗೆ ಸ್ವಲ್ಪ ಬಿಡಂವು 
ದೊರೆತಾಗ ಅವಳಂ ಭಾವಜೀವಿಯಾಗತೊಡಗಿದ್ದಂ ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಪ್ರೇಮ” ಜೀವನಕ್ಕಾಗಿ 
ಹಾತೊರೆದಳಂ 
ಅವಧಿಯಲ್ಲೇ ಅವಳಿಗೆ ಹೆನ್ರಿಫ್ಕೂಸೆಲಿ ಎಂಬ ಕಲಾವಿದನ ಪರಿಚೆಯಂವಾಯಿಂತಂ. 
ಇವನೊಂದಿಗೆ ಮೇರಿ ತನ್ನ ಕನಸಿನ ಲೋಕವನ್ನು ಸೃಷ್ಟಿಸಿಕೊಂಡಳೆಂ. ಆಗಲೇ 
'ವಿವಹಿತನಾಗಿದ್ದ ಹೆನ್ರಿಯೊಡನೆ ಬದುಕಲು ಅವನ ಹೆಂಡತಿಯ ಅನುಮತಿ ಬೇಡಿದಾಗ 
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ಅದಂ ಶ್ರೀಮತಿ ಹೆನ್ರಿಯಿಂದ ದೊರೆಯಲಿಲ್ಲ. ಇದಾದ ನಂತರ ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಯ 
ಸಂಕ್ಷಿಪ್ತ ಇತಿಹಾಸ ಬರೆಯಲೆಂದಂ ಮೇರಿ ಫ್ರಾನ್ಸಿಗೆ ತೆರಳಿದಳು. ಫ್ರೆಂಚ್‌ ರಾಜನ 
ಮರಣಾನಂತರ ಉದಾರವಾದಿ ಚಿಂತಕಳೆಂದೂ, ಕ್ರಾಂತಿಯಂ ಬೆಂಬಲಿಗಳೆಂದೂ 
ಗಂರಂತಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿದ್ದ ಮೇರಿ ಅಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚುಕಾಲ ಸಂರಕ್ಷಿತಳಾಗಿರಂವುದಂ ಸಂಲಭವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲೇ ಅವಳಂ ಅವೆಂರಿಕ ದೇಶದವನಾದ ಗಿಲ್ಬರ್ಟ್‌ ಇವ್ಲೆಯನ್ನೂ ಭೇಟಿ 
ಮಾಡಿದಳಂ. ಉದ್ದನೆಯ, ವಿಚಿತ್ರವಾಗಿ ಕಾಣುತ್ತಿದ್ದ ಇವನನ್ನ ಮೊದಮೊದಲಂ 
ಕಂಡರಾಗದಿದ್ದ ಮೇರಿ ಕ್ರಮೇಣ ಅವನನ್ನೂ ಪ್ರೀತಿಸತೊಡಗಿದಳೆಂ. ಯಾವುದನ್ನವಳಂ 
ಗಾಢವಾಗಿ ಗಂಭೀರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಿದ್ದಳೋ ಅದನ್ನವನಂ ಹಗುರವಾಗಿ ತೆಗೆದುಕೊಂಡಿದ್ದ. 
೧೭೯೪ರಲ್ಲಿ ಹಾರ್ವೆಯಲ್ಲಿ ಮಗಳು ಫ್ಯಾನಿಗೆ ಜನ್ಮ ನೀಡಿದಳಂ. ಹಲವಾರಂ ತಿಂಗಳುಗಳ 
ವರೆಗೆ ಇವ್ಲೆಯೊಡನೆ ತನ್ನ ಸಂಬಂಧವನ್ನ ಗಟ್ಟಿಗೊಳಿಸಲಂ ವ್ಯರ್ಥವಾಗಿ ಹೆಣಗಿದ 
ಮೇರಿ ಇವೆಲ್ಲಗೊಂದು ಬರೆದ ಪತ್ರದ ಒಂದಂ ಸಾಲಂ ಹೀಗಿದೆ : 

“ ನಾನಂ ನಿನ್ನಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ಕಂಡಿದ್ದ ಗೌರವಪೂರ್ಣ ವೂದಂತ್ತವನ್ನು ನನಗೆ 
ಕೊಡು; ನಿನ್ನ ಪ್ರೀತಿಯ ಮಗಳಂ-ನಿನಗದಂ ನೋವಿನ ಸಂಗತಿಯಾಗಿರಬಹಂದಾದರೂ 
ಚಂರಂಕಾಗಿ ಆರೋಗ್ಯದಿಂದಿದ್ದಾಳೆ'' (ವಾರ್ಡ್‌ಲ್‌ ೧೯೫೧ ; ೧೫೧) 

ವಿರೋಧ, ಭರವಸೆ ವಂತ್ತು ನಿರಾಶೆ ಹಂಟ್ಟಿಸಿದ ಹಲವು ತಿಂಗಳಂಗಳಲ್ಲಿ ನೀರಿನಲ್ಲಿ 
ವಂಂಳಂಗಿ ಆತ್ಮಹತ್ಯೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಲೆಳಸಿದ ಮೇರಿಗೆ ನಂತರದಲ್ಲಿ ತನ್ನ ವಂತ್ತೂ ಇವೊಯಂ 
ಸಂಬಂಧ ಒಂದು ವಂಂಗಿದ ಕತೆಯೆಂದು ವಂನವರಿಕೆಯಾಯಿಂತಂ, ಕಾರಣ, ಇವ್ಲೆ ಆಗಲೇ 
ಲಂಡನ್ನಿನ ಇನ್ನೊಬ್ಬ ಹೆಣ್ಣಿನೊಂದಿಗೆ ಸಂಬಂಧ ಬೆಳೆಸಿದ್ದ. 

ಅಪರೂಪದ ಅಂತರ್ದೃಷ್ಟಿ ಹೊಂದಿರಂವ ಪತ್ರವೊಂದನ್ನು ಮೇರಿ ಇಮ್ದೆಗೆ 
ಬರೆದಳಂ. ಅದಂ ಅವಳ ಅಂತರಂಗವನ್ನೇ ತೆರೆದಿಡಂತ್ರದೆ : 

“ ನನ್ನ ಆತ್ಮವನ್ನು ನೋಡಿಕೊಂಡಾಗ, ನಾನಂ ಒಂದು ನಿರ್ದಿಷ್ಟರೂಪದ 
ಪ್ರೇವಂವನ್ನ ಹೊಂದದೆ ಬದಂಕಲಂ ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲವೆನ್ನುವಂತೆ ಅದಂ ರಚಿತವಾಗಿದೆಯೆಂದು 
ತಿಳಿದಂಬರಂತ್ತದೆ. ಅದರೊಂದಿಗೆ ಕಾವಂನೆಗಳೂ ಇವೆಯೆಂದಂ ಬಲ್ಲೆ” (ವಾರ್ಡ್‌ಲ್‌ : 
೧೯೫೧: ೨೫೮)” 

ಅವಳೆ ಜೀವನದ ಅತ್ಯಂತ ಆತ್ಮೀಯಂ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಮಾತ್ರವಲ್ಲ, ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕ 
ಹಾಗೂ ವೈಚಾರಿಕ ವಂಟ್ಟವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಕೂಡ ಈ ಮಾತು ನಿಜವೆನಿಸುತ್ತದೆ, 
ವಿಚಾರಗಳೂ ಜನರಂತೆ ಮೇರಿಯ ಜೀವನದಲ್ಲಿ ಸಹಜಸ್ಫೂರ್ತಿಯ ವಸ್ತುವಾಗುತ್ತವೆ. 
ಉದಾಹರಣೆಗೆ, ಪುರುಷರ ಮತ್ತು ವಂಹಿಳೆಯರ ಹಕ್ಕುಗಳು, ಫ್ರೆಂಚ್‌ ಕ್ರಾಂತಿಗೆ 
ಕಾರಣ ಮುಂತಾದವುಗಳನ್ನು ಫ್ಯಾನಿಬ್ಲಡ್‌, ಕ್ಲಾರಾ, ಟಾಮ್‌ಪೇನ್‌, ಗಿಲ್ಬರ್ಟ್‌ಇವ್ಣೊ. 
ಮತ್ತು ವಿಲಿಯಂ ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ರನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಿದಷ್ಟೇ ತೀವ್ರವಾಗಿ ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ತಿದ್ದಳಂ, 

೧೭೯೬-೯೭ರಲ್ಲಿ ಮೇರಿಯ ಪ್ರೇವಂ ಸಂಬಂಧ ವಿಲಿಯಂ ಗಾಡ್‌ವಿನ್ನನೆಂಬ 
ತಾಶ್ವಿಕ ಅರುಜಕತ್ವವಾದಿಯೆಂದಿಗೆ  ಬೆಳೆಯಿತಂ. ಇದಂ ಹಿಂದಿನ ಅವಳ ಎಲ್ಲಾ 


ಸಾ ತ್‌ಟಲಿಗಾ ಲ 


ಷೂಟ್‌ 


೫8 


ಬಯಸು ಹು ಓಟು 


ಟಿಪ ಲ ಟೂ ಟಾ 


ಬಾ ಜಿ ಯ್ಯ 


ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಬದುಕು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆ ೩೩೩ 


ಸಂಬಂಧಗಳಿಗಿಂತ ವೈಚಾರಿಕ ವಂಟ್ಟದ ಉತ್ತವಂ ಸಂಬಂಧವಾಗಿತ್ತೂ. ವೈಯಕ್ತಿಕ ರೀತಿ 
ನೀತಿಗಳಂ ವೈಚಾರಿಕ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಂಗಳಲ್ಲಿ ಭಿನ್ನ ತೆಯಿದ್ದರೂ ಸಮಾನ ಮೌಲ್ಯಗಳಿಗೆ ಬದ್ಧ 
ರಾಗಿದ್ದಂದಂ ಮತ್ತೊಂದಂ ಅನಂಕೂಲಕರ ಅಂಶವಾಗಿತ್ತು. 

ವಿಲಿಯಂ ಗಾಡ್‌ವಿನ್ನನೊಂದಿಗೆ ವೇರಿಯಂ ಸಂಬಂಧ ಬಹುಕಾಲ : ವಂಂದಂ 
ವರಿಯಂದಂತೆ ಮಗಳು ಮೇರಿಯ ಜನನವಾದ ಹತ್ತೂ ದಿನಗಳಲ್ಲಿಯೇ ಮೇರಿ 
ಸಾವನ್ನಪ್ಪಿದಳಂ. (೧೭೬೯೬೨೯೭ ವಿಚಾರವಂತನಾಗಿದ್ದ ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌" ಮೇರಿ ಬಯಂಸಿದ್ದ 
ಬೌದ್ಧಿಕ ಸಾಹಚರ್ಯವನ್ನು ಕೊಡಲಂ ಶಸ್ತನಾಗಿದ್ದ. ಇದರಿಂದ ಇನ್ನೂ ಹೆಚ್ಚಿನ 
ಕೆ :ಡಂಗೆಯನ್ನ ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ನೀಡಬಹುದಾಗಿದ್ದ ಮೇರಿಯ ಅಕಾಲ ಮರಣದ ಆರಂ 
ತಿಂಗಳ ನಂತರ ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ಬರೆದ ಪುಸ್ತಕ 'ಮೆಮೋರ್ಕ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ ಮೇರಿ 
ವುಲ್‌ಸ್ಪನ್‌ಕ್ರಾಫ್ಸ್‌'ದಲ್ಲಿ ತಮ್ಮಿಬ್ಬರಲ್ಲಿದ್ದ ಅನ್ಯೋನ್ಯ ಸಂಬಂಧವನ್ನು ಹೀಗೆ ವ್ಯಕ್ತ 
ಪಡಿಸಂತ್ತಾನೆ : 

"" ...ನನಗೆ ಕಲ್ಪನಾಲೋಕದ ಆನಂದದ ಬಗ್ಗೆ ಬಲವಾದ ಮತ್ತು ಜೀವಂತ 
ಪ್ರಜ್ಞೆ ಇತ್ತ. ಆದರೆ ಅದಕ್ಕೆ ಪ್ರಮಾಣಬದ್ಧವಾದ ಮೌಲ್ಯವನ್ನು ನಾನು 
ಅಪರೂಪಕ್ಕೆ ಕೊಡುತ್ತಿದ್ದೆ... ಈ ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ನನಗೆ ಬೇಕಾದಂದನ್ನು ಮೇರಿ ಹೊಂದಿದ್ದಳಂ, 
ಇದಂ ನನಗೆ ತಿಳಿದ ಯಾವುದೇ ವ್ಯಕ್ತಿಗಿಂತಲೂ ಅತ್ಯಂತ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಮಾಣದಲ್ಲಿತ್ತಾ..... 
ನನ್ನ ತೊಯ್ದಾಟದ ವಂತ ಸಂಶಯದ ಪ್ರವೃತ್ತಿಗಳಂ ಅವಳ ದಿಟ್ಟತನದಿಂದ 


" ಹ್ಮಿವಿಂತಕ್ಕೆ ಬರಂತ್ತಿದ್ದವು....ಈ ಬೆಳಕನ್ನು ನನಗೆ ಬಹಳ ಕಡಿವೆಂ ಅವಧಿಗೆ ಸಾಲವಾಗಿ 


ನೀಡಲಾಗಿತ್ತೂ. ಈಗದಂ ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಆರಿಹೋಗಿದೆ !»' (ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ : ೧೯೩೦: 
೧೨೪-೧೨೬) 


ಅವರಿಬ್ಬರ ವೈಯಕ್ತಿಕ ಸಂಬಂಧಗಳ ಗಂಣಮಟ್ಟದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಬೇಕೆಂದರೆ ಅವರಂ 
ದಂಪತಿಗಳಾಗಿ ಬದುಕಿದ ರೀತಿಯೇ ಸಾಕು. ವಂದಂವೆಯಾದ ನಂತರವೂ ಅವರಂ 
ಮೊದಲಿನಂತೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕ ಮಂನೆಗಳಲ್ಲೀ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದರು. ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ಮೇರಿಯ ವಂನೆ 
ಯಿಂದ ಇಪ್ಪತ್ತು ಮನೆಗಳ ಆಚೆ ವಾಸಿಸುತ್ತಿದ್ದ ದಿನದ ಬಹಳಷ್ಟು ಸಮಯಂ, 
ಕೆಲವೊಮ್ಮೆ ಸಂಜೆಯನ್ನು ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ತನ್ನ ವಂನೆಯಲ್ಲೇ ಕಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದ. ಈ 
ಮಾದರಿಯ ಬದಂಕನ್ನು ಅವರಂ ಪ್ರಜ್ಞಾಪೂರ್ವಕವಾಗಿ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದರಂ. 
ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ತನ್ನ "ಮೆಮೊಯ್‌ನ್ಹ'ನಲ್ಲಿ ಬರೆಯಂತ್ರ್ತಾನೆ : 

“ನಮ್ಮಿಬ್ಬರ ಅಭಿಪ್ರಾಯದಲ್ಲಿ, ಇಬ್ಬರು ವ್ಯಕ್ತಿಗಳೆಂ ಪರಸ್ಪರರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ಒಂದೇ ರೀತಿ ಬದುಕಲು ಸಾಧ್ಯವಿದೆ....ನಾವಿಬ್ಬರಂ ಕೊನೆಯ ಅರ್ಧ ದಿನವನ್ನು ಒಬ್ಬರಂ 
ಮತ್ತೊಬ್ಬರ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಕಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದೆವುದರೂ ಸಂತೃಪ್ತಿಯ ಅಪಾಯ ಮಾತ್ರ 
ನಮ್ಮಲ್ಲಿರಲಿಲ್ಲ. ನಾವು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಭೇಟಿ ಮಾಡಿದಾಗ ಹೊಸತನ ವಂತ್ತು 
ಜೀವಂತಿಕೆಗಳನ್ನು, ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜೀವನದ ರುಚಿಕಟ್ಟಾದ, ಮನದಂಂಬಂವ ಸಂತಸಗಳನ್ನು 
ಬೆರೆಸುತ್ತಿದ್ದೆವು” (ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌, ೧೯೩೦ : ೧೦೯-೧೦) 


೩೩೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇಂಥ ಒಂದು ಕೌಟಂಂಬಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ ಇಂದು ಅಪರೂಪವೆನಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಹಲವು 
ಕಾರಣಗಳಿಗಾಗಿ ಕುಟಂಂಬದಿಂದ ಬೇರೆಯಾಗಿ ಬದಂಕಂವ ದಂಪತಿಗಳನ್ನು ಕಾಣಂತ್ರೇವೆ. 
ಆದರೆ ಹದಿನೆಂಟನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಅದೊಂದಂ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಿಷಯವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. 
ಕ್ರಾಂತಿಕಾರಿ ಮನೋಭಾವದ ಗಾಡ್‌ವಿನ್ನನು ಮೇರಿಯನ್ನು ಪ್ರೀತಿಸಂವವರೆಗೂ ವಿವಾಹ 
ಮತ್ತೂ ಸಾಂಸ್ಥಿಕ ಮಾದರಿಗಳನ್ನು ವಿರೋಧಿಸಂತ್ರಿದ್ದ. ಮೇರಿಯನ್ನು ೧೭೯೭ರಲ್ಲಿ 
ಮದಂಪೆಯಾಗುವ ನಿರ್ಧಾರವಾದದ್ದು ಕೂಡ ಅವಳು ಗರ್ಭಿಣಿ ಎಂದು ತಿಳಿದಾಗಲೇ- 
ತಮ್ಮ ಪ್ರೇಮದ ಮೊದಲ ಹಂತದ ಬಗ್ಗೆ ಹೇಳಂತ್ತಾ ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ಬರೆಯಂತ್ರಾನೆ : 

“ನಾವು ವಂದಂವೆಯಾಗಲಿಲ್ಲ ಮಾನವ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಪ್ಪಿತವಾದ ನೀತಿ 
ನಿಯವಂಗಳು ವಂತ್ತು ಪಕ್ಷಪಾತಗಳ ವಿರಂದ್ಭ ಯಾವುದನ್ನಾದರೂ ಶಿಫಾರಸ್ಲ ಮಾಡಂ 
ವುದಂ ಅಷ್ಟು ಸುಲಭವಲ್ಲ, ಹೃದಯಂ ಉಕ್ಕಿ ಹರಿಯಂವಾಗ ಆಚರಣೆಯೊಂದಕ್ಕಾಗಿ 
ಕಾಯಂವಂತೆ ಮಾಡಂವುದರಷ್ಟು, ಭಾವನೆಗಳ ವಂಂಂದುವರಿಕೆಗೆ ಇದರಷ್ಟು ವಿರೋಧ 
ವಾದಂದಂ, ಅರ್ಥಹೀನವಾದಂದು ವಂತ್ತಾವುದೂ ಇಲ್ಲ” (ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ೧೯೩೦ : ೧೦೧) 

--ಎಂದಂ ನಂಬಿದ್ದ ದಂಪತಿಗಳ ನಡುವೆ ಪತ್ರ ವ್ಯವಹಾರಗಳಂ ಒಂದಂ ವರ್ಷದಲ್ಲಿ 
ಸಾಕಷ್ಟು ನಡೆದಿದ್ದವು. ಆ ಪತ್ರಗಳಿಂದ ಅವರ ಭಾವನಾತ್ಮಕ ಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು, 
ಪರಸ್ಪರರ ಬಗೆಗಿನ ಕಾಳಜಿಗಳನ್ನು ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬಹಂದಾಗಿದೆ. ೧೭೯೭ರ ಮಾರ್ಚಿ 
ತಿಂಗಳಲ್ಲಿ ಮದುವೆಯಾದ ನಂತರ ವೆಂರಿ ಗಾಡ್‌ವಿನ್ನನನ್ನಿ ಹಾಗೂ ತನ್ನ ಗರ್ಭದಲ್ಲಿ 
ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದ ಶಿಶುವನ್ನು ಎಷ್ಟು ಗಾಢವಾಗಿ ಪ್ರೀತಿಸಂತ್ತಿದ್ದಳಂ ಎನ್ನುವುದನ್ನು ಅವಳಂ 
ಗಾಡ್‌ವಿನ್ನನಿಗೆ ಬರೆದ ಪತ್ರದಿಂದ ತಿಳಿಯಂಬಹಂದಂ : 

“ನೀನಂ ನನ್ನಿಂದ ಬೀಳ್ಕೊಂಡ ನಂತರ ನನ್ನ ಆರೋಗ್ಯ ಚೆನ್ನಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. ಆದರೆ 
ಈಗ ಚೆನ್ನಾಗಿದ್ದೇನೆ. ಮಾಸ್ಟರ್‌ ವಿಲಿಯಂ ಖುಷಿಯಿಂದ ತನ್ನ ತಲೆಯನ್ನ ಕಂಣಿಸಿ 
ನಿನ್ನ ನೆನಪು ಮಾಡಿ ಸ್ವಲ್ಪ ಬೇಸರಗೊಳಿಸಿದಂದನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ನಾನು ಶಾಂತಿಯಿಂಂದಿದ್ದೇನೆ. 
ಈ ಪುಟ್ಟ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ನಾನಂ ಪ್ರೀತಿಸತೊಡಗಿದ್ದೇನೆ. ಇವನ ಜನನ ನಾನಂ ಬಿಚ್ಚಲಂ 
ಬಯಸದ ಗಂಟಿಗೊಂದು ಹೊಸ ತಿರಂವು ಆಗಂವುದನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸುತ್ತೇನೆ. ಪುರಂಷರಂ 
ನೇರ ನಡೆ-ನಂಡಿಗಳಿಂದ ಕೆಟ್ಟು ಹೋಗಿದ್ದಾರೆಂದಂ ನಂಬಂತ್ತೇನೆ. ಆದರೂ ನಿನಗೆ 
ಹೇಳಲೇಬೇಕು. ನಾನಂ ನಿನ್ನನ್ನು ಎಂದೆಂದಿಗೂ ಪ್ರೀತಿಸಂತ್ತೇನೆ ಎಂದು ಭರವಸೆ 
ನೀಡಿದಾಗ ನಾನಂ ಭಾವಿಸಿದ್ದಕ್ಕಿಂತ ಈಗ ನಿನ್ನನ್ನು ಹೆಚ್ಚು ಪ್ರೀತಿಸಂತ್ತೇನೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 
ನಾನು ಸಂತೋಷವಾಗಿದ್ದೇನೆ. ನೀನಂ ಮೃದುವಾದ ಪ್ರೇಮಪೂರ್ಣ ಜೀವಿ. ಇದಂ ನನಗೆ 
ಸಂತಸದ ಭರವಸೆ ನೀಡಂತ್ತಿರಂವಂತೆಯೇ ನನ್ನ ದೇಹ ರೋಮಾಂಚನಗೊಳ್ಳೂತ್ತಿದೆ” 
(ವಾರ್ಡ್‌ಲ್‌ ೧೯೬೬ : ೮೨) 

“ಅವಳು ಕೌಟಂಂಬಿಕ ಜೀವನವನ್ನು ಆರಾಧಿಸಂತ್ತಿದ್ದಳಂ.. ಅವಳು ತನ್ನ ವಂಗಂ 
ಮತ್ತು ನನ್ನ ನಡುವೆ ಪ್ರೀತಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಾ ಹೋಗಂವುದನ್ನು ನೋಡಬಯಸಿದ್ದಳಂ” 
ಎನ್ನುವ ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ತನ್ನ ಮತ್ತು ಮೇರಿಯ ಪತ್ರಗಳ ಮೂಲಕ ತಮ್ಮ ಜೀವನದ 
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ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಬದುಕು ಮತ್ತು ಚಿಂತನೆ ೩೩೫ 


ಪುಟಪುಟಗಳನ್ನೂ ತನ್ನ "ವೆಂಮೊಯ್‌ನ್ಮ' ಪುಸ್ತಕದಲ್ಲಿ ತೆರೆದಿಟ್ಟನಂ.. ಇದನ್ನು ಓದಿದ 
ಹತ್ತೊಂಬತ್ತನೇ ಶತಮಾನದ ಆರಂಭದ ಓದಂಗರ ಪ್ರತಿಕ್ರಿಯೆ ಅಷ್ಟೇನೂ ಉತ್ತವಂ 
ವಾಗಿರಲಿಲ್ಲ. . ಅಂದಿನ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ಜೀವನ ಮೌಲ್ಯಗಳು ಇವರ ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ 
ಮಾನವೀಯಂವಾಗಿ ಕಾಣಲಂ ಅಡ್ಡಿ ಯಾಗಿರಬಕ್‌ಂದಂ. 

“ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ ಪುರಂಷರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಿದಳಂ. ಅವರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಲಂ 
ವಂನೋರೋಗಶಾಸ್ತ್ರ ತಿಳಿದಿರಬಹಂದಾದ ಪ್ರತಿಯೊಂದು ವ್ಯಯಕ್ತಿಕ ಕಾರಣವೂ ಇತ್ತು. 
ಅವಳದು ತಾನು ಪ್ರಶಂಸಿಸಂವ ಮತ್ತು ಭಯಂಪಡುವವರನ್ನು ದ್ವೇಷಿಸಂವ ರೀತಿಯಂದಂ 

೬ -: ಮೋರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಪನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟಳ ಜೀವನ ಮನೋರೋಗದ ಪ್ರಕರಣ 
ದಂತಿದೆ. ಅಂತೆಯೇ ಇತರ ಅನೇಕ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿಗಳ ಬದಂಕಂ ಕೂಡ........ ಅವಳ 
ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನ ಪ್ರಕಾರ... . ಅವಳ ಅನಾರೋಗ್ಯದಿಂದ ಹಂಟ್ಟಿತಂ” (ಲಂಡ್‌ ಬರ್ಗ್‌ 
ವಂತ್ತೂ ಫಾರ್ನ್‌ಹ್ಯಾಮ್‌, ೧೯೪೭ : ೧೪೫ ೧೪೯, ೧೫೦, ೧೫೯). 

-ಎನ್ನೂವುದಂ ೨೦ನೇ ಶತಮಾನದಲ್ಲಿ ಬಂದ ಅವಳ ಬಗೆಗಿನ ಟೀಕೆಗಳಾಗಿದ್ದವು ! 

ಚಿಂತನೆ ವಂತ್ತೂ ಕ್ರಿಯೆಗಳ ಸಾಮಾಜಿಕ ಕಟ್ಟುಪಾಡಂಗಳನ್ನ ಪ್ರಶ್ನಿಸಂವ, 
ತವ್ಮಾ ಬದುಕನ್ನು ತವ್ಮ ಹೊಸ ಚಿಂತನೆಗೆ ರೂಢಿಸಿಕೊಂಡಂ ಇತರರಿಗೆ ಭಿನ್ನವಾಗಿ 
ಕಾಣಂವ ಮೊದಲಿಗರಂ ಯಾರೇ ಆಗಿರಲಿ ಅವರಂ ಮೇರಿಯ ಬದಂಕಂ-ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಬಂದ 
ವಿವಂರ್ಶೆ-ಟೀಕೆಗಳಂಥವನ್ನು ನಿರೀಕ್ಷಿಸಲೇಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ಯಾವುದೇ ಸಾವಕಾಜಿಕ 
ಬದಲಾವಣೆ ಆತಂರದಲ್ಲಿ ಆಗಂವಂಥದಲ್ಲ. ಅದಂ ಕಾಲಕಾಲಕ್ಕೆ ಬೀಳಂವ ಅಂಥದೇ 
ಒತ್ತಡಗಳಿಂದ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವುಥದು. ಅಂದಂ ಕಟುಟೀಕೆಗಳಿಗೊಳಗಾಗಿದ್ದ ವೇರಿಯಂ 
ಬದುಕು ಮತ್ತು ಕೃತಿಗಳಿಗೆ ಇಂದಂ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತನೆಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರಂವ ಪುರಂಷರಂ 
ಮತ್ತೂ ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಕೃತಜ್ಞರಾಗಿರಬೇಕಾಗಿದೆ. ೧೮೩೩ ರಿಂದ ೧೮೫೬ ರ ವರೆಗೆ 
ನಾಲ್ಕು ವಂದ್ರಣಗಳನ್ನು ಕಂಡ ಮೇರಿಯ "ಎ ವಿಂಡಿಕೇಷನ್‌ ಆಫ್‌ ದಿ ರೈಟ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ 
ವುಮನ್‌” ಪುಸ್ತಕ ಮೋರಿಯ ಸವಂಕಾಲೀನ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿಗಳಾದ ಹ್ಯಾರಿಯೆಟ್‌ 
ಮಾರ್ಟಿನೊ, ಎಮ್ಮಾ ವಿಲಿಯಂರ್ಡ್‌ ವಂತೂ ಮಾರ್ಗರೆಟ್‌ ಫುಲ್ಲರರಿಂದಲೇ ಅಸಮ್ಮತಿ 
ಗೊಳಗಾಗಿತ್ತು. ಮೋರಿ "ಒಬ್ಬ ಸಂರಕ್ಷಿತ ಉದಾಹರಣೆಯಲ್ಲ; ಅವಳಂ ಮಹಿಳೆ ಮಂತ್ರಿ 
ಅವಳ ಹಕ್ಕುಗಳ ಯಶಸ್ವೀ ಪ್ರತಿಪಾದಕಳಲ್ಲ (ಚಾಪ್‌ವಂನ್‌, ೧೮೭೭, ೧: ೩೦೩) 
ಎಂದಂ ಮಾರ್ಟಿನೊ ಹೇಳಿದ್ದಳಂ. ಫ್ಯಾನಿ ರೈಟ್‌ ಎಂಬಾಕೆ ಮಾತ್ರ ವೇರಿಯಂ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿಗೆ ವಂನ್ನಣೆ ನೀಡಿದ್ದಳಲ್ಲದೆ ಮೇರಿಯ ಮಗಳಾದ ಮೇರಿಶೆಲ್ಲಿಗೆ ೧೨೨೭ 
ರಲ್ಲಿ ಪತ್ರ ಬರೆದು ಮೋರಿ ವಂತೂ ಗಾಡ್‌ವಿನ್ನರಂ ತನಗೆ ಸ್ಫೂರ್ತಿದಾಯಕರಂ ಎಂದಂ 
ತಿಳಿಸಿದ್ದಳು. ೧೮೮೯ರಲ್ಲಿ ಸೂಸನ್‌ ಆಂಥೋನಿ ಮತ್ತು ಎಲಿಜಬೆತ್‌ ಕ್ಯಾಡಿ ಸ್ಟ್ಯಾಂಟನ್‌ 
ಹಿಸ್ಟರಿ ಆಫ್‌ ವುವೆನ್‌ ಸಫ್ರೇಜ್‌” ಎಂಬ ಪುಸ್ತಕದ ವರು ಸಂಚಿಕೆಗಳನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಿ 
ದರು. ಅವುಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ ಚಿಂತಕಿಯರಿಗೆ ಅರ್ಪಿಸಲಾಗಿತ್ತು. ಅಲ್ಲಿ ನೀಡಿದ್ದ ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ 
ಚಿಂತಕಿಯಂರ ಪಟ್ಟಿಯಂ್ಲಿ ಮೊದಲ ಹೆಸರಂ ಮೇರಿವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ಕ್ರಾಫ್ಟಳದಾಗಿತ್ತು. 


೩೩೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳಂವುದಾದರೆ, ಮಹಿಳೆಯರು ದೈಹಿಕವಾಗಿ ವಂತ ಮಾನಸಿಕವಾಗಿ 


ಶಕ್ತಿವಂತರಂ ; ತಮ್ಮ ದೈಹಿಕ ಕಾವಂನೆಗಳ, ಗಂಡನ, ವಂಕ್ಕಳ ಅಡಿಯಾಳಂಗಳಲ್ಲ' 


ಎನ್ನುವ ಕಲ್ಪನೆಯನ್ನು ಮಹಿಳೆಯರ ಬಗ್ಗೆ ನೀಡಿದ ಮೊಟ್ಟಮೊದಲ ಮಹಿಳೆ ಮೇರಿ 
ವುಲ್‌ಸ್ಟನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟಳಾಗಿದ್ರಳಂ. ವಂಜಿಳೆಗೆ ಅತ್ಯ ೦ತ ಅಗತ್ಮ ವಾದದ್ದು ವ್ಯಕ್ತಿತ್ವ ; ಗಂಡ 
ತನ್ನನ್ನು ವ್ಯಕ್ತಿ ಎಂದಂ ಪರಿಗಣಿಸದಿದ್ದಾಗ ಆಖ ತನ್ನ ನ್ನೊಂದಂ ಪರಿಪೂರ್ಣ 
ಮನಂಷ್ಯ ದೂ ತಿಳಿದಿಲ್ಲವೆಂದಂ ಅರಿಯಬೇಕು. ಇಲ್ಲವಾದಲ್ಲಿ ಅವಳು ತನ್ನ 
ಬೆಳವಣಿಗೆಗೆ ಬೇಕಾದ ಜವಾಬ್ದಾ ರಿಯಂನ್ನೂ ಹೊತ್ತೂ ಒಬ್ಬ ಶಕ್ತಿಶಾಲಿ ಮಹಿಳೆಯಹಗಂವ 
ಬದಲಂ ತನ್ನ ಸ್ಮತಿ ತಂತ್ರ್ಯವನ್ನು ಒತ್ತೆ ಇಟ್ಟು 'ಕಸಿಮಾಡಿದ ಸಂಂದರವಾದ ಕಂಬ್ಹವಂರ 
ದಂತಾಗಂತ್ತಾಳೆ'. ಹೀಗಾಗದಿರಲು ಪುರುಷನಿಗೆ ನೀಡುತ್ತಿರಂವ ಶಿಕ್ಷಣವನ್ನೇ ಮಹಿಳೆ 
ಯರಿಗೂ ನೀಡಬೇಕು. ಅವರಿಗೆ ಪುರಂಷರಷ್ಟೇ ನಾಗರಿಕ ಹಕ್ಕುಗಳು ಮತ್ತು ಆರ್ಥಿಕ 
ಅವಕಾಶಗಳು ದೊರಕಬೇಕು. ಆಗ ಮಾತ್ರ ಅವರು ಜವಾಬ್ದಾರಿಯಂತ ನಾಗರಿಕ 
ರಾಗಂತ್ತಾರೆ; ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕೊಡಂಗೆಯಂನ್ನು ನೀಡಂತ್ತಾರೆ ಎನ್ನುವ 
ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ್ಪನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ ಳಂ, ಬಹೆಪಾಲಂ ಹೆಣ್ಣುವಂಕ್ಕಳಂ ಶಾಲೆಗೆ ಹೋಗಂವ 
ಅವಕಾಶಗಳಿಂದ. ವಂಚಿತರಾಗಿದ್ದ, ಶಿಕ್ಷಣ ಪಡೆದೂ 'ಸ್ವಾವಲಂಬಿಗಳಾಗದೆ ಪುರುಷರ 
ಕೈಗೊಂಬೆಗಳಂತಿರಂವ, ಹಕ್ಕುಗಳನ್ನು ಸಂವಿಧಾನಬದ್ಧ ಪಾಗಿ ಪಡೆದೂ ಅವುಗಳ ಬಳಕೆ 
ಯನ್ನರಿಯಂದಷ್ಟು ಮಂಗ್ಳ ರಾದ, ಅಮಾಯಕರಾದ ವಂಹಿಳೆಯರಿರುವ ನಮ್ಮ 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರಸ್ತುತವಾಗಂತ್ತಾಳೆ. 


ಆಕರ ಗ್ರಂಥಗಳು 

೧. ಇಂದಿರಾ ಆರ್‌.-“ಸ್ತ್ರೀವಾದ ದಿಕ್ಸೂಚಿ', ಸವಂತಾ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ, 
೧೯೯೫. 
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೩, ರೋಸ್‌ ಮೇರಿ Wr ತಯಾ ಸ್ಸ್‌ ಥಾಟ್‌-ಎ ಕಾಂಪ್ರೆಹೆನ್ಸಿವ್‌ 
ಇಂಟ್ರೊಡಕ್ಷನ್‌, ರೂಟ್‌ಲೆಡ್ಡ್‌, ೧೯೯೨. 

೪, ರೋಸಿ ಆಲೀಸ್‌ —ದಿ ಫೆದಿಂನಿಸ್ಟ್‌ ಪೇಪರ್ಸ್‌, ಫ್ರಮ್‌ 
ಆಡಮ್ಸ್‌ ಟುದ Pos ನ್ಯೂ ಯಾರ್ಕ್‌” ೧೯೩೩. 

೫. ಸುವಿಂತ್ರಾಬಾಯಿಂ, ಬಿ. ಎನ್‌. ಗಾಯತ್ರಿ, ಎನ್‌. (ಸಂ), ಸ್ತ್ರೀವಾದಿ 
ಪ್ರವೇಶಿಕೆ ಕರ್ನಾಟಕ ಲೇಖಕಿಯರ ಸಂಘ, ೧೯೯೫. 

೬. ವಾರ್ಡ್‌ಲ್‌ ರಾಲ್ಫ್‌, ಎಂ.ವಮೇೋರಿ ವುಲ್‌ಸ ನ್‌ ಕ್ರಾಫ್ಟ್‌ : ಎ ಕ್ರಿಟಿಕಲ್‌ 
ಬಯಾಗ್ರಫಿ, ಲಾರೆನ್ಸ್‌, ಯೂನಿವರ್ಸಿಟಿ ಅಫ್‌" ಕನ್ಸಾಸ್‌ ಜ್ರ ಸ್‌, ೧೯೫೧. 

೭. ವಾರ್ಡ್‌ ರಾಲ್ಫ್‌, ಎಂ. ಗಾಡ್‌ವಿನ್‌ ಅಂಡ್‌ ಮೋರಿ, ಲೆಟರ್ಸ್‌ ಆಫ್‌ 


ವಿಲಿಯಂ ಗು ಡ್‌ಏನ್‌ ಅಂಡ್‌ ಮೇರಿ ವುಲ್‌ಸ ಸ್ಪನ್‌ಕ್ರಾಫ್‌ ತ ಲಾರೆನ್ಸ್‌ 
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ಡಾ. ಮೆಂಜುಳಾ ಹುಲ್ಲಳ್ಳಿ 


ಅಳಿದುಳಿದ "ಕೋತ' ಬುಡಕಟ್ಟು--ಒಂದು 
ಅವಲೋಕನ 


ನೀಲಗಿರಿ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ಅನಾದಿಯಿಂದಲೂ ತನ್ನ ಸಂವಂನೋಹರ ಪರಿಸರಕ್ಕೆ 
ಹೆಸರಾಗಿದೆ. ಕರ್ನಾಟಕದ ಹಿಡಿತದಲ್ಲೂ ಈ ಪ್ರಾಂತ್ಯ ಇದ್ದಿತೆಂಬಂದನ್ನು ಹೊಯ್ಸಳರ 
ವಂತೂ ಪದಿನುಲನಾಡಂ ಅರಸರ "ನೀಲಗಿರಿಸಾಧಾರ' ಎಂಬ ಬಿರುದಂ ಸವಂರ್ಥಿಸಂ 
ತ್ತದೆ. ಇಂದಿಗೂ ಪ್ರವಾಸೋದ್ಯಮ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ತನ್ನದೇ ಆದ ವಿಶಿಷ್ಟ ಛಾಪನ್ನು 
ಒತ್ತಿ ಹೆಸರುವಾಸಿಯಾಗಿರುವ “ನೀಲಗಿರಿ' ತನ್ನೊಳಗೆ ವಿವಿಧ ಬಂಡಕಟ್ಟೂಗಳಿಗೂ 
ಆಶ್ರಯಂ ನೀಡಿದೆ. ಇವರಲ್ಲಿ ನೀಲಗಿರಿಯ ಮೂಲನಿವಾಸಿಗಳನ್ನೂ ಅಂತೆಯೇ ವಸೆ 


` ಬಂದು ನೆಲೆಸಿದ ಜನ ಸವಂೂಹಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. ನೀಲಗಿರಿಖಂ ನೀಳಸಾಲಿನಲ್ಲಿ 


ತಾವೇ ತಾವಾಗಿ ಮೆರೆದಿದ್ದ ಈ ಬಂಡಕಟ್ಟೂ ಸಮಂದಾಯಂಗಳ ಜನರು ಇಂದು ಒಂದು 
“ಸೆಂಟ್‌' ನೆಲಕ್ಕೆ ಅರವತ್ತು ಸಾವಿರ ರೂಗಳನ್ನು ತಳೆದಿರಂವ ಗಿರಿಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಅನಾಥ 
ಭಾವ ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಇಂಥ ಬಂಡಕಟ್ಟುಗಳಲ್ಲಿ “ಕೋತ'ವೂ ಒಂದಂ. 

ತಮ್ಮ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ "ಕೋ' ಎಂದೂ ತವಿಂಳಿನಲ್ಲಿ "ಕೋತ' ಎಂದೂ ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ 
ನಲ್ಲಿ 'ಕೋಟ' ಎಂದೂ ನಿರ್ದೇಶಿಸಲ್ಪಡುವ ಇವರು ಪ್ರಸ್ತಾತ ಪರಿಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ 
ನಾಡಿಗೆ ತಾವೇ ಅಪರಿಚಿತರಾಗಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ, ಈಗ ಒಟ್ಟೂ ಸಂಮಾರಂ ಎರಡಂ 
ಸಾವಿರದಷ್ಟು ಜನಸಂಖ್ಯೆ ಇರಂವ ಇವರಂ ನೀಲಗಿರಿ ಪ್ರದೇಶದ ಕೊಲ್ಲಿಮಲ್ಲೆ, 
ಸೋಲರ್‌ಕೋಕಾಲ್‌, ಗೂಡಲೂರಂ, ತಿರ್ಚಿಕಡಿ, ತಂಂದಕೋತಗಿರಿ, ಕೋತಿಗಿರಿ, 
ಅಳ್‌ಕೋತಗಿರಿ ಈ ಏಳಂ ಹಳ್ಳಿಗಳಲ್ಲಿ ಮಾತ್ರ ತಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಇವರ ಆಡುನಕೆಡಿ "ಕೋ' ಅಥವಾ ಕೋತ ಭಾಷೆ. ದಕ್ಷಿಣ ದ್ರಾವಿಡ ಭಾಷಾ 
ವರ್ಗಕ್ಕೆ ಸೇರಿರಂವ ಇದರಲ್ಲಿ ತವಿಂಳಂ, ವಂಲೆಯಾಳಂ, ಕನ್ನಡ, ತೆಲುಗಂ ಈ ಭಾಷೆಗಳ 
ಕೆಲವು ಪದಗಳು ಸಮೃದ್ಧವಾಗಿ ಸೇರಿಕೊಂಡಿವೆ. ವರ್ತವಠಾನ ವಂತ್ತೂ ಭಎಷ್ಕತ್‌ 
ಕಾಲಗಳ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ ಭೂತಕಾಲದ ಪ್ರತ್ಯಯಂಗಳೇ ಬಳಕೆಯಾಗಂತ್ತವೆ. ಪದಾಂತ್ಮಸ್ವರ 
ಲೋಪ ಹೊಂದುತ್ತದೆ. ಸಂಯಂಕ್ತ ಸ್ವರಗಳಲ್ಲಿ 'ಐ' ವಂತ್ತು "ಔ' ಗಳಿಲ್ಲ. ಏಕಾಕ್ಷರ 
ಧಾತಂಗಳಂ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡುಬರುತ್ತವೆ, ಲಿಪಿ ಇಲ್ಲ. ಬರವಣಿಗೆಗೆ ತವಿಂಳು ಲಿಪಿ 
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ಯನ್ನು ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಹೆಚ್ಚಿನ ಜನರಂ ತವಿಂಳನ್ನು ಸಂಪರ್ಕ 
ಭಾಷೆಯಾಗಿ ಒಪ್ಪಿಕೊಂಡಂ ಅದನ್ನು ಕಲಿತಿದ್ದಾರೆ. ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕನ್ನಡವೂ ಇವರಲ್ಲಿ 
ಬಳಕೆಯಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಸಾಮಾಜಿಕ ಬದುಕು: 

ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಕೋತ ಜನರಿಗೆ ಸೇರಿದ ಊರಂಗಳಲ್ಲಿ ಇತರರು ವಾಸಿಸಂ 
ವುದಿಲ್ಲ. ವ್ಯವಸಾಯ ಇವರ ಮಂಖ್ಕ ಕಸಂಬಂ. ಕೋಳಿ, ಹಂದಿ, ಕಂಠಿ ಆಡಂ 
ವಂಂತಾದ ಪ್ರಾಣಿಗಳ ಸಾಕಣೆ ಇವರಿಗೆ ಸೇರಂವುದಿಲ್ಲ. ತಿಪ್ಪೆಯನ್ನ ಊರಿನಿಂದ 
ಕೊಂಚ ದೂರದಲ್ಲಿ ನಿರ್ವಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕಾರಣಗಳಿಂದ ಇವರ ಊರಂಗಳಂ 
ಸ್ವಚ್ಛತೆಯನ್ನು ಕಾಯಂ್ಲ್ಣಕೊಂಡಿವೆ. ಮಾಂಸಾಹಾರಿಗಳಾದರೂ ಹಬ್ಬ, ಮಂದಂವೆ, 
ಮಂಂತಾದ ವಿಶೇಷ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಇವರಂ ಮಾಂಸಾಹಾರ ಸೇವಿಸಂವುದಿಲ್ಲ. 

ಹೊರನೋಟಕ್ಕೆ ಸ್ತ್ರೀ ಸ್ವಾತಂತ್ರ್ಯ ಇದೆ ಅನಿಸಿದರೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದನ್ನು 
ಕಾಣಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಗಂಡಂ ವಂಕ್ಕಳ ಹುಟ್ಟನ್ನೇ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಯಂಸಂತ್ತಾರೆ, ಮನೆಗೆ 
ಒಂದಂ ಗಂಡಂ ಇರಲೇಬೇಕೆಂಬಂದು ಇವರ ಅಭಿವಂತ ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆತನ ಗಂಡಂ 
ಮಕ್ಕಳದಂ ಮಾತ್ರ. ಒಂದಂ ವೇಳೆ ಗಂಡು ಮಕ್ಕಳಂ ಇಲ್ಲದಿದ್ದರೆ ಆಸ್ತಿ ದಾಯಾದಿಗಳಿಗೆ 
ಸೇರಂತ್ರದೆಯೇ ಹೊರತಂ ಅಳಿಯಸಂತಾನಕ್ಕೆ ಆಸ್ತಿಯ ಒಡೆತನ ದಕ್ಕಾವುದಿಲ್ಲ. 
ಹೆಣ್ಣ ವಂಕ್ಕಳಂ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ಉಡಂಗೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಇರಬೇಕಂ. ಗಂರಂಹಿರಿಯರಿಗೆ, 
ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ತಗ್ಗಿ ನಡೆಯಂಬೇಕಂ, ಜಾತಿಪಂಚಾಯ್ತಿ, ಗಂಡಿಗಳಂ ಮಂತ್ರ ಸ್ಮಶಾನವನ್ನು 
ಪ್ರವೇಶಿಸಬಾರದಂ ಮಂಂತಾದ ಕಟ್ಟಳೆಗಳನ್ನು ಕಾಣಬಹೆಂದಂ. 

ಆದರೆ ಗಂಡ ಹೆಂಡತಿಗೆ ಹೊಡೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಹೆಂಡತಿಯ ಮೇಲೆ ಕೈ 
ಮಾಡಿದವನನ್ನು ಸಮಾಜ ತಂಚ್ಛೇಕರಿಸುತ್ತದೆ, *ಕಂಡಿತ' ವೂ ಇವರ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ 
ನಿಷೇಧಕ್ಕೆ ಒಳಪಟ್ಟಿದೆ. ಇವರ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ ಸಾರಾಯಿಂ ಅಂಗಡಿಗಳಿಗೆ ಅವಕಾಶವೇ 
ಇಲ್ಲ. ಕಂಡಿತದ ಚಟಕ್ಕೆ ಬಲಿಯಾದವರು ಹೊರ ಊರುಗಳಿಗೆ ಹೋಗಿ ಕಂಡಿದಂ, 
ನಿಶೆ ಇಳಿದ ಬಳಿಕವೇ ಊರನ್ನು ಪ್ರವೇಶಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷ ರೀತಿಯಂ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ನಿಯಂತ್ರಣವನ್ನು ಇವರಲ್ಲಿ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು 


ಒಂದು ಜನಸಮೂಹದಲ್ಲಿ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿ ಬಂದಿರುವ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳನ್ನು 
ಆ ಸಮಾಜದ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಪ್ರತೀಕಗಳೆಂದೇ ಗಂರಂತಿಸಲಾಗಂತ್ತದೆ, ಪರಂಪರೆಯಿಂದ 
ಬಂದ ರೂಢಿ, ಪದ್ಧತಿ ಆಚರಣೆಗಳ ವಿಶಿಷ್ಟ ಪರಿಚಯ ಲಭ್ಯವಾಗಂವುದೂ ಈ 
ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳ ವಂಲಕವೇ. ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳು ಹಂಟ್ಟಿಕೊಳ್ಳುವುದಕ್ಕೆ ಧಾರ್ಮೀಕ, 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ವತ್ತ ಭೌಗೋಳಿಕ ಪರಿಸರಗಳು ತಮ್ಮದೇ ಆದ ಕಾಣಿಕೆಗಳನ್ನು 


ಅಳಿದುಳಿದ ಕೋತ ಬುಡಕಟ್ಟು -ಒಂದಂ ಅವಲೋಕನ ೩೩೯ 


ನೀಡಿರಂತ್ತವೆ.. ಅಂತೆಯೇ ನೀಲಗಿರಿ ಪ್ರದೇಶದಲ್ಲಿ ಬೇಸಿಗೆಯ ಆಹ್ಲಾದಕರ ತಂಪು 
ಹಾಗೂ ಚಳಿಗಾಲದ ಮೂಳೆ 'ಯಾಳಕ್ಕಿಳಿಯಂವ ಕಣ್ಣೂ ಈ ಎರಡೇ ಸ 
ನಡುವೆ ವಾಸಿಸುವ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಇರಂವ "ಕೋತ' ಬಂಡತಟ್ಟು ಜನರಲ್ಲಿ 
ಇದಕ್ಕನಂಗಂಣವಾಗಿ ಉಡಂಗೆ ತೊಡಂಗೆ ಹಬ್ಬ ಹರಿದಿನಗಳಂ ರೂಪುಗೊಂಡಿವೆ. 

(ಅ) ಉಡುಗೆ : ಹೆಂಗಸರಂ ದೊಡ್ಡ ದಾದ ಬಿಳಿ ದಂಪ್ಪಟಿಯಂನ್ನ ಅರ್ಧ 
ಭಾಗದಿಂದ ಪೂರ್ಣ ಹಿಮ್ಮಡಿ ವಂಚ್ಚವಂತೆ ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಉಳಿದರ್ಧ 
ಭಾಗವನ್ನು ದೇಹದ ಮೇಲ್ಭಾಗಕ್ಕೆ ತಂದಂ ಹೆಗಲ ಕೆಳಗೆ ಬಳಸಿ ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕಟ್ಟಿ ಈ 
ಭಾಗವನ್ನೂ ಸೊಂಟಕ್ಕೆ ಸೇರಿಸಿ ಗಂಟು ಹಾಕಂತ್ತಾರೆ. ಸಂಲಭವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳದ ಈ 
ಉಡುಗೆ ಹೊಲ ಮನೆಯ ಕೆಲಸಕ್ಕೆ ಅನಂಕೂಲಕರವೂ ಹೌದಂ. ರವಿಕೆ ಹಾಕುವ 
ಅಭ್ಯಾಸ ಹಿಂದೆ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಈಗ ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಎಲ್ಲರೂ ತೊಡಂತ್ತಾರೆ. ಮಂಡಿ 
ಬಾಚಿ ಹಾಕಂವ ಗಂಟಿಗೆ "ಕೊಂಡೆ' ಎಂದಂ ಹೆಸರಂ. ತಲೆಕೂದಲನ್ನು ಎರಡಂ ಭಾಗ 
ಮಾಡಿ ಒಂದೊಂದನ್ನೇ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ನಂಲಿದಂ ಗಟ್ಟಿ ವಾಡಿ ಒಂದರೊಳಗೊಂದು 
ಬಿಗಿಯಾಗಿ ಕೂರಂವಂತೆ ತೂರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಭದ್ರತೆಗೆ ಕಾಡಂಗಿಡದ ದಂಡಂಗಳೆನ್ನ 
ಕೂದಲೊಳಗೆ ಸೇರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಕಿವಿಗೆ ಧರಿಸಂವ ಗೋಪುರಾಕೃತಿಯ ಚಿನ್ನದ ಓಲೆ ಇವರ 
ಮಂತ್ತೊಂದಂ ವಿಶಿಷ್ಟತೆ. ಹಣೆಗೆ ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಏನನ್ನೂ ಇಡುವುದಿಲ್ಲ ಹೀಗೆ 
ಬಿಳಿ ದುಪ್ಪಟಿ ಉಟ್ಟು ಕೊಂಡೆ ಹಾಕಿಕೊಳ್ಳದ ಕೋತ ಹೆಣ೧್ಣವಂಗಳಂ . ಹಿರಿಯರನ್ನೂ 
ನೋಡಲಂ ಊರಿನ ಇತರೆ ಮನೆಗಳಿಗೆ ಹೋಗಲು ಹಿಂಜರಿಯಂತತ್ತಾಳೆ. 

ಚಿಕ್ಕ ವಯಸ್ಸಿನ ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳಂ ಸಾಧಾರಣವಾದ ಲಂಗ ರವಿಕೆಗಳನ್ನೇ 
ತೊಡುತ್ತಾರೆ. ಪುರಂಷರೂ ದಂಪ್ಪಟ ಉಟ್ಟು ಮೇಲಂದು ಹೂದ್ಬಂಕೊಳ್ಳುವುದಂ 
ಸಂಪ್ರದಾಯವಾಗಿದ್ದರೂ ಈಗ ಅದು ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿವೆಂ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಿ ನಿತ್ಯದ ಉಡುಗೆ 
ಗಳಾದ ಪ್ಯಾಂಟ್‌, ಲುಂಗಿ, ಪಂಚೆ, ಶರ್ಟ್‌ಗಳಂ ಬಳಕೆಗೆ ಬಂದಿವೆ. 

(ಆ) ಜೀನನಚಕ್ರ : ಮಾನವ ಬದುಕಿನ ಎಲ್ಲ ವಂಖ್ಯ ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲೂ 
ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಆಚರಣೆಯಲ್ಲಿರುವುದು ಎಲ್ಲ ಸಮಾಜ 
ಗಳಲ್ಲೂ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. ಅಂತೆಯೇ 'ಕೋತ' ಜನರ ಒಂದಂ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂವ 
ಹುಟ್ಟಿನಿಂದ ಸ ಸಾವಿನವರೆ ವಿಗಿನ ಎಲ್ಲಾ ವಿಶೇಷ ಘಟನೆಗಳಲ್ಲೂ ಸಹಭಾಗಿತ್ವ ಹೊಂದಂವ 
ಮನೋಭಾವವನ್ನು ಕಾಣಬಹಂದಂ ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಂಟಂಂಬದ ಆಗಂಹೋಗಂಗಳಂ ಆ 
ಕಂಟಂಂಬದ ಜೊತೆಗೆ ಸವಂಂದಾಯಕ್ಕೂ ಸೇರಿದ್ದ ಎಂಬುದಂ ಇವರ ಅನಿಸಿಕೆ. 

ಮಗಂ ತಾಯಿ ಮನೆಯಲ್ಲಿ ಹಂಟ್ಟಬಾರದು, ಗಂಡನ ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಹೆರಿಗೆ 
ಆಗಬೇಕಂ ಎಂಬಂದಂ ಇವರ ಬಲವಾದ ನಂಬಿಕೆ. 

ಹೆಣ್ಣುಮಕ್ಕಳು ವಯಂಸ್ಸಿ ಗೆ ಬಂದ ಕೂಡಲೆ *ಕೊಂಡೆ' ಹಾಕಿ ಕತ್ತಿಗೆ ಕರಿವಂಣಿಸರ 
ಧರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಇದು ಅವರಂ ವಿವಾಹ ಯೋಗ್ಯರಾಗಿರುವುದನ್ನೂ ಸೂಚಿಸಂವ ಸಂಕೇತ 


ವಾಗಿದೆ. 
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ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಸಣ್ಣ ವಯಸ್ಸಿನಲ್ಲಿಯೇ ವಿವಾಹ ಗೊತ್ತುಮಾಡಂತ್ತಾರಾದರೂ 
ಪಾಪ್ತ ವಯಸ್ಕರಾದ ನಂತರವೇ ವಿವಾಹ ವಿಧಿ ನಡೆಖಂತ್ತದೆ. ಮಾವನ ವಂಗನಿಗೆ 
ಮೊದಲ ಪ್ರೂಶಸ್ತ್ಯ ಇರುತ್ತದೆ, ಒಂದು ವೆ:ಳೆ ಈ ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ಮದುವೆಗೆ ಹುಡುಗ 
ಅಥವಾ ಹುಡುಗಿ ಇಬ್ಬರಲ್ಲಿ ಒಬ್ಬರು ಒಪ್ಪೆದಿದ್ದರೂ ಬೇರೆ ಸಂಬಂಧ ನೋಡಬಹುದು. 
ಆದರೆ ಹುಡಂಗ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಹುಡುಗಿಗೆ ವಂತ್ತು ಹಂಡುಗಿ ಒಪ್ಪದಿದ್ದರೆ ಅವಳನ್ನೂ 
ವಂದಂವೆಯಾಗಂವ ಹುಡುಗ ಈ ಹಂಡುಗನಿಗೆ ಹಣ, ಹೊಲ, ವಸ್ತು ಈ ಯಾವುದಾದ 
ರೊಂದಂ ರೂಪದ ಪರಿಹಾರ ನೀಡಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಇವರ ವಿವಾಹ ಅತಿ ಸರಳ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಜರಂಗಂತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣ ಕೇಳಂವ 
ಶಾಸ್ತ್ರಕ್ಕೆಂದು ಗಂಡಿನ ಕಡೆಯ ನಾಲ್ಮೈದಂ ಜನ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನೆಗೆ ಬಂದು ಹೆಣ್ಣನ್ನು 
ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಒಪ್ಪಿಗೆ ಕೇಳಂತ್ತಾರೆ. ಅವಳು ಒಪ್ಪಿಗೆ ಸೂಚಿಸಿದರೆ ವಿವಾಹದ ಅರ್ಧ ವಿಧಿ 
ಮಂಗಿದಂತೆ. ಹುಡುಗನ ತಾಯಿಂ ಹಂಡಂಗಿಗೆ * ಗೊಂಡೆ ' ಹಾಕಿ ಕರಿಮಣಿ ಕಟ್ಟುತ್ತಾಳೆ. 
ಕಾಲಂಂಗಂರ ಬೆಳ್ಳಿ ಬಳೆ ತೊಡಿಸಂತ್ತಾಳೆ. ನಂತರ ವಿವಾಹ ಘೋಷಣೆಯಾಗಂ್ತದೆ. 
ಹುಡಂಗ ಹಂಡಂಗಿ ಹುಜರಿದ್ದ ಹಿರಿಯರಿಗೆ ನಮಸ್ಕಾರ ಮಾಡಿ ಅವರಿಂದ ಅಶೀರ್ವಾದ 
ಪಡೆದರೆ, ಅಲ್ಲಿಗೆ ವಿವಾಹದ ವಿಧಿ ಪೂರ್ಣಗೊಂಡಂತೆ, ವರದಕ್ಷಿಣೆ, ತೆರ ಇತ್ಯಾದಿ ಪದ್ಧ ತ್ರಿ 
ಗಳಿಲ್ಲದ ಈ ವಂದುವೆಯ ಊಟವೂ ಅಷ್ಟೇ ಸರಳ. ಹೆಣ್ಣಿನ ತಾಯಿಂ ಏನನ್ನೂ 
ನೀಡಂತ್ತಾಳೋ ಆಷ್ಟರಿಂದಲೇ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಬಂದವರು ತೃಪ್ತಿಪಡಬೇಕಂ. 

ವಿವಾಹದ ನಂತರ ಮದಂಮಕ್ಕಳಂ ತಮ್ಮ ಮನೆಗಳನ್ನೂ ಬಿಟ್ಟು ಮೂರನೇ 
ಬಂಧಂಗಳ ವಂನೆಯಲ್ಲಿ ನಾಲ್ಕೈದಂ ದಿನಗಳ ಕಾಲ ಇರಂತ್ತಾರೆ. ಹಿಂದಿನ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಮೊದಲೇ ಪರಸ್ಪರ ಒಲಿದವರಂ ಜೊತೆಗೂಡಿ ಕಾಡಿಗೆ ಹೋಗಿ ನಾಲ್ಕೆ ದಂ 
ದಿನಗಳ ನಂತರ ಹಿಂತಿರಂಗಿದ ಮೇಲೆ ಮದಂವೆ ನಡೆಯುತ್ತಿದ್ದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ 
ಸಾಂಕೇತಿಕ ರೂಪವಾಗಿ ಈ ಪದ್ಧತಿ ಉಳಿದಿದೆ ಎಂದು ಹೇಳಬಹಂದಂ, 

ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ಹೊರಸಂಬಂಧಗಳನ್ನು ಮಾನ್ಕ ಮಾಡಂವುದಿಲ್ಲ. ಬಂಡಕಟ್ಟಿನಿಂದ 
ಹೊರಗೆ ವಿವಾಹವಾದವರನ್ನು ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ದೂರೀಕರಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಸರಿಯಾದ 
ಸುಬಂಧ ಸಿಗದೆ ಹುಡಂಗ ಹಂಡಂಗಿ ವಿವಾಹವಾಗದೇ ಉಳಿದಿರುವ ಉದಾಹರಣೆಗಳೂ 
ವಿರಳವಾಗಿ ದೊರೆಯಂತ್ಮವೆ. 

ವಿವಾಹ ವಿಚ್ಛೇದನ ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ. ಒಂದು ವೇಳೆ ಒಬ್ಬರಿಂದ ಮತ್ತೊಬ್ಬರಂ 
ದೂರವಾದರೂ ಹೆಣ್ಣಿಗೆ ಜೀವನಾಂಶ ದೊರೆಯಂವುದಿಲ್ಲ. ವಂಕ್ಕಳ ಮೇಲಿನ ಸ್ವಾಮ್ಯ 
ಗುಡಿನದಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಹೆಣ್ಣು ಗಂಡಂ ಇಬ್ಬರಿಗೂ ಎರಡನೇ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ತೀವ್ರತರ 
ಕಟ್ಟುಪಾಡಂಗಳಿವೆ. ಆದರೆ ವಿಧುರ ವಿಧವೆಯರ ವಿವಾಹಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿದೆ. 

ಸತ್ತವರನ್ನು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದಹನ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಊರಿನಲ್ಲಿ ಯಾರಾದರೂ 
ಸತ್ತರೆ, ಸತ್ತವರ ವಂನೆಯವರಂ ಅನಂಕೂಲಸ್ಥರಾಗಿದ್ದರಂ ಕೂಡ ಊರಿನ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ 
ಮನೆಯಿಂದಲೂ ಅಕ್ಕಿ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಅಡಂಗೆ ಮಾಡಿ ಉಣ್ಣಬೇಕಂ. ಗಂಡ ಸತ್ತರೆ 


Loc Cm a 


ಅಳಿದುಳಿದ ಕೋತ ಬುಡಕಟ್ಟು-ಒಂದು ಅವಲೋಕನ ೩೪೧ 


ಹೆಂಡತಿ ಕರಿಮಣಿ, ಬಳೆ, ಕಾಲುಂಗುರ ವಂಂತಾದ ಒಡವೆಗಳನ್ನು ತೆಗೆದಂಬಿಡಬೇಕಂ, 
ವಂೂರಂ ದಿನಗಳ ನಂತರ ತವರಿನ ಬಂಧುಗಳಲ್ಲಿ ತಂದೆ ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮ ಯಾರಾದ 
ರೊಬ್ಬರಂ ಈ ಒಡವೆಗಳನ್ನೂ ವಂತ್ತೆ ಅವಳಿಗೆ ತೊಡಿಸುತ್ತಾರೆ. 

ಪುರಂಷನಿಗೆ ಹೆಂಡತಿ ಸತ್ತರೆ ಕಿವಿಗೆ ಧರಿಸುವ ಕಮ್ಮಾಲ್‌ ತೆಗೆಯಂತ್ತಾರೆ. ವರಂ 
ದಿನಗಳ ನಂತರ ಅಣ್ಣನ ಹೆಂಡತಿ ತಮ್ಮನ ಹೆಂಡತಿ ಅಥವಾ ಅತ್ತಿಗೆ/ನಾದಿನಿ ವರಸೆ 
ಯವರಂ ಇದನ್ನು ಮತ್ತೆ ತೊಡಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈಗ ಕಿವಿಯ ಈ ತೊಡವು ವಿರಳ 
ವಾಗುತ್ತಿದೆ. 

ಒಂದಂ ವರುಷ ಆಗಂವವರೆವಿಗೂ ಸತ್ತವರ ಜೊತೆಗಾರರಂ ಯಾವುಬೇ ರೀತಿಯಂ 
ಶುಭಕಾರ್ಯಗಳಲ್ಲೂ ಭಾಗವಹಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ ಮತ್ತು ಸಹಭೋಜನ ಮಾಡಂವಂತಿಲ್ಲ. 

ಹೆಣ್ಣು ವಂಕ್ಕಳಂ ಸತ್ತರೆ ಆ ಸಾವಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳನ್ನೆಲ್ಲಾ ಅವಳ 
ತವರಿನ ಬಂಧಂಗಳೇ ಮಾಡಬೇಕಂ. ಗಂಡನ ವಂನೆಗೂ ಆ ಶವಕ್ಕೂ ಸಂಬಂಧ ಕಡಿದಿರಂ 
ತ್ತದೆ. ಈ ಒಂದು ಕಾರಣಕ್ಕಾಗಿಯೇ ಹೆಣ್ಣುವಂಕ್ಕಳೆಂ ತವರನ್ನು, ತವರಿನ ದಾಯಾದಿಗಳ 
ಸಂಬಂಧವನ್ನೂ ಅತ್ಯಂತ ಜೋಪಾನವಾಗಿ ಕಾಯ್ದೂಕೊಳ್ಳೂತ್ತಾರೆ, ಅಣ್ಣ ತಮ್ಮಂದಿ 
ರಿಲ್ಲದೆ ಆಸ್ತಿ ದಾಯಾದಿಗಳ ಪಾಲಿಗೆ ಸೇರಂವಂತಿದ್ದರೂ ತಮ್ಮ ಹೆಕ್ಕನ್ನು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ 
ಹೋಗುವುದಿಲ್ಲ. ತವರಿನವರು "ಊಟ ಕೊಟ್ಟರೆ ಸಂತೋಷ; ಹೆಣ ಕೊಟ್ಟರೆ ಹಗೆ ' 
ಎಂಬಂದಂ ಇವರ ಭಾವನೆ. 


ಧರ್ವಾ : 

ಇವರ ಧಾರ್ಮಿಕ ಪದ್ಮ ತಿಯ ವಿಶಿಷ್ಟ ವಾದದಂ. ಪ್ರತಿ ಊರಿನ ಪ್ರಾರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ವಿಸ್ತಾರವಾದ ಆಂಗಳವನ್ನು " ದೇವರ ನೆಲೆ” ಎಂದಂ ಬಿಟ್ಟೂಕೊಳ್ಳೆ ತ್ತಾರೆ. ಇಲ್ಲ 
ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿ ದಕ್ಷಿಣಕ್ಕೆ ಮಂಖ ಮಾಡಿದ ವರಂ ಗುಡಿಗಳಿರಂತ್ತವೆ. ಒಂದಂ ಗಂಡಿ 
ಮಂಂದೆ ಇದ್ದು ಇದನ್ನು " ಕಂನ್ನೈನೋರ ಗಂಡಿ” ಎಂದೂ ಸಾಕಷ್ಟು ಸ್ಥಳ ಬಿಟ್ಟು ಹಿಂದೆ 
ಇರಂವ ಎರಡು ಗಂಡಿಗಳನ್ನು " ದೊಡ್ಡಯ್ನೋರ್‌ ಗಂಡಿ” "ಅಮ್ನೋರ್‌ ಗಂಡಿ' 
ಎಂದೂ ಗಂರಂತಿಸುತ್ತಾರೆ. ಈ ಅಂಗಳದಲ್ಲಿಯೇ ಸಾಕಷ್ಟು ಎತ್ತರದ ದೀಪದ ಕಂಬ 
ಇರುತ್ತದೆ. ಈ ದೈವಿಕ ಅಂಗಳೆವನ್ನು ಗಡಿಕಲ್ಲಂಗಳಿಂದ ನಿರ್ದೇಶಿಸಿ ಬಿಟ್ಟಾಕೊಂಡಿರಂ 
ತ್ತಾರೆ, ಈ ಅಳ%ಡೊಳಗೆ ಸಾಧಾರಣ ದಿವಸಗಳಲ್ಲಿ ಗಂಡಸರಂ, ಹೆಂಗಸರು, ವಂಕ್ಕಳಂ 
ಯಾರೊಬ್ಬರೂ ಪ್ರವೇಶಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. ಈ ಕಟ್ಟಳೆಯನ್ನು ಇಂದಿಗೂ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾಗಿ 
ಎಚ್ಚ ರಿಕೆಯಿಂದ ಪಾಲಿಸಂತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಕೇವಲ ಹಬ್ಬದ ದಿನಗಳಂದು ಮಾತ್ರ ಗಂಡಸರ 
ಆವರಣದೊಳಕ್ಕೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಬಹಂದಂ: ಆದರೆ "`ಗುಡಿಗಳೊಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸುವ ಹಕ್ಕು 
ಪೂಜಾರಿಗೆ ಮಾತ್ರ. ಈ ವಿಶಿಷ್ಟ ಹಕ್ಕ ನ್ನು ಪಡೆದಿರಂವ ಪೂಜಾರಿ ಅಷ್ಟೇ ಕಟ್ಟುನಿಟ್ಟಾದ 
ಜೀವನವನ್ನು ನಡೆಸಬೇಕಾಗಂತ್ತ ದೆ, ಮನೆಯಲ್ಲಿಯೇ ವಂಡಿಯಿಂದ ತಯಾರಿಸಿದ 
ಊಟವನ್ನು ಮಾತ್ರ ಸೇವಿಸಬೇಕು. ಹೊರಗೆ ಬೇಯಿಸಿದ ಪದಾರ್ಥ ತಿನ್ನುವಂತಿಲ್ಲ 


೩೪೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಮಾಂಸಾಹಾರ ಪೂರ್ಣ ನಿಷೇಧ. ಪೂಜಾರಿಗೆ ವಂತ್ತು ಮನೆಯವರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ಗೌರವ 
ಸಲ್ಪಂತ್ರದೆ. 

ಸಾಧಾರಣವಾಗಿ ಜನವರಿ ತಿಂಗಳಿನ ಅಮಾವಾಸ್ಯೆಗೆ ಮಂನ್ನ ಬರಂವ ಭಾನಂವಾರ 
ದಂದಂ ಇವರ ವಾರ್ಷಿಕ ಹಬ್ಬ ನಡೆಯಂತ್ತದೆ. ಈ ದಿನದಂದೇ ಗುಡಿಗಳ ರಿಪೇರಿ, 
ಸುಣ್ಣ ಮೊದಲಾದ ಕೆಲಸಗಳಂ ಮಂಗಿಯಬೇಕಂ, ಗುಡಿ ತೆರೆಯಂವುದೂ ಇದೊಂದೇ 
ದಿನ. ಈ ಗುಡಿಗಳೂ ಮೂರ್ತಸ್ವರೂಪದ ದೇವರಿಲ್ಲ ಬದಲಿಗೆ ಪೂಜಾರಿ ಗಂಡಿ 
ತೆರೆದು ಹಚ್ಚಿಡಂವ ದೀಪವೇ ಇವರ ದೈವಸ್ವರೂಪ. ಇದಕ್ಕೆ ಎಲ್ಲರೂ ನಮಸ್ಕರಿಸಿ 
ಭಕ್ತಿ ತೋರಂತ್ರಾರೆ. 

ಮನೆಗಳಲ್ಲೂ ಯಾವುದೇ ದೇವರ ಪಟ ಇಟ್ಟುಕೊಂಡಂ ಪೂಜೆವರಾಡಂವುದಿಲ್ಲ. 
ದೀಪವನ್ನು ಹಚ್ಚಿ ನಮಸ್ಕರಿಸಂತ್ತಾರೆ ಅಷ್ಟೇ, ಆದರೆ ಇತ್ತೀಚೆಗೆ ಗಣೇಶನಗಂಡಿ 
ಗೋಪಾಲಸ್ವಾವಿಂ ಗಂಡಿ ಇತ್ಮಾದಿ ಆಲಯಂಗಳಿಗೆ ಭಕ್ತಿ ಸಲ್ಲಿಸುವ ವಾಡಿಕೆ ಬೆಳೆಯಂಂತ್ತಿದೆ. 


ಹಬ್ಬ ವಂತ್ತು ವಿಶೇಷ ದಿನಗಳಲ್ಲಿ ಪುರಂಷರಂ ಮತ್ತೂ ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 


ವಾಗಿ ಸವಊಹನೃತ್ಯ ಮಾಡುತ್ತಾರೆ. ಹೆಜ್ಜೆಯಂ ಗತಂ, ವಂತಂ, ಹಿವ್ಮೋಳ ಈ ಎರಡರ 


ಅಪೂರ್ವ ಸಂಯೋಜನೆ ನೋಡುಗರಿಗೆ ವಿಶೇಷ ರಂಜನೆ ಒದಗಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಆಡಳಿತ 

ಇವರಲ್ಲಿ ಜಾತಿ ಪಂಚಾಯ್ತಿ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಪ್ರತಿ ಊರಿಗೂ ಪ್ರತ್ಯೇಕ 
ಪಂಚಾಯ್ತಿ ಇರುವುದರ ಜೊತೆಗೆ ಏಳು ಊರಂಗಳಿಗೂ ಸೇರಿದಂತೆ ಒಂದಂ 
ಪಂಚಾಯ್ತಿಯೂ ಇದೆ, ಊರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಎಲ್ಲಾ ವಿಚಾರಗಳ ಚರ್ಚೆ ನಡೆಯಂಂ 
ವುದೂ ಇಲ್ಲಿಯೇ. ಪರಸ್ಪರರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸವಂಸ್ಕೆಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿಯೇ ನಿವಾರಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳೆಲಂ ಯತ್ನಿಸಂತ್ತಾರೆ. ಬಂಡಕಟ್ಟಿಗೆ ಸೇರಿದವರ ಹೊರತಂ ಇತರೇ ಜನರೊಂದಿಗಿನ 
ವ್ಯಾಜ್ಯದಲ್ಲಿ ಕೋರ್ಟಿಗೆ ಹೋಗಬೇಕಾದರೂ ಜಾತಿ ಪಂಚಾಯ್ತಿಯಿಂದ ಪೂರ್ವಾನಂವಂತಿ 
ಪಡೆದಿರಲೇಬೇಕಂ, ಇವರ ಊರುಗಳಲ್ಲಿ ಪೋಲೀಸ್‌ ಸ್ಟೇಷನ್‌ಗಳಿಗೂ ಅವಕಾಶ ಇಲ್ಲ 
ಎಂಬ ಸಂಗತಿ ಚಾತಿಪಂಚಾಯ್ತಿಯ ಬಲವಾದ ಹಿಡಿತವನ್ನು ಎತ್ತಿತೋರಿಸಂತ್ತದೆ. 


ನೀಲಗಿರಿಯ ವಊಲನಿವಾಸಿಗಳೇ ಆದ ತೋಡರಂ ಇವರನ್ನೂ ಅಸ್ಪೃಶ್ಯರ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನೋಡುತ್ತಾರೆ. ಅಂತೆಯೇ ತೋಡರ ಮಾಂದ್‌ಗಳಿಗೆ ಕೋತ ಜನರಿಗೆ 
ಪ್ರವೇಶ ಇಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ಹಿಂದೆ ತೋಡರಲ್ಲಿ ಸಾವುಂಟಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ 
" ಜಾಗಟೆ" ಬಡಿಯಂವ ವಂತ್ತು ಬಲಿಕೊಟ್ಟ "ಎಮ್ಮೆ ಪಡೆದಂಕೊಂಡು ಅದನ್ನು 
ಆಹಾರವಾಗಿ ಉಪಯೋಗಿಸಂವ ಪದ್ಧತಿ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿತ್ತು ಎಂಬಂದಂ ಇರಬಹಂದಂ. 
ಆದರೆ ಹೈನಂಗಾರಿಕೆ ಮಾತ್ರ ಜೀವನವಾಗಿರಂವ ತೋಡರಂ ಮತ್ತು ವ್ಯವಸಾಯ 
ಪ್ರಧಾನರಾದ ಕೋತರ ನಡುವಣ ಕೊಳುಕೊಡಂಗೆ ವ್ಯವಹಾರ ಈಗ ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
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ಗತಾ EE 


ಆಳಿದುಳಿದ ಕೋತ ಬುಡಕಟ್ಟು-ಒಂದು ಅವಲೋಕನ ೩೪೩ 


ಕ್ಷೀಣಿಸಿದೆ. ಆದರೆ ಇತರೇ ಬುಡಕಟ್ಟಿನವರೊಡನೆ ಕೋತ ಜನರಂ ಸೌಹೂರ್ದಯಂತ 
ಸಂಬಂಧೆ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಹೇಳುವುದಾದರೆ ಸಮೃದ್ಧವಾದ ಪರಂಪರೆಯ ಗಟ್ಟಿತನ ಹೊಂದಿರುವ 
ಕೋತ ಬುಡಕಟ್ಟು ಈಗ ಹೆಚ್ಚು ಕಡಿಮೆ ವಿನಾಶದ ಅಂಚನ್ನು ತಲಂಪಿದೆ. ಅವರ 
ಹಾಡುಗಳ ಪಲಕಂಗಳಲ್ಲಿ ಅವರ ಉನ್ನತ ಸಂಸ್ಕತಿಯ ಬಗೆಗಿನ ಅಭಿಮಾನ ಕಾಳಜಿಗಳಂ 
ಎದಂ ತೋರಂವುದಾದರೂ ' ನಾಗರಿ” ಬಂದ ಮೇಲೆ ಪರಿವರ್ತನೆ ಅನಿವಾರ್ಯ 
ಎಂಬುದನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಹೀಗಾಗಿ ವಿದ್ಯಾಭ್ಯಾಸಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರೋತ್ಸಾಹ 
ನೀಡುತ್ತಿದ್ದಾರೆ. ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯಂಪ್ಪೂ ಪದವೀಧರರನ್ನು ಒಂದಿಬ್ಬರಂ ವೈದ್ಯರನ್ನೂ ಈಗ 
ಕಾಣಬಹುದಂ. ಇಷ್ಟೆಲ್ಲಾ ಆದರೂ ಕೂಡ ಇವರ ಮೂಲಸಂಸ್ಕೃತಿ ಸಧ್ಯದ ಪರಿಸ್ಥಿತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಂವುದಿಲ್ಲ ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ*. 


* ದಿನಾಂಕ ೧೦-೦೪-೧೯೯೮ರಂದು ಡಾ. ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ ತಂಡದೊಡನೆ “ಕೊಲ್ಲಿಷುಲೈ'ಗೆ 
ಭೇಟಿಕೊಟ್ಟು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಮಾಹಿತಿಗಳಿಂದ ಸಿದ್ಧಗೊಳಿಸಿದ ಲೇಖನ. ವಕ್ತಗಳಾದ ಲೀಜಿ. 
ಈಶ್ವರ ಮತ್ತು ಕೊಲಿಮಲೈನ ಇತರೇ ಬಂಧುಗಳಿಗೆ ಹಾಗೂ ಡಾ. ವಿಜಯಾದಬ್ಬೆ, ಡಾ. ಆರ್‌. 
ಸುನಂದಮ್ಮ, ಶ್ರೀ ಗಣೇಶ, ಡಾ. ಚಂದ್ರಮತಿ ಸೋಂದಾ ಶ್ರೀ ಸದಾನಂದ್‌ ಇವರಿಗೆ ನನ್ನ ಹಾರ್ದಿಕ 
ಕೃತಜ್ಞತೆಗಳನ್ನು ಈ ವರೂಲಕ ಸಲ್ಲಿಸುತ್ತೇನೆ, 


ಡಾ. ಡಿ. ಕೆ. ರಾಜೇಂದ್ರ 
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೧ 


ಮಂನ್ನೋಟಕ್ಕೆ ಮೊದಲಂ ಹಿನ್ನೋಟದ ಒಂದಂ ಸಣ್ಣ ಸವಿರಾಕ್ಷೆಯೂ ಅಗತ್ಯ 
ವಿದೆ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಂತ್ರೇನೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಈ ಲೇಖನ ಎರಡು ಘಟ್ಟಗಳಲ್ಲಿ 
ವಂನ್ನಡೆದಿದೆ: ಒಂದು. “ಜಾನಪದ ಹಿನ್ನೋಟ” ವಂತ್ತೊಂದಂ "ಜಾನಪದ 
ವಂಂನ್ಲ್ನೋಟ'; 

ಜಾನಪದ ಇಂದಂ ಒಂದಂ ಮಹತ್ವದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ರಿದೆ. 
ಮಾನವಶಾಸ್ತ್ರದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಅದಕ್ಕೊಂದು ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಮಾನ ದೊರೆತಿದೆ. ಮಾನವ 
ಬದಂಕಿನ ವೂಲ ನೆಲೆಯಾದ ಜಾನಪದ, ಅದರ ಆಳ- ಅಗಲ, ಎತ್ತರ-ಬಿತ್ತರಗಳೆಲ್ಲ 
ವನ್ನೂ ಮೈಗೂಡಿಸಿಕೊಂಡು ಬೆಳೆದು ಬಂದದ್ದಾದ್ದರಿಂದ, ಮಾನವ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ 
ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ ಅನಿವಾರ್ಯತೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 

ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಷಯವಾಗಿ ರೂಪುಗೊಳ್ಳುತ್ತಿರುವ ಜಾನಪದ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಜಾನಪದ ವಿದ್ವಾಂಸರ ಹಾಗೂ ಮಾನವಶಾಸ್ತಜ್ಞರ ಗವಂನವನ್ನು ಬಹಳವಾಗಿ 
ಸೆಳೆದಿದೆ. ಜಾನಪದವನ್ನು ಕರಿತಂತೆ ಹಲವು ಸಿದ್ಧಾಂತಗಳಂ ರೂಪುಗೊಂಡಂ, 
ಅದಕ್ಕೊಂದಂ ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಅಧ್ಯಯನದ ಚೌಕಟ್ಟನ್ನು ತಂದಂಕೊಟ್ಟಿವೆ. ಜಾನಪದ 
ಸಾವಂಗ್ರಿಯ ಸಂಗ್ರಹೆ, ವರ್ಗೀಕರಣ, ಸಂಪಾದನೆ, ಹಾಗೂ ಅವುಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ 
ವ್ಯಾಖ್ಯಾನ ವಿವಿಧ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ನಡೆಯಂತ್ತ ಬಂದಿರಂವುದ: ಗವಂನಾರ್ಹ. 


ಕನ್ನಡದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಯಾವಾಗ ಆರಂಭವಾಯಂತೆಂಬಂದನ್ನೂ 
ನಿರ್ದಿಷ್ಟವಾಗಿ ಹೇಳಲು ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದರ್ಥದಲ್ಲಿ ೧೮೭೧ರಲ್ಲಿ ಚಾರ್ಲ್ಸ್‌ 
ಇ, ಗೋವರ್‌ ಅವರು “Folk Songs of Southeren India’ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿ 
“Canarese Folk Songs’ ಎಂಬ ಹೆಸರಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡಿದ ಪ್ರಯತ್ನವೇ ಮೊದಲಿನ 
ದೆನ್ನಬಹಂದಂ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಇವು ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲದಿದ್ದರೂ, ಹಾಗೆಂದು ಭಾವಿಸಿ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ "ದಾಸರ ಹಾಡಂಗಳು', ಇಲ್ಲಿಂದ ಆರಂಭಗೊಂಡ ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ 
ಅಧ್ಯಯನ ಹಲವು ತಪ್ಪು ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನಿಡುತ್ತ, ಜಾನಪದದ ಪೂರ್ಣ ಕಲ್ಪನೆಯೇ ಇಲ್ಲದೆ, 
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ಹಲವು ವಂಹತ್ವದ ಗ್ರಂಥಗಳನ್ನು ಹೊರತಂದದ್ದು ಒಂದು ವಃಹತ್ವದ ಸಂಗತಿ. ಕೇವಲ 
ಸಾಹಿತ್ಕಾಭಿಮಾನ, ಆಸಕ್ತಿ ಹಾಗೂ ಕಂತೂಹಲಗಳಿಂದಷ್ಟೇ ವಂಂಂದುವರೆದ ಜಾನಪದ 
ಸಂಗ್ರಹ ಯಾತ್ರೆ, ಹಲವರ ಕಣ್ಣು ಅತ್ತ ಹೊರಳಂವಂತೆ ಮಾಡಿದ್ದು ಒಂದು ಮಹತ್ವದ 
ಅಂಶೆ. 

'ಜಾನಪದ' ಎಂದರೆ 'ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯ' ಎಂದಷ್ಟೇ ತಿಳಿದಿದ್ದ ಕಾಲ ಅದಂ- 
ಹಾಗಾಗಿ ಅದರ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಸೊಬಗಿಗೆ ಮಾರಂ ಹೋದವರು ಕೆಲವರಾದರೆ ವಂತ್ತೆ 
ಕೆಲವರು ಅದರಲ್ಲಡಗಿದ್ರ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಸಂಪತ್ತಿಗೆ ಮನಸೋತು ಅವುಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಲಂ 
ತೊಡಗಿದ್ದೇ ಹೆಚ್ಚು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಕರ್ನಾಟಕದ ವಿವಿಧ ಭಾಗಗಳಿಂದ ಹೊರಬಂದ 
ಸಂಕಲನಗಳನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸ್ಮರಿಸಬಹಂದಂ, ಇವುಗಳ ನಡುವೆಯೇ ಅಲ್ಲೊಂದಂ ಇಲ್ಲೊಂದಂ 
ಎಂಬಂತೆ ಬೆರಳೆಣಿಕೆಯಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಂಡ-“ಹಂಟ್ಟಿದ ಹಳ್ಳಿ ಹಳ್ಳಿಯಂ 
ಹಾಡು”. “ಪಟ್ಟೋಲೆ ಪಳವೆ” ಯಂತಹ ಮಹತ್ವದ ಸಂಕಲನಗಳು ಜಾನಪದದ 
ವಿಶಾಲವಾದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಂ ಪ್ರಕಟವಾದವುಗಳುಂ. 

ಕನ್ನಡ ಜಾನಪದ ಒಂದು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ, ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ರೂಪುಗೊಂಡದ್ರೆ: ೧೯೬೬ರ ನಂತರ. ಇದರಲ್ಲಿ ಮೈಸೂರು ವಿ. ವಿ. ನಿಲಯಂದ ಕೊಡಂಗೆ 
ಮಹತ್ತರವಾದಂದು : ಮೈಸೂರು ವಿ. ವಿ. ನಿಲಯಂದ "ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ? 
ರೂಪಿಸಿದ ಹಲವು ದಾಪುಗಾಲಿನ ಪ್ರಯಂತ್ನದಿಂದಾಗಿ ಜಾನಪದ ಚಟಂವಟಿಕೆಗಳಂ 
ಚೆಂರಂಕಿನಿಂದ, ಶಾಸ್ತ್ರೀಯ ಚೌಕಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳತೊಡಗಿದಂವು. ಹಾಗಾಗಿ: 


೧. ಇಂಗ್ಲಿಷ್‌ನ Fಂ॥ಂreಗೆ ಸಂವಾದಿಯಾದ “ಜಾನಪದ” ಎಂಬ ಪದ 
ಬಳಕೆಯ ಸಾಧ್ಯತೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾಪ. 

೨. ಜಾನಪದದ ಅಧ್ಯಯನದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ ವಂತ ಮಹತ್ವವನ್ನು ಕಂರಿತ 
ಚಿಂತನೆಗಳು ರೂಪುಗೊಂಡದ್ದು. 

೩. ಮಾನವನ ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದದ ಅಧ್ಯಯನದ ಮಹತ್ವ 
ವನ್ನ ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಂ. 

೪, ಜಾನಪದ ಬರಿಯ ಬೊಗಳೆಯಲ್ಲ, ವಾಸ್ತವಿಕ ಆಧಾರದ ವೇಲೆ ಬೆಳೆದಂ 
ನಿಂತ ಗಂಭೀರ ವಿಷಯ ಎಂಬಂದನ್ನೂ ವಂನದಟ್ಟಾಗಿಸಿದ್ದಂ, 

೫. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿಯೇ ಕನ್ನಡ ಎಂ. ಎ, ತರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಅದನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ 
ವಿಷಯವಾಗಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಂ, 

೬. ಜಾನಪದ ಡಿಪ್ಲೊಮಾ ಆರಂಭಗೊಂಡದ್ದಂ. 

೭. ಜಾನಪದ ಎಂ. ಎ. ಕೂಡ ಆರಂಭವಾದಂದ್ಬಂ. 

೮, ಪ್ರಪ್ರಥಮವಾಗಿ ಜಾನಪದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕ ಹಂದ್ರೆ ಸ್ಥಾಪನೆ. 

೯, ಹಾಗೆಯೇ ವಂಹತ್ಚದ “ಜಾನಪದ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹುಲಯಂ” ರೂಪು 
ಗೊಂಡದ್ದಂ. 


೬೪೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


೧೦. ಸ್ನಾತತ ಪದವಿ ತರಗತಿಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯವಾಗಿ 
ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿದ್ದಂ. 

೧೧. ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಾಪಕರ ಹಂದ್ರೆಗಳು ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡದ್ದಂ. 

೧೨. ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಖ್ಯೆಯಲ್ಲಿ ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ, ವಂಹಾ ಪ್ರಬಂಧಗಳಂ ಹೊರ 
ಬಂದದ್ದಂ. 

೧೩. "ಜಾನಪದ ಅಕಾಡೆವಿಂ'ಯಂ ಸ್ಥಾಪನೆ, 

೧೪. ಎಲ್ಲ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಜಾನಪದವನ್ನು ಅಧ್ಯಯನ ವಿಷಯಂ 
ವಾಗಿ “ತಮ್ಮ ಪಠ್ಯಕ್ರಮದಲ್ಲಿ ಸೇರಿಸಿದ್ದಂ, 

೧೫. ಸಾವಿರಾರಂ ಮಂದಿ ಸಂಗ್ರಹಕಾರರು, ಸಂಶೋಧಕರಂ, ವಿದ್ದಾಂಸರಂ- 
ತಮ್ಮನ್ನು ಅದರಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿಸಿಕೊಂಡಂ, ಕೆಲಸ ಮಾಡಂತ್ತಿರಂವುದಂ. 

ಇವಿಷ್ಟು, ೧೯೬೬ರಿಂದ ಇಲ್ಲಿಯವರೆಗೆ ಜಾನಪದ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲಿ ಆಗಿರಂವ ವಂಹತ್ವದ 

ಸಾಧನೆಗಳ. ಈ ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಜಾನಪದದ ಪೂರ್ಣ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿತ ತಜ್ಞರಂ 

ಹೊರ ಬಂದಿದ್ದಾರೆ. ಅವರಂ ಜಾನಪದವನ್ನು ಶಾಸ್ತ್ರೀಯವಾಗಿ ಅಧ್ಯಯಂನ 

ಮಾಡಿದವರಂ. ಸಂಶೋಧನೆ, ಕ್ಷೇತ್ರಕಾರ್ಯ, ವರ್ಗೀಕರಣ, ಸಂಪಾದನೆ, ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ 

ಹಾಗೂ ಅಧ್ಯಯನ-ಇವುಗಳೆ ಬಗ್ಗೆ ಚೆನ್ನಾಗಿ ಅರಿತಂ ನಂರಿತವರಂ, ಜಾನಪದದ 

ವಿರಾಠ್‌ರೂಪವನ್ನು ವಂನಗಂಡಂ, ಅದರ ಶಾಖೋಪಶಾಖೆಗಳನ್ನೂ ಹಂಡಂಕಿ ತಡಕಿ 

ಹೊರ ತೆಗೆಯುವ ಹಂಮ್ಮಾಸ್ಸನ್ನು ತಿಳಿದವರಂ. 


ಇದರಿಂದಾಗಿ-ಕತೆ ಗೀತೆ, ಲಾವಣಿ, ಗಾದೆ, ಒಗಟಂ, ಇವುಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ 
ಸಾಕಷ್ಟು ಸಂಕಲನಗಳಂ ಹೊರ ಬಂದಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕಂರಿತಾದ ಅಧ್ಯಯಂನವೂ 
ವೈಜ್ಞಾನಿಕ ಕ್ರವಂದಲ್ಲಿ ಜರುಗಿದೆ. ಹೆಲವಾರಂ ಪಿಎಚ್‌. ಡಿ. ಪ್ರಬಂಧಗಳೂ ಈ 
ಸಂಬಂಧವಾಗಿ ಹೊರ ಬಂದಿವೆ. ಈ ಗಂಂಪಿನಲ್ಲಿಯೂ ಗೀತೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ 
ಬಂದಿರುವಷ್ಟು ಸಂಗಲನಗಳಂ ಮಿಕ್ಕ_ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಬಂದಿಲ್ಲ ಎಂದೇ 
ಹೇಳಬಹೆಂದಂ. 


ಗದ್ಯ ಕಥನಗಳಲ್ಲಿಯೂ-ಪುರಾಣ, ಐತಿಹ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ಸಂಗ್ರಹಕಾರ್ಯ 
ವಂತ ಅಧ್ಯಯನ ಇನ್ನೂ ಸರಿಯಾಗಿ ಆರಂಭಗೆ. `ಂಡೇ ಇಲ್ಲ. 


ಜನಪದ ಕಲೆಗಳದ್ದೇ ಒಂದು. ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಪಂಚ. ಬಯಲಾಟ, ಸೂತ್ರದ 
ಗೊಂಬೆಯಾಟ, ತೊಗಲು ಗೊಂಬೆಯಾಟಗಳಂತಹ, ಕೆಲವೊಂದು ಪ್ರಮಂಖ ಕಲೆಗಳನ್ನು 
ಬಿಟ್ಟರೆ, ಇನ್ನೂ ಅಪಾರವಾಗಿ ಉಳಿದಿರಂವ ಕಲೆಗಳ ಸಂಗ್ರಹಕಾರ್ಯವಾಗಲಿ ಅವುಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನವಾಗಲಿ ಇನ್ನೂ ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಕಂಶಲ ಕೈಗಾರಿಕೆ, ವಾಸ್ತುಶಿಲ್ಪಗಳಂತಹ 
ಕಲೆಗಳನ್ನು ಕಡೆಗಣಿಸಿದಂತೆಯೇ ಭಾಸವಾಗುಂತ್ತದೆ. ಅಲ್ಲಿ ಸಿಧ್ದವಾಗಂವ ಕಲಾವಸ್ತು 
ಗಳಂ, ಅದರಲ್ಲಿ ಬಳಸಂವ ವಸ್ತು, ತಯಾರಿಕೆಯ ವಿಧಾನ, ತಯಾರಿಸಂವವರ ಹಿನ್ನೆಲೆ, 


| 


i eS Sid ಸತಯ a dean 


sede ENE ಟೈ 


ಜಾನಪದ : ಮಂನ್ನೋಟ ೩೪೭ 


.. ಅಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ ಬರಂವ ನಂಬಿಕೆ. ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು, ಅವುಗಳ ಬಳಕೆಯಂ ಸಂದರ್ಭ 
' ಮಂಂತಾದ ವಿಷಯಂಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ಅಧ್ಯಯಂನ ಇನ್ನೂ ಹಾಗೆಯೇ ಇದೆ. 

ಜನಪದ ನೃತ್ಯಗಳು, ಆಟಗಳಂ, ಸಂಗೀತ, ವಾದ್ಯ ವಿಶೇಷ ಇವುಗಳದ್ದೇ ಒಂದಂ 
ದೊಡ್ಡ ಪ್ರಪಂಚ. ವಿವಿಧ ಬಗೆಯ ಜನಸದ ನೃತೃಗಳೆ ಸರ್ವತೋಮಂಖವಾದ 
ಅಧ್ಯಯನ ನಮ್ಮ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಅರಿವಿನ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಮಹತ್ವವಾದದ್ದು, ಆದರೆ 
3 ಇದಂ ಇನ್ನೂ ಸವಂರ್ಪಕವಾಗಿ ನಡೆದಂತಿಲ್ಲ. 'ಆಟಗಳೆದ್ದು ಮತ್ತೊಂದಂ ದೊಡ್ಡ 
k ಪ್ರಪಂಚ, ಆದರೆ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದಲ್ಲಿ ಇದಂ ಹೆಚ್ಚು. ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾದಂತೆ 
' ತೋರಂತ್ತದೆ. ಒಂದೊಂದಂ ಆಟದ ಹಿನ್ನೆಲೆ, ಆಡಂವ ಸಂದರ್ಭ, ಆಟದ ಕ್ರವಂ, ಅಲ್ಲಿ 
ಅಡಕವಾಗಿರುವ ಆಶಯಗಳಂ, ನಂಬಿಕೆಗಳ ವಂಂತಾದಂವನ್ನ್ನ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ 
ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಿಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. 


ಸಂಪ್ರದಾಯ - ಹಬ್ಬ - ಹರಿದಿನ- ಜಾತ್ರೆಗಳು - ಉತ್ಸವ ವಂಂಂತಾದವುಗಳಂ 
ಸಂಶೋಧಕರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಾಗಿ ಬಿದ್ದಂತೆ ತೋರುವುದಿಲ್ಲ. ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆರಡಂ 
ಎಷಯಂಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂತೆ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ವಲ್ಪಮಂಟ್ಟಿ ನ ಅಧ್ಯಯನ ನಡೆದಿದ್ದರೂ ಪೂರ್ಣವಾಗಿ 
ಅಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿಯೂ ಹಬ್ಬ-ಜಾತ್ರೆ-ಉತ್ಸವಗಳು ಪೂರ್ಣ ನಿರ್ಲಕ್ಷ್ಯಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಿವೆ 
ಎನ್ನಬಹಂದಂ. 
& ಮತ್ತೊಂದಂ ಬಹಂ ಮಂಖ್ಯವಾದ ಆದರೆ, ಅಷ್ಟೇ ಕಡೆಗಣಿಸಲ್ಪಟ್ಟಿರುವ 
`` ವಿಷಯಂವೆಂದರೆ-ಆಹಾರ, ಪಾನೀಯಗಳ ವಿಭಾಗ. ಜನಪದ ಅಡುಗೆಗಳ ಬಗೆ 
ಅಲ್ಲೊಂದು ಇಲ್ಲೊಂದು ಪ್ರಕಟಗೊಂಡಿರಂವ ಲೇಖನಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟರೆ, ಪೂರ್ಣರೂಪದ 
ಗ್ರಂಥ ಹೊರಬಂದಂತೆ ತೋರಂವುದಿಲ. ಹಾಗೆಯೇ ಪಾನೀಯಂಗಳೆನ್ನು ಕಂರಿತ 
ಸಂಗ್ರಹ ಕಾರ್ಯ ಮತ್ತು ಅಧ್ಯಯನವೂ ಆಗವೇಕುಗಿದೆ. ಆಹಾರ, ಪಾನಿ'ಯಗಳ 
ವೈವಿಧ್ಯ ಎವಿಧ ಸಂದರ್ಭಗಳಲ್ಲಿ ಮಾಡುವ ಅಡಂಗೆಗಳ ವೈಶಿಷ್ಟ , ಅವುಗಳ ವಂಹತ್ವ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವುಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ನಂಬಿಕೆಗಳ ಅಧ್ಯಯಂನವೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಜನಪದ ವೈದ್ಯಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಈಗಾಗಲೇ ಕೆಲವು ಗ್ರಂಥಗಳಂ ಪ್ರಕಟವಾಗಿವೆ: 
ಆದರೆ ಈ ಕ್ಷೇತ್ರದಲ್ಲ ಆಗಬೇಕಾದ ಕೆಲಸ ಬಹೆಳಷ್ಲಿದೆ. ಇದರಲ್ಲಿ ಸಂಗ್ರಹಕಾರ್ಯ 
ಅಷ್ಟೇ ಸಾಲದಂ. ಆವುಗಳನ್ನು ಕುರಿತಾದ ತೀವು ಅಧ್ಯಯನದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಅವುಗಳ 
ಬಳಕೆಯ ಸಾಧ್ಯಾಸಾಧ್ಯತೆಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ಸಂಶೋಧನೆ ನಡೆಯಬೇಕಾಗಿದೆ. 
ಜನಪದ ಭಾಷೆ ವಂತ್ತು ಮಾತಂಗಾರಿಕೆಯಂ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂರಿತ ಅಧ್ಯಯನ 
ಕೂಡ ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದಿದೆ. ಜನಪದ ಭಾಷೆಯ ಸೊಗಡು, ಮಾತಂಗಾರಿಕೆಯಲ್ಲಿಯಂ 
ಚೆಡಗಂ. ಮಂಂತಾದುವನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಶಿಸಿ ವಿಶ್ಲೇಷಿಸಂವ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಜನಪದ 
ಬೆ ಗುಳಗಳದ್ದೇ ಒಂದು ಪ್ರಪಂೆ. ಅಲ್ಲಿಯ ಪದಸಂಪತ್ತು : ವಿಶೇಷವಾದ ಸಾಂಸ ತಿಕ 


೩೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅಧ್ಯಯನಕ್ಕೆ ಒಳಪಡಂವಂತಹುದಂ. ಜನಪದ ನಂಡಿಗಟ್ಟುಗಳ ಸೊಬಗನ್ನು 
ಕಡೆಗಣಿಸಂವಂತಿಲ್ಲ. 

ಹೀಗೆಯೇ ಇವುಗಳ ಪಟ್ಟಿ ದೊಡ್ಡದಂ. ನಮ್ಮ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನದ 
ಹಿನ್ನೋಟವನ್ನು ನೋಡುವಾಗ ಅದಕ್ಕಿರುವ ಇತಿಹಾಸ ಕೇವಲ ೨: ವರ್ಷಗಳಂ. ಇಷ್ಟು 
ಅವಧಿಯಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದಂ ಮಹತ್ವದ ಸಾಧನೆಗಳು ಆಗಿವೆ 'ಎಂಬಂದಂ ನಿಜವಾದರೂ ; 
ಅಷ್ಟಕ್ಕೇ ಸಮಾಧಾನಪಟ್ಟುಕೊಳ್ಳುವಂತಿಲ್ಲ. ಜಾನಪದದ ವಿಶಾಲ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಮಾಡ 
ಬೇಕಾದ್ರೇ ಬಹಳಷ್ಟು ಉಳಿದಿದೆ ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಂವಂತಿಲ್ಲ. ಮೇಲಿನವು 
ಗಳಂತೆಯೇ--ಮಾಂತ್ರಿಕವಿದ್ಯೆ, ಸಸ್ಯ ಜಾನಪದ, ಆಕಾಶ ಜಾನಪದ, ಪ್ರಾಣಿ ಜಾನಪದ 
ವ್ಯವಸಾಯಂ ಜಾನಪದ, ಖನಿಜ ಜಾನಪದ, ಮಕ್ಕಳೆ ಜಾನಪದ, ವಸತಿ ಜಾನಪದ ಇನ್ನೂ 
ಒಳಹೊಕ್ಕು ನೋಡಬೇಕಾಗಿರುವ ಹಲವಾರಂ ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿವೆ... ಜನಪದ ಉಡುಗೆ- 
ತೊಡುಗೆ, ಅಲಂಕುಗ ಸಾಮಗಿ, ಅದರ ವಿಧಾನ, ಬೇಟೆ. ಕುಸ್ತಿ -ವಂಂತಾದವುಗಳನ್ನೂ 
ಮಂರೆಯಂಂವಂತಿಲ್ಲ. 


೨ 

ಜಾನಪದ “ಮಂನ್ನೋಟ' ವನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಂವಾಗ ಪ್ರಮುಖವಾಗಿ 
ಸಿ ಎಫ್‌. ಪಾಟರ್‌ ಅವರು ಮೂರು ದಶಕಗಳ ಹಿಂದೆಯೇ ಹೇಳಿದ ‘Folklore is 
a lively fossil which refuses to 610'--ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಗವಂನಿಸ 
ಬೇಕಾಗುತ್ತದೆ. “ಜಾನಪದ ಒಂದು ಜೀವಂತ ಪಳೆಯಂಳಿಕೆ' ಅದು ಸಂಲಭವಾಗಿ 
ಸುವನ್ನಪ್ಪುವುದಿಲ್ಲ. ಒಂದು ಕಡೆ ಅದು ಕಣ್ಮರೆಯಾದಂತೆ ತೋರಿದರೂ ವಂತ್ತೊಂದು 
ಕಡೆ ಅದಂ ಯಾವುದೋ ರೂಪದಲ್ಲಿ ತಲೆ ಎತ್ತಿ ನಿಲ್ಲಂತ್ತದೆ. ಜಾನಪದದ ಕೆಲವೊಂದಂ 
ವಿಷಯಗಳಲ್ಲಿ ಇದಂ ಪೂರ್ಣಸತ್ಮ ಎಂಬುದನ್ನೂ ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. ನಮ್ಮ 
ಪ್ರಯತ್ನ ಇರಲಿ ಇಲ್ಲದಿರಲಿ ಜಾನಪದದ ಹಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಯಾವುದೋ ರೂಪದಲ್ಲಿ 
ತಲೆ ಎತ್ತಿ ಉಳಿದಂ ಬರಂತ್ತವೆ. ನಮ್ಮ ಅನೇಕ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ, ನಂಬಿಕೆಗಳಂ, 
ಆಚೆರಣೆಗಳಂ.. ಇವುಗಳ ಉಳಿವಿಗೆ ಯಾವ ವಿದ್ವಾಂಸರ, ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯದ 
ಅಥವಾ ಸರ್ಕಾರದ ರಕ್ಷಣೆಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಬೆಂಬಲವಾಗಲಿ ಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಅವುಗಳಂ 
ತಾನಾಗಿಯೇ ಉಳಿದು ಬರಂತ್ತವೆ. ಬೆಳಗ್ಗೆ ಬಲಗಡೆ ಎದ್ದಂ ಕೈಯಂಜ್ಞಿ ನೋಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುವುದನ್ನಾಗಲಿ, ಬಾಗಿಲಿಗೆ ನೀರನ್ನು ಹಾಕಿ ರಂಗವಲ್ಲಿ ಬಿಡಂವುದನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ 
ಶಾಶ್ವತವಾಗಿ ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಬಿಡಿಸಿರುವುದಾಗಲಿ, ಬಾಗಿಲಿಗೆ ಅರಿಶಿನ 
ಕಂಂಕಂವಂ ಹಚ್ಚುವುದೋ ಅಥವಾ ಬಣ್ಣದಲ್ಲಿಯೇ ಅದನ್ನು ಶಾಶ್ಚತವಾಗಿ ಹೆಚ್ಚು ವು 
ದಾಗಲಿ, ಪಲ್ಲಿ ಲೊಚಗುಟ್ಟಿದಾಗ ಕೃಷ್ಣಾ....ಕೃಷ್ಣ....ಕೃಷ್ಣ ಎಂದಂ ವಂೂರು ಸಾರಿ 
ಬೆರಳಿನಲ್ಲಿ ನೆಲಬಡಿಯಂವುದಾಗಲಿ, ಬೆಕ್ಕು ಅಡ್ಡವಾದಾಗ, ಕಣ ಮಿಟಂಕಿದಾಗ, ಕಾಗೆ 
ಕೂಗಿದಾಗ, ನಾಯಿಂಗಳಂ ರಾತ್ರಿವೇಳೆ ಅಳುವ ಧ್ವನಿಯಲ್ಲಿ ಕೂಗಿದಾಗ -ಹೀಗೆ ನಿತ್ಯ 


ಜಾನಪದ : ಮುನೊ ಟಿ ೩೪೯ 


ಬದ:ಕಿನಲ್ಲಿ ಜನಪದದ ಹಲವು ಸಂಗತಿಗಳು ಜೀವಂತವಾಗಿ ಉಳಿದಂ ಬಂದಿರಂವುದನ್ನೂ 
ಕಾಣಬಹಂದಂ. ಇದರಂತೆಯೇ ಹಬ್ಬಹರಿದಿನ, ವಂದಂವೆ, ಮನೆಕಟ್ಟುವುದಂ ಇತ್ಯಾದಿ 
ಇತ್ಯಾದಿ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿನ ನಂಬಿಕೆಗಳು, ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ಜಾನಪದದ ಜೀವಂತಿಕೆ 
ಯನ್ನು ಶ್ರುತಪಡಿಸಂತ್ತವೆ, ಇವುಗಳಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲವೂ ಹಿಂದಿನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದಂ 
ಬಂದಿರದಿದ್ದರೂ, ಹಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳನ್ನು ಪಡೆದು ವಂರಂಹಂಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆದಿವೆ. 

ಜಾನಪದ ಜನಜೀವನದಲ್ಲಿ ಬೇರು ಬಿಟ್ಟಿದ್ದಂ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಸಂಹೊಕ್ಕಾಗಿ 
ಹರಡಿದ್ದು, ಸಾಮಾಜಿಕ ಪುಸರದಲ್ಲಿ ಅದರ ಜೀವನಾಡಿಯಾಗಿ ವಂಂದಂವರೆದಂ 
ಬಂದದ್ದಂ. ಅವುಗಳ ರೂಪ ತೆಳುವಾಗಬಹಂದಂ ಅಥವಾ ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದ 
ಬಹುದೇ ಹೊರತು ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ನಾಶ ಹೊಂದಲಾರವು. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ 
ಎ.ಎಂ, ಎಸ್ಪಿನೋಸ ಅವರು ಹೇಳುವ “ನಾಗರಿಕತೆಯ ಬೆಳವಣಿಗೆಯನ್ನೂ ವಿವರಿಸಂವ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ವಿಜ್ಞಾನಗಳಲ್ಲಿ 'ಜಾನಪದವೂ' ಒಂದಂ, ಗ್ರಾಮಾಂತರ ಮಂತ್ತು ನಾಗರಿಕ 
ವರ್ಗದ ಅಶಿಕ್ಷಿತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಇನ್ನೂ ದಟ್ಟವಾಗಿ ಉಳಿದು ಬಂದಿದೆ” ಎಂಬ 
ಮಾತನ್ನು ಗಮಂನಿಸಬೇಕಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಜಾನಪದ ಮಂಂದೇನು ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಗೆ ಉತ್ತರ ಮೇಲಿನ ಹಲವು ವಿಚಾರ 
ಗಳಿಂದ ಸ್ಪಷ್ಟವಾಗಂತ್ತದೆ... ಯಂತ್ರಯಂಗದ ಕಾರಣದಿಂದಾಗಿ ಕಂಟಿ ವ ಹಾಡಂ 
 ಬೀಸಂವ ಹಾಡಂಗಳು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಬಹಂದಂ ; ಗಾಡಿಯ ಪದಗಳಂ, ಕಳೆಕೀಳಂವ 

ಅಥವಾ ನಾಟಿ ಹುಕುವ ಹಾಡಂಗಳು ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ ಕೇಳಿಬರಂತ್ರಿರಬಹುದಂ ; ಆದರೆ 

ಅದರಂತೆಯೇ ಎಲ್ಲವೂ ಮಾಯಂವಾಗಂತ್ತವೆ ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. 

ಜಾನಪದ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಂ, ಬೆಳೆದಂ ಬಂದದ್ದಂ ಜನಪದರ ಬದಂಕಿನೊಂದಿಗೆ. ಅವರ 
ಬದಂಕಿನ ಹಾಸು ಬೀಸಿಗನಂಗಂಣವಾಗೇ ಅದಂ ಗರಿಗೆದರಿಕೊಂಡಂ ಜನಪದರ ಬದಂಕನ್ನೂ 
ರೂಪಿಸಿದ್ದಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಅದನ್ನು ನಿರ್ದೇಶಿಸುತ್ತ ಬಂದದ್ದೂ ಹೌದು. ಅದಂ 
ಹಾಗೆಯೇ ಅವರ ಬದಂಕಿನ ಹಾಗೂ ಸಮಾಜದ ಸ್ಥಿತಿಗತಿಗನಂಗುಣವಾಗಿ ಹರಿದಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ 

ಜಾನಪದ-ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಂ ಒಂದು ಭಾಗ, ಸಂಸ್ಕೃತಿ, ಜೀವಂತವಾಗಿರಂವವರೆಗೆ 
ಅದರ ವಂಲಭೂತ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪ್ರತಿಬಿಂಬಿಸಂವ ಜಾನಪೆದ ಅಂಶಗಳೂ ಜೀವಂತ 
ವಾಗಿ ಉಳಿದೇ ಇರಂಕ್ರಿವೆ. 

ಜಾನಪದ ವಂಂದೇನಂ ? ಎನ್ನುವುದರ ಬಗೆಗೂ ಹಲವಾರು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ 
ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ಎದಂರಾಗುತ್ತವೆ, ಇದನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಉಳಿಸಿ 
ಕೊಂಡರೆ ಹೇಗೆ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳಬೇಕಂ? ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಾದರೂ ಇದೆಯೆ? 
ಜಾನಪದದ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಹೇಗಾಗಬೇಕಂ ? ವಂಂತಾದ ಪ್ರಶ್ನೆಗಳೂ ಮಂನ್ನೋಟದಲ್ಲಿ 
ಎದಂರಾಗುತ್ತವೆ. 


೩೫೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬದಂಕಾಗೆಲಿ, ಸಂಸ್ಕೃತಿಯಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸಮಾಜವಾಗಲಿ ನಿಂತ ನೀರಲ್ಲ. 
ಹರಿಯಂವ ನದಿಯಂದ್ರಂತೆ. ಅದರಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ ಸಹಜ ಮತ್ತೂ ಅನಿವಾರ್ಯ. ಈಗ 
ಯಾವುದನ್ನು ನಾವು ಜಾನಪದ ಎ-ದಂ ಗುರಂತಿಸಂತ್ರಿದ್ದೇವೆಯೋ ಅದಂ, ಮೊದಲಿ 
ನಿಂದಲೂ ಅದೇ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಇತ್ತು ಎಂದಂ ಭಾವಿಸಂವುದಂ ತಪ್ಪಾಗಂತ್ತದೆ. ಅದಂ 
ಕೂಡ ಹಲವು ಬದಲಾವಣೆಗಳಿಗೆ ಒಳಗಾಗಿಯೇ ಇಂದು ಈವೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ 
ಕಣ್ಣೆದಂರು ಉಳಿದಿದೆ. ವಂಂಂದೆ ಕೂಡ ಅದು ಅಂತಹದೇ ಸ್ಥಿತ್ಯಂತರಗಳಿಗೆ ತನ್ನನ್ನೂ 
ಒಡ್ಡಿಕೊಳ್ಳುವುದರ ಬಗೆಗೆ ಆಶ್ಚರ್ಯಪಡಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ವಂದುವೆಯ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಾಗಲಿ, ಹಬ್ಬದ ಆಚೆರಣೆಗಳಾಗಲಿ, ಬಂಧಂತ್ವದ ಸ್ವರೂಪವಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಕಲೆಗಳ 
ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿ ಕ್ರವ-ವಾಗಲಿ- ಯಾವುದೂ ತನ್ನ ಪ್ರಾಚೀನ ರೂಪದಲ್ಲಿಯೇ ಉಳಿದಂ 
ಬಂದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಆ ಎಲ್ಲ ಆಶಯಗಳೂ ಅದರ ಹಿಂದೆ ಅಡಕವಾಗಿವೆ... ಮೂಲ 
ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಸತ್ವವನ್ನು ಒಳಗೊಂಡಿವೆ. ಬದಲಾಗುತ್ತ ಬಂದ ಸಾಮಾಜಿಕ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಯಲ್ಲಿ, ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗಳ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವೆಲ್ಲವೂ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಪರಿವರ್ತನೆ 
ಗೊಂಡಿವೆ. ಸಮಕಾಲೀನ ಸಂಗತತೆಯನ್ನೂ ಹೊಂದಿರದ ಯಾವುದೊಂದೂ ಉಳಿಯಂ 
ಲಾರದು ಎಂಬಂದಂ ಸತ್ಯ. ಕಾಲಗರ್ಭದಲ್ಲಿ ಇಂತಹೆ ಎಷ್ಟೋ ವಿಷಯಗಳು ಅಡಗಿ 
ಹೋಗಿವೆ ಎಂಬುದೂ ಸತ್ಮವೇ. ಹಾಗಾಗಿ ಅದನ್ನು ಜಾನಪದ ವಿಷಯವೊಂದಕ್ಕೇ 
ಬೆರಳಂಮಾಡಿ ತೋರಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿಲ್ಲ. | 
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ಕೊಟ ತಗ ಸ 


ಜಾನಪದ ವಂಂನ್ಮೋಟದಲ್ಲಿ “ಜಾನಪದ ವಂಂಂದೇನಂ?”' ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆ 
ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿ ಕಾಡುವುದಂನಾನಂ ಈ ಮೊದಲೇ ಸೂಚಿಸಿದ ಜನಪದ ಸಂಪ್ರದಾಯಂ 
ಗಳಂ, ಆಚರಣೆಗಳು ಹಾಗೂ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಅಲ್ಲ. ಅವು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಕಾಡಂತ್ತಿರಂವುದು ಕೆಲವೊಂದು ಕ್ಷೇತ್ರಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಮಾತ್ರ. 


ಜನಪದ ಕಲೆಗಳಂ ವಂಂಂದೇನಂ? ಕಲಾವಿದರ ಭವಿಷ್ಯವೇನು? 
ಜನಪದ ಮನರಂಜಕರ ಪಾಡೇನಂ? 
ವೃತ್ತಿಗಾಯಂಕರಂ ಇನ್ನೆಷ್ಟು ಕಾಲ ವಂಂಂದಂವರಿದಾರಂ ? 
ಜನಪದ ನೃತ್ಯಗಳ ಭವಿಷ್ಯವೇನು ? 
ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಂ ಅದೇ ಧಾಟಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿಯಂಬಲ್ಲವೆ? 
ಜನಪದ ಕಂಶಲಕರ್ನೀಗಳು ಅದರಲ್ಲಿಯೇ ವಂಂನ್ನಡೆಯಂಲಂ ಸಾಧ್ಯವೆ? 
ಜನಪದ ವಸ್ತು ವಿಶೇಷಗಳಂ ಇನ್ನೆಷ್ಟ ಕಾಲ ಉಳಿದಾವು? 
ಜನಪದ ವೇಷಭೂಷಣಗಳಂ, ಉಡಂಗೆ ತೊಡುಗೆಗಳು ಕಣ್ಮರೆಯಾಗಂ 
ತ್ತಿಲ್ಲವೆ? 
೯. ಅಡುಗೆ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ಮರೆತು ಹೋಗುಂತ್ತಿಲ್ಲವೆ ? 
೧೦, ಜನಪದ ವೈದೃದ ಗತಿ ಏನು? 
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ಜಾನಪದ : ಮುನ್ನೋಟ ೩೫೧ 


ಇಂತಹ ನೂರೆಂಟು ಪ್ರಶ್ನೆಗಳಂ ಎದುರಾಗುವುದು, ಒಂದಂ ರೀತಿ ಅವುಗಳಂ ನಮ್ಮನ್ನೂ 
ಆತಂಕಕ್ಕೆ ಗುರಿಮಾಡಂವುದೂ ಸಹಜವೇ. 


ಒಂದು ಕಾಲಕ್ಕೆ ಜಾನಪದದ ಅನೇಕ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಬದುಕಿನ ಒಂದೊಂದಂ ಅಂಗಕ್ಕೆ 
ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡಿದ್ದಂ, ಅದರ ಒಂದಂ ಭಾಗವಾಗಿಯೇ ವಂಂದಂವರೆದಂ 
ಕೊಂಡಂ ಬಂದವುಗಳಂ. ಆಗ ಆ ಸಂಪ್ರದಾಯಕ್ಕೆ ಅಂಟಿದ ನಂಟೇ ಅದರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಾಗಿತ್ತೂ. 
ಆದರೆ ಈಗ ಆ ಸ್ಮಾನದ ಅರ್ಧಭಾಗವನ್ನು ವಂನರಂಜನೆಯಂ ಅಂಶ ಆವರಿಸಿದೆ. 
ಕೆಲವೊಂದಂ ಕಲೆಗಳು ಇಂದಂ ಎಡಬಿಡಂಗಿಯಂ ಸ್ಥಿತಿಯಲ್ಲಿ ಉಳಿದಿವೆ. ಹಿಂದೆ ಧರ್ಮ 
ಅಥವಾ ಅದರ ಕಾರಣದಿಂದ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಸಂಪ್ರದಾಯಗಳು ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ಅವು 
ಗಳನ್ನೂ ಸಂರಕ್ಷಿಸಿಕೊಂಡಂ ಬಂದವು. ಪೋಷಿಸಂತ್ತ ಬಂದವು. ಆದರೆ ಇಂದಂ ಆ 
ಅಂಶ ತೆಳುವಾಗಿದೆ, ಅಷ್ಟರಿಂದಲೇ ಕಲೆ-ಕಲಾವಿದ ಉಳಿಯಲಾರ. ಆ ಕಲೆಯನ್ನೂ 
ವಂಂದಂವರೆಸಿಕೊಂಡು ಹೋಗಲಾರ. ಆ ಕೊರತೆಯನ್ನು ತಂಂ:ಕೊಡುವ ವ್ಯವಸ್ಥೆ 
ಆಗಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅದಂ ಈ ಸಮಾಜ ಹಾಗೂ ಸರ್ಕಾರದಿಂದ ಆಗಬೇಕಾದ ಕಾರ್ಯ. 
ಕೇವಲ ಕಲೆಯಿಂದಲೇ ಕಲಾವಿದ ಬದಂಕಲಾರ, ಅದಂ ಅವನ ಹೊಟ್ಟೆಗೂ ಬಟ್ಟೆಗೂ 
ಆಧಾರತೋರಿಸಿದಾಗ ಮಾತ್ರ ಅದು ಉಳಿಯಲು ಸಾಧ್ಯ... ಜನಪದ ರಂಗಕಲೆಗಳಿಗೆ 
ಮೊದಲಂ ಸಮಾಜದ ಹಲವು ನಂಬಿಕೆಗಳಂ, ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ಪೋಷಕ ಶಕ್ತಿ 
ಗಳಾಗಿದ್ದವು. ಗೊಂಬೆ ಆಟ ಆಡಿಸಿದರೆ ಮಳೆ ಬರುತ್ತದೆ” “ದನಗಳಿಗೆ ರೋಗ 
ಬರಂವುದಿಲ್ಲ” “ಊರಿಗೆ ಒಳ್ಳೆಯದಾಗಂತ್ತದೆ”. ಇತ್ಯಾದಿ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ಅವನ್ನು ಭದ್ರ 
ವಾಗಿ ಹಿಡಿದಿಟ್ಟಿದ್ದವು. ಇವುಗಳ ಜೊತೆಗೆ ವಂನರಂಜನೆಯೂ ಅದರ ಒಂದು ಅಂಶ 
ವಾಗಿತ್ತು. ಆದರೆ ಇಂದು ಈ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ಸಡಿಲವಾಗಿವೆ. ಮನರಂಜನೆಗೆ ಹತ್ತೂ 
ಹಲವು ಇತರ ಸಾಧನಗಳಿವೆ ಇಂತಹ ಸಿ ತಿಯಲ್ಲಿ ಅವುಗಳ ಪಾಡೇನು? ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದವರ ಪಾಡೇನು ? 


ಕಂಸಾಳೆಯಂವರಾಗಲಿ, ಚೌಡಿಕೆಯವರಾಗಲಿ, ನೀಲಗಾರರಾಗಲಿ, ಪೂಜಾ ಕಂಣಿತ 
ದವರಾಗಲಿ ಅಥವಾ ಸೋಮನ ಕುಣಿತದವರಾಗಲಿ ಇಂದು ಕೇವಲ ಧಾರ್ಮೀಕ ಚೌಕಟ್ಟಿ 
ನಲ್ಲಿಯೇ ನಿಂತು ಉಳಿಯಲಾರದ ಸ್ಥಿತಿಯನ್ನು ತಲಂಪಿದ್ಧಾರೆ. ಬಯಲಾಟ, ಸೂತ್ರದ 
ಗೊಂಬೆ ಆಟ, ತೊಗಲಂ ಗೊಂಬೆ ಆಟಗಳಂ ತಮ್ಮ ಸ್ವಸಾವಂರ್ಥ್ಯದಿಂದ ಮಾತ್ರ 
ಉಳಿದಂ ನಿಲ್ಲಲಂ ಸ ಸಾಧ್ಯ ಎಂಬ ಸ್ಥಿ ತಿಯೆಂನ್ನೂ ವಂಂಟ್ವಿವೆ. ಹಾವಾಡಿಗರಂ, ಕರಡಿ 
ಕಂಣಿಸಂವವರು, ಕೋತಿ ಕಂಣಿಸ ಂವವರಂ, ದೊಂಬರಂ, ಮೋಡಿಕಾರರಂ--ಇಂದಂ ಆ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯನ್ನೂ ಮಂಂದಂವರೆಸಿಕೊಂಡಂ ಹೋಗಲಾರದ ಸಂಕಟದಲ್ಲಿದ್ದಾರೆ. ತಮಟಿ 
ಯವರು, ಓಲಗದವರಂ, ಕಹೆಳೆಯಂವರನ್ನೂ ಕೇಳಂವವರೇ ಇಲ್ಲವೆಂಬಂತಾಗಿದೆ. 
ಇವುಗಳನ್ನೇ ಅವಲಂಬಿಸಿ ಬಂದ ವೇಷಭೂಷಣ ತಯಾರಿಸುವವರ ವಾದ್ಯ ವಿಶೇಷ 
ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಂವವರ ಪಾಡೇನು ? ಇವುಗಳಿಗೆಲ್ಲ ಉತ್ತರವನ್ನು ಕಂ ಡುಕೊಳ್ಳೆಬೇಕಾಗಿದೆ. 


೩೫೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜಾನಪದ ಸಂರಕ್ಷಣೆಯ ಜೊತೆಗೆ ನಮ್ಮ ವಂಂಂದಿರಂವ ಮತ್ತೊಂದಂ ಪ್ರಶ್ನೆ- 
ಅವುಗಳನ್ನು ಮೂಲ ರೂಪದಲ್ಲಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಲು ಸಾಧ್ಯವೆ? ಎಂಬಂದಂ. 
ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬಂದರೂ, ಯಾವುದನ್ನು ? ಭೌತಿಕ ಜಾನಪದವನ್ನೇ ಅಥವಾ ಅಭೌತಿಕ 
ಜಾನಪದವನ್ನೇ ? ಅಭೌತಿಕ ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಹೆಚ್ಚು ಶ್ರವಿಂಸಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಹುಟ್ಟಿ ನಿಂದ 
ಸುವಿನವರೆಗಿನ ಹಲವು ನಂಬಿಕೆ-ಆಚರಣೆಗಳ ಹಿನ್ನಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ಹೇಗೋ ಉಳಿದು 
ಬರುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ಭೌತಿಕ ಜಾನಪದವನ್ನು ಉಳಿಸಿಕೊಂಡು ಬರಂವುದಂ ಹೇಗೆ? 
ವ್ಯವಸಾಯ ಪವ್ಪತಿಯನ್ನುಗಲಿ, ವ್ಯವಸಾಯೇತರ ಸಾಧನಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಅಥವಾ ವಂನೆಯಂ 
ಮಾದರಿಗಳನ್ನಾಗಲಿ ಬದಲಾಯಿಸಬಾರದೆಂದು ಹೇಳಲಾಗುವುದಿಲ್ಲ. ಇದರಿಂದ ಒಂದು 
ರೀತಿ ಅಭಿವೃದ್ಧಿಗೆ ಅಡ್ಡಿ ಯಾದಂತಾಗಂತ್ತದೆ. ಹಾಗಾಗಿ ಅದಕ್ಕೆ ಕಡಿವಾಣ ಹಾಕಂವಂತಿಲ್ಲ, 
ಬೇರೊಂದು ರೂಪದಲ್ಲಿ ಹಿಂದಿನ ಪದ್ಧತಿಗಳನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡಂವ ಪ್ರಯತ್ನ ನಡೆಯಬೇಕಂ. 
ಇದಕ್ಕಾಗಿ ಬಯಲಂ ವಸೂ ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆಯ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಇದಕ್ಕೆ 
ತಗಲಂವ ಹಣದ ವೆಚ್ಚ ಹೆಚ್ಚೂ, 

ಇನ್ನು ಶಾಬ್ದಿಕ ಜಾನಪದದ ಗತಿ ಏನಾಗುತ್ತಿದೆ ? ಹುಡುವವರು ಹಾಡುತ್ತಲೇ 
ಇದ್ದಾರೆ, ಆದರೆ ಕೇಳಂಗರ ಸಂಖ್ಯೆ, ಆಸಕ್ತಿ ಕಡಿವೆಂಯಾಗುತ್ತಿದೆ. ಎಂಬ ಮಾತಂ ಕೇಳಿ 
ಬರುತ್ತಿದೆ. ಅವರ ಹಳೆಯ ಧಾಟಿಯಿಂಂದಾಗಿ ಜನ ಅದರಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿಯನ್ನು ಕಳೆದಂ 
ಕೊಂಡಿದ್ದಾರೆ, ಅದರಲ್ಲಿ ವಾರ್ಪುಡಿನ ಅಗತ್ಯವಿದೆ ಎಂಬ ಸಲಹೆಯೂ ಕೇಳಿ ಬರುತ್ತಿದೆ. 
ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಬಲವಂತವಾದ ಮಾರ್ಪಾಡು ಸಾಧುವೇ? ಎಂಬ ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ 
ಎವಂರಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ಅದರ ಮೂಲ ರೂಪಕ್ಕೆ ಧಕ್ಕೆ ಬರದಂತೆ ಮಾಡಂವ ಯಾವುದೇ 
ಪರಿವರ್ತನೆ ಒಪ್ಪಿತವಾದದ್ದೇ, ಬಲವಂತವಾದ, ಅತಿಯಾದ ಬದಲಾವಣೆ ಅದನ್ನೂ 
ಜಾನಪದವಾಗಿ ಉಳಿಸಂವುದಿಲ್ಲ ವಂತ್ತೇನನ್ನೋ ಆಗಿ ಮಾಡಂತ್ತದೆ. ಈ ಎಚ್ಚರ ಅಗತ್ಯ. 
ಜಾನಪದದಲ್ಲಿ ಆ ಚೌಕಟ್ಟಿಗೆ ಹೊಂದಿಕೊಳ್ಳುವ ಯಾವುದೇ ಸಂಗತಿ, ಸಂಗತವಾದದ್ದೇ. 
ಕರಾವಳಿಯ ಯಕ್ಷಗಾನ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ರಂಗದ ಮೋಲೆ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಂವ ಎಷ್ಟೋ 
ಸಮಕಾಲೀನವಾದ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಅದಕ್ಕೆ ಹೊಂದಿಕೊಂಡಂತೆಯೇ ಜನರಲ್ಲಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಖಂಪಿ 
ಯನ್ನು ಉಂಟಂ ಮಾಡಂತ್ತವೆ, ವಡಲಪಾಯಂ ಯಂಕ್ಷಗಾನದಲ್ಲಿಯೂ ಹನಂವಂ 
ನಾಯಕನ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ಹೊರಹೊಮ್ಮುವ ಸವಂಕಾಲೀನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಹೆಚ್ಚು 


ಆಪ್ಯಾಯಮಾನನಾಗಿ ಪ್ರೇಕ್ಷಕರನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುತ್ತವೆ. ಕರಪಾಲ ಮೇಳದಲ್ಲಿಯೂ 


ಇದನ್ನೂ ಕಾಣಬಹುದಂ. 

ಜಾನಪದ ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಕಷ್ಟದ ಕೆಲಸ ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಗಳಿದ್ದರೂ, ಹಾಗೆಂದಂ 
ಕೈಬಿಡಂವಂತಿಲ್ಲ. ಅದರಲ್ಲಿ ನಮ್ಮ ಪ್ರಾಚೀನ ಸಂಸ್ಕೃತಿಯ ಹೆಲವಂಶಗಳು ಅಡಗಿವೆ 
ಎಂಬಂದನ್ನು ಮನಗಾಣಬೇಕಂ. ಜಾನಪದವನ್ನು ಸಂರಕ್ಷಿಸ:ವುದರಿಂದ ಆ ಸಂಸ ಎ್ರತಿಯ 
ಹಲವಂಶಗಳನ್ನು ಸರಂಕ್ಷಿಸಿದಂತಾಗಂತ್ತದೆ. “ಅದರ ಅಗತ್ಯ ಇದೆಯೆ?” ಎಂಬ 


`ಜಾನಪದ : ಮುನ್ನೋಟ ೩೫೩ 


ಪ್ರಶ್ನೆಯೂ ಈ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ ಉದ್ಭವಿಸಂವುದು ಸಹಜ, ಖಂಡಿತವಾಗಿಯೂ ಇದೆ. 
ಪರಂಪರೆಯನ್ನು ಕಾಯ್ದುಕೊಳ್ಳುವ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ, ಅದರ ಅರಿವನ್ನು ಪಡೆಯಂವ 
ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಇದಂ ಅಗತ್ಯ, 


ಹಾಗಾದರೆ, ಇದರ ಸಂರಕ್ಷಣೆಗೆ ಕೈಗೊಳ್ಳಬಹಂದಾದ ಕ್ರಮಗಳಾವುವು? 
ಈಗುಗಲೇ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಗಳು, ಅಕಾಡೆವಿಂ ಹಾಗೂ ಉಡಂಪಿಯಂ ರಂಗ ಕಲೆಗಳ 
ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ, ಜಾನಪದ ಟ್ರಸ್ಟ್‌ ಕರ್ನಾಟಕ ಜಾನಪದ ಪರಿಷತ್ತು, ಕನ್ನಡ ಸಾಹಿತ್ಯ 
ಪರಿಷತ್ತು ಹಾಗೂ ವಂಡಲಪಾಯಂ ಯಕ್ಷಗಾನ ಕೇಂದ್ರದಂತಹ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಂ ಈ 
ನಿಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಕಾರ್ಯೊೋನ್ನೂಿಖವಾಗಿ ಹಲವು ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು ಮಾಡಿವೆ. ಆದರೆ ಇದಂ, 
“ರಾವಣನ ಹೊಟ್ಟೆಗೆ ವರಂ ಕಾಸಿನ ಮಜ್ಜಿಗೆ' ಎಂಬಂತಾಗಿದೆ. 

ಜಾನಪದ ಒಂದಂ ದೊಡ್ಡ ಸಾಗರ, ಅದಕ್ಕೆ ಸರ್ಕಾರವೇ ಹಣದ ಹೊಳೆಯನ್ನು 
ಹರಿಸಬೇಕಾಗಿದೆ. ಅಳಿದು ಹೋಗಂತ್ತಿರಂವ, ಜಾನಪದ ನಿಧಿಯನ್ನೂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳೆ 
ಬೇಕಾಗಿದೆ. ಜೊತೆಗೆ ಜನರೂ ಆ ಬಗ್ಗೆ ಗಮನಹರಿಸಬೇಕಾದ ಅಗತ್ಯವಿದೆ. ಅದಕ್ಕಾಗಿ 
ಈ ಕೆಲವು ಅಂಶಗಳನ್ನು ಪರಿಶೀಲಿಸಬಹಂದು 

೧.  ಜನರಂ ಜಾನಪದದ ಬಗ್ಗೆ ಅಭಿಮಾನವನ್ನು ತಾಳಂವುದಂ... ಅದರ 

ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯತೆಯನ್ನು ವಂನಗಾಣಂವುದಂ. 
೨. ಸರ್ಕಾರ ತಾಲ್ಲೂಕಂ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ, ಜಿಲ್ಲಾ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಪರಿವೀಕ್ಷಣ 


ಆ ನಾ? 
ಹಾಗೂ ಸಂರಕ್ಷಣ ಅಧಿಕಾರಿಗಳನ್ನು ನೇವಿಂಸಂವುದಂ. 


೩. ಹಾಗೆಯೇ ಅಲ್ಲಿ ವಸ್ತು ಸಂಗ್ರಹಾಲಯಂಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ. 

೪. ಜಾನಪದ ತರಬೇತಿ ಶಿಬಿರಗಳನ್ನು ಆಯಾ ಕೇಂದ್ರಗಳಲ್ಲಿ ಸ್ಥಾಪಿಸಿ ನುರಿತ 
ಹಿರಿಯಂ ಕಲಾವಿದರನ್ನು ನೇವಿಂಸಂವುದಂ. 

೫. ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರಗಳ ಸ್ಥಾಪನೆ. 

೬. ಆ ಮೂಲಕ ಸಂಗ್ರಹಕಾರರಿಗೆ ತರಬೇತಿ ಶಿಬಿರಗಳ ಆರಂಭ. 

೭. ಕಲಾವಿದರಿಗೆ ಬದಂಕಲು ಸಾಕಾಗಂವಷ್ಟು ಸಂಭಾವನೆಯನ್ನು ನಿಗದಿ 
ಪಡಿಸಂವುದಂ. 

೮. ಇವೆಲ್ಲವನ್ನೂ ಒಳಗೊಂಡಂತೆ, ಇವನ್ನು ನಿಯಂತ್ರಿಸಂವ ಜಾನಪದ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂದ ಸ್ಥಾಪನೆ. 

೯, ತೀವ್ರಗತಿಯಲ್ಲಿ ಹಾಗೂ ವ್ಯಾಪಕವಾಗಿ ಸಂಶೋಧನೆ, ಸಂಗ್ರಹ ಕಾರ್ಯದ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 

೧೦. ಜಾನಪದವನ್ನು ಬಲವಂತವಾಗಿ ತಿರಂಚುವುದನ್ನು ತಪ್ಪಿಸಲಂ, ಅದರ ಬಗೆ 

ಸರಿಯಾದ ತಿಳಿವಳಿಕೆಯನ್ನೂ ನೀಡಂವ ಕಾರ್ಯಕ್ರವಂಗಳ ವ್ಯವಸ್ಥೆ, 


೩೫೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಇಂತಹ ಕೆಲವು ಯೋಜನೆಗಳ ವಊೂಲಕ ಜಾನಪದ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಂತ ಜಾನಪದ 
ಸಂರಕ್ಷಣೆ ಬಹಂಮಟ್ಟಿನ ಫಲವನ್ನೂ ನೀಡಬಲ್ಲದಂ 

ಎಲ್ಲ ರಂಗದಲ್ಲಿಯೂ ಹೊಸ ನೀರು ಬರಂವುದಂ, ಹಳೆಯ ನೀರಂ ಕೊಚ್ಚಿ 
ಹೋಗಂವುದಂ ಸಾಮಾನ್ಯ. ಜಾನಪದವು ಇದರಿಂದ ಹೊರತಲ್ಲ. ಹಳೆಯಂದರಲ್ಲಿ 
ಕೆಲವು ಹಾಗೆಯೇ ಉಳಿದು ಬರಬಹಂದಂ ವಂತ್ತೆ ಕೆಲವು ರೂಪಾಂತರ ಹೊಂದಬಹೆಂದಂ. 
ಇನ್ನು ಕೆಲವು ವಂರುಹಂಟ್ಟನ್ನು ಪಡೆಯಬಹಂದಂ. ಇಂದಂ ನಾವು ಕಾಣಂತ್ತಿರುವ, 
ಕೇಳುತ್ತಿರುವ ಎಷ್ಟೋ ವಸ್ತೂ-ವಿಷಯಗಳು ಹೇಗೆ ಹಿಂದಿನ ರೂಪವನ್ನೆ ಉಳಿಸಿ 
ಕೂಂಡಿರಲಾರವೋ ಹಾಗೆಯೇ ವಂಂಂದೆ ಹಂಟ್ಟನ್ನಿ ಪಡೆಯಂವವುಗಳಂ ಉಳಿಸಿಕೊಳ್ಳ 
ಲಾರವು, ಅಂದಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ ಸಂಗತತೆಯ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವು ರೂಪಾಂತರ 
ಹೊಂದಂತ್ತ ವಂಂನ್ನಡೆಯಂತ್ರವೆ. ಇಂತಹೆ ಕಡೆಗಳಲ್ಲಿ ಹಳತಂ-ಹೊಸತರ ಸಂಘರ್ಷ 
ಸದಾ ಇದ್ದೇ ಇರಂತ್ತದೆ. ಅದೇ ಜೀವನ. 


ತ ಪೌಸಳ್ಳಾ ಸು ಅದ್‌ ತಸನತ 
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೧ 
ಇಡೀ ಹಿಂದೂ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಚಿಂತನೆಯ ಆಧಾರಸ್ತಂಭಗಳೆಂದರೆ ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳಂ, 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಂ ವೈದಿಕ ಬೆಳವಣಿಗೆಯ ಅತ್ಯುನ್ನತ ಹಂತವೆಂದೇ ಹೇಳ 
ಬಹಂದು. ಏಕೆಂದರೆ, ಬ್ರಾಹ್ಮಣಗಳ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಆಂತರಿಕಜ್ಞಾನದ ಒತ್ತಾಸೆ 
ಕಡಿಮೆಯಾಗಿ, ವೈಚಾರಿಕತೆ ಮೂಲೆಗುಂಪಾಗಿ, ವಿಸ್ತಾರವಾಗಿ ಬೆಳೆದಿದ್ದ ಅನರ್ಥಕಾರಿ 
ಕರ್ಮಾಚರಣೆಗಳ ಎರಂದ್ಳ ಹುಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳೆಂ " ಜ್ಞಾನಿಕ್ಕೇ ಅತ್ಯಂತ 
ಪ್ರಾವಂಂಖ್ಯತೆ ನೀಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ, ಕೆಲವೆಡೆ ಅವುಗಳ ಬಿತ್ತರವು ಅಸ್ಪಷ್ಟಗೊಂಡಿರಂವ 


ಕಾರಣ ಮಂಂದೆ ಇತರ ವೇದಾಂತ ಶಾಖೆಗಳಂ ಉಗವಂಗೊಂಡವು. ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 


ನಿಜವಾದ ಅರ್ಥವಿವರಣೆಯಂ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ ಹಂಟ್ಟಿಕೊಂಡ ಪ್ರತಿಯೊಂದಂ ವೇದಾಂತ 
ಶಾಖೆಯೂ, ತಾನೇ ನಿಜವಾದ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ವಕ್ತಾರನೆಂದಂ ಹೇಳಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾ, 
ತನ್ನದೇ ಆದ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳನ್ನು ಅರ್ಥೈಸತೊಡಗಿತಂ. ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಪ್ರಾಮಂಖ್ಯವಾಗಿ  ಶ್ರೀಶಂಕರರ "ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ”, ಶ್ರೀರಾಮಾನಂಜರ 
`ವಿಶಿಷ್ಟಾದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ, ಹಾಗೂ ಶ್ರೀವಂಧ್ವರ " ದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ'ಗಳನ್ನ 
ಹೆಸರಿಸಬಹಂದಂ. 

ಈ ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ವೂರೂ ಸಿದ್ಧಾ ಂತಗಳಿಗೆ ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳೇ ಆಧಾರವಾಗಿದ್ದರೂ 
ಸಹ ವ್ಯಾಖ್ಯಾನದ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಆಯಾಕಾಲದ ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಕ ವಂತಾಚರಣೆಗಳ 
ಗಾಢ ಪ್ರಭಾವವೂ ಸಹ ಕೆಲಸ ಮಾಡಿರಂವ ಸಾಧ್ಯತೆಯಂನ್ನೂ ನಾವು ತಳ್ಳಿ ಹಾಕಂವಂತಿಲ್ಲ! 
ಸಾಧ್ಯವಾದಷ್ಟೂ ವಂತಬದ್ಧ ಸಂಕಂಚಿತ ನಂಬಿಕೆಗಳಿಂದ ವಂಂಕ್ತಗೂಳಿಸಿ, ಕೇವಲ 
ಸೈದ್ಧಾಂತಿಕವಾಗಿ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಮಂಖ್ಯ ಸಾರತತ್ತ್ವಗಳನ್ನು ಪರೀಕ್ಷಿಸಂತ್ತಾ, 
ವ್ಯವಸ್ಥಾ ಬದ್ಧವಾಗಿ ಅದರ ಅಂತಿವಂ ಉದ್ದೇಶವನ್ನೂ ಸ್ಪಷ್ಟಗೊಳಿಸಂವುದಂ ಪ್ರಸ್ತೂತ 
ಲೇಖನದ ಉದ್ದೇಶ. 

ಶ್ರೀಶಂಕರರಂ ೮ನೇ ಶತಮಾನದ ತಾತ್ತ್ವಿಕರಂ. ಇವರಂ “ ನಿರ್ಗಣ ಬ್ರಹ್ಮ' 
ವೊಂದನ್ನೇ ಅಂತಿವಂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಸವಂರ್ಥಿ ಸಂತ್ತಾ, ಜೀವಾತ್ಮನೂ ಕೂಡಂ ಬ್ರಹ್ಮವಲ್ಲದೆ 


೩೫೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಬೇರಲ್ಲವೆಂದೇ ಇಡೀ ತಮ್ಮ ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಉದ್ದಕ್ಕೂ ಸವಂರ್ಥಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಯಂತ್ನವನ್ನೂ ಮಾಡಿದ್ದಾರೆ. ಹಾಗೆ ನೋಡಿದಲ್ಲಿ ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವು ಶಂಕರರಿಗಿಂತಲೂ 
ಹಿಂದೆಯೇ ಕಂಡಂಬಂದಿದೆಯಾದರೂ1, ಶಂಕರರಂ ಅದಕ್ಕೊಂದಂ ಅಂತಿವಂವೆನ್ನ 
ಬಹಂದಾದ ರೂಪ ನೀಡಿ ಅದರ ವರ್ಚಸ್ಸನ್ನು ಹೆಚ್ಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎನ್ನಲಡ್ಡಿಯಿಲ್ಲ! 

ಶ್ರೀ ಶಂಕರರಂ ಕೇರಳದ "ಕಾಲಡಿ ' ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜನಿಸಿ, ಬಾಲ್ಕದಲ್ಲಿಯೇ ಸನ್ಯಾಸ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಿ, ಕೇವಲ ತವ್ಮ ೩೨ನೆಯಂ ವಯಸ್ಸಿಗೆ ನಿಧನ ಹೊಂದಿದರಂ. ಶ್ರೀಶಂಕರರಂ 
ರಚಿಸಿದ್ದಾರೆ ಎಂದಂ ಹೇಳಲಾದ ಕೃತಿಗಳಂ ಇಂತಿವೆ: ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಗಳಂ, ಭಗವದ್ಗೀತೆ 
ವೇತ್ತು ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳ ಮೇಲೆ ರಚಿಸಿದ ಭಾಷ್ಕಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಶ್ರೀಗೌಡಪಾದರ 
ಮಾಂಡೂಕ್ಕಕಾರಿಕಾ, ವಿಷ್ಣು ಸಹಸ್ರನಾವಂಸನ್ನ ತೂ ಜಾತೀಯಗಳಿಗೂ ಭಾಷ್ಯಗಳನ್ನೂ 
ಬರೆದಿದ್ದಾರೆ. ಅಲ್ಲದೆ, ಉಪದೇಶ ಸಾಹಸ್ರೀ, ವಿವೇಕಚೂಡಾಮ:ಣಿ, ಸೌಂದರ್ಯಲಹರಿ 
ವಂಂತಾದ ಪ್ರಕರಣಗಳನ್ನೂ ರಚಿಸಿರಂವರಂ, 


೨ 


ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವೆಂದರೆ ಹೆಸರೇ ಸೂಚಿಸಂವಂತೆ ದ್ವೈತರಹಿತವಾದದ್ದಂ, ಜಗತ್ತಿನ 
ಅಂತಿವಂ ಸತ್ಯ ನೈಜವಾಗಿ ಏಕೈಕ, ಏಕಮೇವಾದ್ವಿತೀಯ, ಸರ್ವಸ್ವತಂತ್ರ, ಈ ಜಗತ್ತಿ 
ನಲ್ಲಿ ಕಾಣಂವುದೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವದ ಸಾರವನ್ನು ಕೆಲವು ಮಾತು 
ಗಳಲ್ಲೇ ಸಾರ್ಥಕಪಡಿಸಂವುದಾದರೆ- -" ಸತ್ಯವೊಂದೇ, ಅದಂ ಬ್ರಹ್ಮ.' ಈ ಜಗತ್ತೂ 
" ವಿಂಥೈ' ಎನಿಸಿದೆ. ಜೀವವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿದೆ. ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದಂ ಬ್ರಹ್ಮಕ್ಕಿಂತ 
ಬೇರೆ ಅಲ್ಲಃ. ' 

ಉಪನಿಷತ್ತಗಳು ಅದ್ವೈತವನ್ನೇ ಬೋಧಿಸುತ್ತವೆ ಎನ್ನುವ ಶ್ರೀಶಂಕರರ 
ತಾತ್ತ್ವಿಕ ನಿಲುವಿನ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಅವರ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವೂ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ 
ಸಮರ್ಥನೆ ಎನಿಸಿರಬಹಂದೇ ? ಎಂಬ ಅಂಶ ನಮ್ಮನ್ನ ಅವರ ದರ್ಶನದತ್ತ ಸೆಳೆಯಂ 
ಬಹಂದಂ. ಕೆಲವು ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಅದರಲ್ಲೂ ಪಾಶ್ಚಾತ್ಯ ವಿದ್ವಾಂಸರಂ ಇತರ ವೇದಾಂತ 
ದರ್ಶನಗಳಿಗಿಂತ ಶಂಕರರು ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಿರುವ " ಅದ್ವೈತ ' ಹೆಚ್ಚು ಮಾನ್ಯವಾದಂದೆಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಾಳಿದ್ದಾರೆ, ಕಂತೂಹಲಕ್ಕಾಗಿ ಅಂತಹ ಒಂದೆರಡು ಉದಾಹರಣೆಗಳನ್ನೂ 
ನಾವು ಇಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬಹಂದಂ : 


1, ಅದ್ರೆ ಆತ ತತ್ತವು ಭಾರತದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳೇ ಅಲ್ಲದೆ, ನಂತರ ಶ್ರೀಗೌಡಪಾದರಲ್ಲಿಯೂ 
ಕಾಣಸಿಗುತ್ತದೆ, ಶ್ರೀಗೌಡಪಾದರ ಪ್ರಭಾವ ಶಂಕರರ ಮೇಲೆ ಅಪರಿಮಿತವಾಗಿರುವಂತೆ 
ಸಂಶೋಧನೆಯಿಂದ ತಿಳಿದುಬರುತ್ತದೆ, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಶ್ರೀಗೌಡಪಾದರ ಶಿಷ್ಕರೇ ಆಗಿದ್ದ 
ಶ್ರೀ ಗೋವಿಂದಪಾದರು ಶಂಕರರ ದೀಕ್ಷಾಗ:ರುಗಳಾಗಿದ್ದರು ಎನ್ನುವ ಅಂಶ ಗಮನಾರ್ಹ, 

2... "ಶ್ಲೋಕಾರ್ಧೇನ ಪ್ರವಕ್ಷ್ಯಾಮಿ ಯಂದುಕ್ತಂ ಗ್ರಂಥಗೋಟಿಭಿಃ | 
ಬ್ರಹ್ಮಸತ್ಮಂ ಜಗನ್ಮಿಥ್ಮಾ ಜೀವೋ ಬ್ರಹ್ಮೈವನಾಪರಃ ' ॥ 


ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಒಂದು ತಾತ್ತಿ ಎ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೫೭ 


ವಂಹಾಶಯಂ *"ಧಥಿಬೊ' ಮೂಲತಃ ಶಂಕರರ ಅಭಿವರಾನಿಯಲ್ಲದಿದ್ದರೂ 
ಅದ್ದೆ ಟತೆ ಸಿದ್ಧಾ ತವು ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ತತ್ತ್ವವೇ ಆಗಿದೆ ಎಂಬ ತನ್ನ ಅಭಿಪ್ರಾಯ 
ವನ್ನು ನಿಷ್ಪಕ್ಷಪಾತವಾಗಿ ನಮ್ಮ ವಂಂದಿಡುತ್ತಾನೆ : 


‘Shankara's Method enables him to recognise existing 
differences which other systematisers are intent on 
obliterating and there has yet to be made a more important 
admission in favour of his system. Itis uot only more pliable, 
more capable of amalgamating heterogenous materials than 
other systems: But its fundamental doctrines are manifestly in 
greater harmony with the essential teachings of the Upanishads’ 
than of other systems 

ಫ್ರೆಂಚ್‌ ವಿದ್ವಾಂಸರಾದ ರೇನೇಗ್ಕೂನೋ (8೦೧6806700) ತಮ್ಮದೇ ಆದ 


ವಿಶಿಷ್ಟ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ಮಂಡಿಸಂತ್ತಾರೆ : 


“ Shankaracharya has deduced and developed more 
completely the essential contents of the Upanishads: His 
uuthority cav only be questioned by those whe are ignorant 
of the true spirit of the orthodox Hindu tradition and whose 


opinion is consequently valueless. In a general way, therefore: 


it is this commentary that we shall follow in preference to others. 

ಈ ಮಹಾಶಯಂರೇ ಅಲ್ಲದೆ, ಭಾರತೀಯಂ ವೇದ-ವೇದಾಂತಗಳಲ್ಲಿ ಆಳವಾದ 
ಪಾಂಡಿತ್ಯ ಸಂಪಾದಿಸಿದ್ದ, ಪ್ರಾಚ್ಯ ಸಂಶೋಧನಾ ಪಂಡಿತರೂ ಆಗಿದ್ದ ಜಗತ್ತಸಿದ್ದ, 
ಪ್ರೊ. ಮ್ಯಾಕ್ಸ್‌ ವಂಂ್ಲರ್‌ (Maxmuller) ತನ್ನ ಭಾರತೀಯಂ ಷಡ್ದರ್ಶನಗಳಂ (Six 
Systems of Indian Philosophy) ಎಂಬ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಪನಿಷತ್ತೂಗಳಂ 
ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ’ ವಂತವನ್ನೇನೂ ಹೇಳಂವುದಿಲ್ಲ; ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ವಂತವೊಂದನ್ನ ಅವುಗಳಲ್ಲಿ 
ಹೆಂಡಂಕುವುದಾದರೆ, ಅದಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವುದಂ ಶಂಕರರ ವಂತದಿಂದ ಮಾತ್ರವೆಂದೇ 
ಅಭಿಪ್ರಾಯ-ಪಡಂತ್ತಾರೆ. ಅವರಂ ಹೇಳಿರಂವುದಂ ಹೀಗಿದೆ- 

“Bven if we admit that Badarayana wished to teach in his 
Sutras nothing but what he found in the Upanishads; it must not 
be forgotten that Upanishads contain ever 50 many conflcting 
guesses at truth, freely uitered by thinkers who had no personal 
relations with each other and had no idea of propounding ೩ 
uniform system of religious philosophy: If these conflicting 
utterances of the Upanishads had to be reduced to a system, we 
can hardly blame Shankara for his taking refuge in the theory of a 
higher and lower Brahman: the former being the Brahman of 
Philosophy, the other that of religion: and both: as he thought 


೩೫೪೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ರ್ಮ 


to be found in different parts of veda. By doing that he avoided 
the neccessity of arguing away a number of purely Anthromorphic 
features, incongruous, if applied to the highest Brahman and 
dragging down even the Brahman of the lower vidya to a lower 
stage than philosophers would approve of.” 


೩ 

ಅದ್ವೈತ ತತ್ತ್ವವು ಸಾರುವಂತೆ ಈ ಜಗತ್ತಿನ ಅಂತಿವಂ ವಬೂಲ ಒಂದೇ. ಅದಂ 
ನಿತ್ಯ ಹಾಗೂ ಶಾಶ್ವತವಾದದ್ದಂ, ಈ ಹಿಂದೆ ತಿಳಿಸಿದಂತೆ. ಏಕೈಕ ಸತ್ಯವಾದ ಅದು 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೆನಿಸಿದೆ. ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮಮಯಂವೇ ಆಗಿದ್ದು "ಪರವಸ್ತೂ' ಸಚ್ಚಿದಾನಂದ 
ಸ್ವರೂಪವಾಗಿದೆ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ನಿರಂತರ ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ಹೊಂದಿ, ಚೈತನ್ಯಪೂಣ 
ವಾಗಿ, ದಂಃಖರಹಿತವಾಗಿ, ಶಾಂತೆಪೂರ್ಣವಾಗಿದೆ. ಇಂತಹ ಪರತತ್ವ ಆಚಲವೂ, 
ಅಪುಣಾವಿಂಯೂ ಆಗಿದೆ. "ಬ್ರಹ್ಮವೊಂದೆ ನಿಜವಾದ ಸತ್ಯ, ಜ್ಞಾನವು ಅದರ 
ಸ್ವರೂಪವೆನ್ನುವ ತೈತ್ತಿರೀಯ ಉಪನಿಷತ್‌ನ ಮಾತಂ ಇಲ್ಲಿ ಅನ್ವ ರ್ಥಕವೆನಿಸಂತ್ತದೆ. 
ಈ ಬಗೆಯ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಅಖಂಡ, ಅವಿನಾಶಿ, ಅನಂತ. ಇದರ ಹೂರತಂ ಮತ್ತೊಂದಂ 
ಸತ್ಯದ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಎಲ್ಲೂ ಕಾಣಲಾಗದಂ. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ್ವವು ಆದಿ-ಅಂತ್ಯವಿಲ್ಲದಿರುವ 
ಹಾಗೆಯೇ ಒಂಧನವಿವಂಂಕ್ಷವಾದದ್ದ, ಸೀಮಾತೀತ. ಅದನ್ನೂ ಉಪನಿಷತ್‌ಗಳಂ 
ಹೇಳಂವಂತೈ, ನೀರಿನಿಂದ ನೆನೆಸಂವುದಾಗಲೀ, ಕತ್ತಿಯಿಂದ ಕತ್ತರಿಸಂವುದೇ ಆಗಲೀ, 
ಅಗ್ನಿಯಿಂದ ಸಂಡುವುದೇ ಆಗಲೀ ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದಂ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ಅಭಾವ, 
ಕಾವಂಗಳಿಂದ ವಂಂಕ್ರವಾಗಿ, ಸ್ವಯಂಪರಿಪೂರ್ಣ, ಸರ್ವದೋಷರಹಿತ ಅಮ್ಳಾತ, ಸ್ವಯಂ 
ಪ್ರಕಾಶ, ಸ್ವಯಂಜ್ಕೋತಿಯರಾಗಿದೆ. ತನ್ನ ಬೆಳಕಿನಿಂದಲೇ ಬೆಳಗಿ ಆದಂ ಸರ್ವವನ್ನೂ 
ಪ್ರಕಾಶಪಡಿಸಬಲ್ಲಂದಂ ; ಆದರೆ ಯಾವುದೇ ಎರಡನೆಯಂದರ ಸಹಾಯ, ಸಹಕಾರ 
ಅದಕ್ಕೆ ಅನಗತ್ಯ. ಪರಮೋತೃಷ್ಟ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವನ್ನು ಮಾಂಡೂಕ್ಯ ಉಪನಿಷತ್ತು 
ವಿವರಿಸಂವಂತೆ ಯಾವುದರೊಡನೆಯೂ ಹೋಲಿಸಲಾಗದಂ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ 
ಇರುವುದಂ " ಅದೊಂದೇ ' ಎಂಬ ಅರ್ಥದಲ್ಲಿ. ಅಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಅಚಿಂತ್ಯ 
ಅದನ್ನೂ ನೋಡಂವುದಂ ಅಸಾಧ್ಯ. ಅಲ್ಲದೆ ಅನುಭವಾತೀತವಾದ ಅದಂ ತ್ರಿಕಾಲಾ 
ಬಾಧಿತವಾಗಿ ನಿಂತಿರುವ ಶುದ್ಧ ಚೈತನ್ಮ. 

ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ' ಒಂದೇ ' ಸತ್ಯವನ್ನು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುವುದರಿಂದ, ಅದಂ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ ಎವೇ ಆಗಿರುವುದರಿಂದ ಆಂತಿಮಾರ್ಧದಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತೂ ಎಂಥೈ ಎನಿಸಿಕೊಳಂ ಕೆ 
ತ್ತದೆ! ವಿಕಾರಗಳಾದ ವಂಡಕ್ಕೆ ಕಂಡಿಕೆ, ಜಾಡಿ ಗಂಡಾಣಗಳು ವಂಣ್ಣಿಗಿಂತ ಹೇಗೆ 


1. ಶಂಕರರೇ ತಮ್ಮ ವೇದಾಂತ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲಿನ ಭಾಷ್ಯದ ಪ್ರಸ್ತಾವನೆಯಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ: "ಆತ್ಮವೆನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ, ಅನಾತ್ಮವೆನ್ನುವ ಪದಾರ್ಥಕ್ಕೂ ಎಷ್ಟು ವಿರೋಧ 
ವಿದೆಯೆಂದರೆ ಅವನ್ನು ಪರಸ್ಪರ ಅನ್ವಯಮಾಡಲು ಸಾಧ್ಯವೇ ಇಲ್ಲ'. ಶಂಕರರ ಈ ಮಾತಿನ 


ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಒಂದು ತಾತ್ತಿ ಈ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೫೯ 


ಭಿನ್ನ ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳಲಾರವೋ ಅದೇ ರೀತ ಸಾರವಸ್ತೂವಾದ " ಸತ್‌" ಒಂದೇ, ಅದೇ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವ ಎನ್ನ್ನವುದಂ ಈ ದರ್ಶನದ ನಿಲುವು. ಆದರೆ, ಅವಿದ್ದೆಯ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಅದೇ ಜಗತ್ತಾಗಿ ಭಾಸವಾಗಂತ್ತದೆ ಅಷ್ಟೆ. ಅಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಜಗತ್ತಿಗೆ 
ಮೂಲಕಾರಣವು ಕಾರ್ಬ್ಯುವಲ್ಲವೆಂಬ ತಿಳಿವಳಿಕೆ ಅತ್ಯಗತ್ಯ. ಕಾರ್ಯವೆಂದರೆ ಜನ್ಯ 
ಅಥವಾ ಹುಟ್ಟಿದ್ದಂ ಎಂದೇ ಅರ್ಥ. ಕಾರಣವು ನಿತ್ಯವಸ್ತು. ಅದಂ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವೆಂದಂ ಹೇಳಂವುದಂ ಕೇವಲ ಭ್ರಾಂತಿ, ಅಂತೆಯೇ ಬ್ರಹ್ಮದ ಕಾಯರರ೯ವೆಂದಂ ಹೇಳೆಂವ 
ಜಗತ್ತೂ ವಿಂಥೆ ಖುಂಲ್ಲದೆ ವಂತ್ರೇನು? ಏಕೆಂದರೆ ಶಂ್ರಿತಿಗಳು ಸಾರುವಂತೆ ಬ್ರಹ್ಮವು 
ನಿರ್ಧರ್ವಕವೂ, ನಿರ್ಗಿಣಪೂ, ನಿರ್ದೋಷವೂ, ನಿರ್ವಿಶೇಷವೂ, ಶಾಂತಸ್ವರೂಪವೂ, 
ನಿತ್ಕನಿರ್ವಿಕಾರವೂ ಆಗಿದೆ. ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ನಿರ್ವಿಶೇಷ? ವಸ್ತೂವೆಂದಂ ಹೇಳಿದ 
ವಕಾತ್ರಕ್ಕೆ ಶಶವಿಷಾಣ (ಮೊಲದ ಕೊಂಬಂ)ದಂಥ ಶೂನ್ಯವೆಂದಂ ಭಾವಿಸಬಾರದಂ.3 
ನಿರ್ವಿಶೇಷವೆಂದಾಗ ರೂಪವಿಲ್ಲವೆಂದೇ ಅರ್ಥಮಾಡಿಕೊಳ್ಳಬೇಕು. ಶಂೃತಿಯಂ ಹೇಳಂ 
ವಂತೆ, ಬ್ರಹ್ಮವು ಬೇರೊಂದರಿಂದ ಜನ್ಮ ತಾಳಿಲ್ಲ, ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಯಾವುದೂ ಸಹ 
ಜನ್ಮತಾಳಿಬಂದಿಲ್ಲವೆಂಬ ಮಾತಂ ಯಂಥೋಚಿತವೇ ಆಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ವಂತ್ತೊಂದಂ 
ಗವಂನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿ ಎಂದರೆ, ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಈ ಗೋಚರ ಜಗತ್ತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ 
ಕಾರಣವೆಂದು ಭಾವಿಸಿ, ಮಣ್ಣ ಅಥವಾ ಚಿನ್ನ, ಗಡಿಗೆ ಅಥವಾ ಒಡವೆಗಳಿಗೆ ಕಾರಣ 
ವಾಗಂವ ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೂ ಸಹ ಎಂಬ ಪರಿಭಾವನೆಯೂ ಸರಿಯಾದ 
ವಿಚಾರವಲ್ಲ ! ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಿಗೆ ವಿವರ್ತೋಪಾದಾನ ಕಾರಣವೆಂಬ ನೈಜ ಸಂಗತಿಯಂನ್ನು 
ಅರಿಯಂಬೇಕಂ. ಅಂದರೆ ಹಗ್ಗವು ಹಾವು ಎಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಉಪಾದಾನ ಕಾರಣ 
ವಾಗುವ ಪರಿಯಂತೆ. ಇಲ್ಲಿ ತಿಳಿಯಂವ ಅಂಶವೆಂದರೆ, ನಿರ್ಧರ್ಮಕವಾದ ಬ್ರಹ್ಮ 


ಜಾಡು ಹಿಡಿದು ನಡೆದಾಗ ನಾವು " ಆತ್ಮ-ಅನಾತ್ಮ ' ಇವೆರಡರಲ್ಲಿ ಒಂದು ಸತ್ಯವಾಗಿರಬೇಕೆಂ 
ಎಂಬ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ ಬರುವುದು ಸಾಧ್ಯ. ಏಕೆಂದರೆ ಎರಡೂ ಅಸತ್ಯವಾಗಿರಲು ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ ! 
ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತನ್ನು * ಅಸತ್ಯ ' (ಮಿಥ್ಯೆ) ಎಂದೇ 
ತೀರ್ಮಾನಿಸುತ್ತದೆ. 

1. ಇದು ಬ್ರಹ್ಮವಿವರ್ತವಾದದ್ದೆಂದೇ ಪ್ರಸಿದ್ದ, ಉದಾ : ಚಿನ್ನದ ಆಭರಣಗಳಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನ 
ಆಭರಣಗಳಿಂದ ಬೇರೆ ಎನಿಸದು. ಅಲ್ಲಿ ಚಿನ್ನವೇ ಆಭರಣವಾಗಿ ನೋಡುವವನಿಗೆ ಗೋಚರ 
ವಾಗುವುದಂ. ಇದೇರೀತಿ ಬ್ರಹ್ಮ ಮತ್ತು ಜಗತ್ತಿನ ಸಂಬಂಧವೂ ಸಹ. 

2. ಪರತತ್ವವನ್ನು ಕುರಿತಂತೆ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ವಿವರಿಸುವಾಗ ವಿಶೇಷಣಗಳನ್ನು 
ಬಳಸಿ ವಿವರಿಸಿದರೆ, ನಾವು ಬಳಸಬಹುದಾದ ವಿಶೇಷಣಗಳು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತೃಕ್ಕೆ " ಎಲ್ಲೆ 'ಯನ್ನುಂಟು 
ಮಾಡಿಬಿಡುತ್ತವೆ, ಜೊತೆಗೆ ವಿಶೇಷಣಗಳು, ಇನ್ನೊಂದು ದಿಕ್ಕಿನಿಂದ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವೈದ ಎಲ್ಲೆಯನ್ನು 
ನಿಷ್ಕರ್ಷಿಸಲು ಹೊರಡುತ್ತವೆ. ಆದರೆ ನೈಜವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮವು ಸೀಮಾತೀತ ಮತ್ತು ಎಶೇಷಣಗಳಿಗೆ 
ಎರೋಧವಾದುದು ಎಂಬುದನ್ನು ಮರೆಯಬಾರದು. 

3. *“ಮಂದವಮತಿಗಳು' ಮಾತ್ರವೇ ಹಾಗೆ ಭಾವಿಸುತ್ತಾರೆ ಎಂದೇ 


| ಅಭಿಪ್ರಾಯಪಡುತ್ತಾರೆ. 


ಶಂಕರರು 


೩೬೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ತತ್ತ ದಲ್ಲಿ ವಿವರ್ತೊೋಪಾದಾನ ಕಾರಣತ್ವವೆಂಬ ಧರ್ಮವೂ ಸಹ ಇರಲಂ ಶಕ್ಕಎಲ್ಲ! 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮವು ಎಂದೂ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ನಿಮಿತ್ತವಾಗಲಾರದಂ ಎಂಬಂದಂ ಮನನೀಯಂ 
ವಾಗಬೇಕಂ. ಭ್ರಾಂತಿ ಅವಾಸ್ತವ, ಇವರ ಕಾರಣವೂ ಕೂಡ ಅವಾಸ್ತವ. ಇಂತಹ 
ಕಾರಣವೇ ಅವಿದ್ಯೆ. 17  ಮಾಯೆಂಯಂಂ ಮೂಲತಃ ಇರಂವಂಥೆದ್ರಲ್ಲವಾದಂದರಿಂದಲೇ 
" ಯಾಮಾಸು ಮಾಯಾ '-ಇದು. ಮಾಯೆ ಎಂದೆನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ. ವ್ಯಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ 
ಅಹೆಂಕಾರ, ವಂನಸ್ಸು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು, ಭೌತಶರೀರಗಳೆಂಬ ಉಪಾಧಿಗಳಿಂದ ಆವೃತ 
ವಾದ ಚಿತ್‌ತತ್ತ್ವವೇ ಆತ್ಮತತ್ತ್ವವೆಂದು ಹೇಳುವಾಗ ಉಪಾಧಿಗಳಿಗೆ ಮೂಲ 
ಕಾರಣವೇ " ಅವಿದ್ಯೆ "ಯಾಗುತ್ತದೆ. ಈ ಅವಿದೈೆಯೆಂಬ ಮಾಯೆಯ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ 
ನಿರ್ವಿಕಾರವಾದ ಚಿತ್‌ತತ್ತ್ವ ಭೋಕ್ತೃವಂತೆ, ಕರ್ತವಂತೆ ಬದಲಾವಣೆ ಹೊಂದುತ್ತಿರುವ 


ಹಾಗೆ ಭಾಸವಾಗಂವುದಂ.? 


ಜಗತ್ತಿನ ಸಕಲ ವಸ್ತೂ-ವಿಷಯಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಅನಂಮಾನ ತಾಳಂತ್ತಾ ಹೋಗ 
ಬಹಂದಂ. ಆದರೆ ಯಾರಿಗೇ ಆದರೂ ತನ್ನ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಷಯಂದಲ್ಲಿ ಶಂಕೆ ತಾಳುವುದಂ 
ಸಾಧ್ಯವಾಗಲಾರದು. ಏಕೆಂದರೆ ಶಂಕೆತಾಳಂವ ಪ್ರಕ್ರಿಯೆಯೇ ಅವರ ಅಸ್ತಿತ್ವಕ್ಕೆ 
ಬಲವಾದ ಸಮರ್ಥನೆಯಾಗಂತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ನಮ್ಮ ಅಸ್ತಿತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ನಮ್ಮ 
ಅನಂಭವವೇ ಸಿದ್ಧ ಆಧಾರವಾಗಂತ್ತದೆ.ಕ ಒಟ್ಟಾರೆ ನಮ್ಮೊಳಗಿನ ' ಒಂದರ ' ಮೂಲಕ 
ನಾವು ಸತ್ಯ-ಅಸತ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ನಿರ್ಣಯ ಕೈಗೊಳ್ಳುತ್ತೇವೆ. ಈ ಎಲ್ಲವೂ ನಮ್ಮ 
ಅಸ್ತಿತ್ವದ ವಿಚಾರಕ್ಕೆ " ಪುಷ್ಟಿ'ಯಕಾಗಂತ್ತವೆ. ಆದರೂ ನಾನಂ ಯಾರಂ? ನನ್ನ ನೈಜ 
ಸ್ವರೂಪವೇನು ? ಎಂಬ ಮೂಲಭೂತ ಸತ್ಯಸ್ವರೂಪದ ಬಗೆಗೆ ನಮಗೆ ನೈಜ ಅರಿವು 
ಇರಂವುದಿಲ್ಲ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ನಿತ್ಕಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತ್ರಗಳ ನಿರ್ಣಯಂದಲ್ಲಿ ವಂಹತ್ತರ ಪಾತ್ರ 
ವಹಿಸಂವ ನಮ್ಮೊಳಗಿನ . ಒಂದರ' ಬಗೆಗೆ ಪೂರ್ಣ ಜ್ಞಾನ ನವಂಗಿರದಂ, ಇದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ 
ವೇನೆಂದರೆ" ಅವಿದ್ಕೆ ' ಎಂದೇ ಅದ್ವೈತದರ್ಶನ ಸಾರಂತ್ತದೆ, 


ಜೀವಾತ್ಮನಂ ತನ್ನ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಅರಿಯದಿರಂವುದಕ್ಕೆ ಕಾರಣ ವಕಾಯೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಖಚಿತವಾದಂತಾಯಿತಂ... ಮಾಯಂಯೆಂದರೆ ಇಲ್ಲದಿರಂವುದನ್ನು ಇದೆ 
ಎಂಬ ಹಾಗೆ ತೋರಿಸಂವುದೇ ಆಗಿದೆ; ಅರ್ಥಾತ್‌ ಈಗಾಗಲೇ ತಿಳಿಸಿರುವಂತೆ ಈಶ್ವರ, 
ಜೀವ, ಜಗತ್ತು, ಇಂದ್ರಿಯಗಳು ಇತ್ಯಾದಿಗಳ ಅಸ್ತಿತ್ವ ಸತ್ಯವೆಂದು ಭ್ರವಿಂಸಂವುದಂ. 
ಭೌತಿಕ ಜಗತ್ತೂ ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ_ ದ ತೋರಿಕೆಯೇ ಅಗಿದೆಯಲ್ಲದೆ 


ಕ್ಮ ದೆ 


1. “ಮಾಯೆ' ಅಥವಾ ` ಅಜ್ಞಾನ ' ಅಥವಾ " ತಮಸ್ಸು ', 
2. ಶಂಕರರ ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರ ಭಾಷ್ಯ, ಭಾಮತಿ-1. ೧.೧. 
ತ 


" ಅಮಭವಾವಸಾನತ್ವಾತ್‌ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನಸ್ಯ$' :-- ವೇದಾತ ಸೂತ್ರಗಳ ಮೇಲೆ 
ಶಂಕರರ ಭಾಷ್ಯ LOA: 


ಅಚ ಲ ್‌ಲ  ್‌ಾಾ್‌್ಸ್ಸ TS ಲ ಲ ಜಾಕ್‌ ್‌ೀೀ ಟ್‌, Cin 


ಅದ್ವೆ ಆತೆ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಒಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೬೧: 


ಬೇರೆಯಿಲ್ಲ.. ಮಾಯೆ:ಯೆಂ ಎರಡು ರಿ:ತಿಯ ಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪಡೆದಿದೆ] ತರ್ಕದ 
ಸಹಾಯಂದಿಂದಲೂ ಮಾಯೆಯನ್ನು ಹಿಡಿದಿಡಲಾಗದಂು ! ಮಾಯೆಯ ಜ್ಞಾನವನ್ನೂ 
ತರ್ಕದ ಸಹಾಯದಿಂದ ಹೊಂದುತ್ತೇನೆ ಎನ್ನುವುದು ಅಂಧಕಾರದ ಸಹಾಯಂದಿಂದ 
ಅಂಧಕಾರದ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದಂತೆಯೇ ಸರಿ! ಈ ಕುರಿತಂ ನೈಷ್ಯರ್ಮ್ಯಸಿದ್ದಿ ಯಂಂ 
ತಿಳಿಸಂವ ಮಾತಂಗಳಂ ವಂನನೀಯಂ: "ಈ ಭ್ರಾಂತಿಯಂ ಆಲಂಬನರಹಿತವಾದುದು, 
ಮತ್ತು ಸಮಸ್ತ ನ್ಯಾಯಂಗಳಿಗೂ ವಿರೋಧಿಯಾದಂದಂ. ಅಂಧಕಾರವು ಸೂರ್ಯನನ್ನೂ 
ಸಹಿಸದಿರುವಂತೆ, ಮಾಯೆಯಂ ವಿಚಾರವನ್ನೂ ಸಹಿಸುವುದಿಲ್ಲ. ಈ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿಯೇ 
ಶಂಕರರಂ ಮಾಯೆಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಕುರಿತಂ ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದಂ ಪರಮಾತ್ಮನ 
ಅವ್ಯಕ್ತ ಶಕ್ತಿ, ಅದರ ಆದಿ ತಿಳಿಯಂವುದಿಲ್ಲ ಮತ್ತೂ/ಗಂಣತ್ರಯಗಳಿಂದ ಕೂಡಿದ ಅವಿದ್ಯಾ 
ರೂಪಿಣಿ ಎಂದೇ ಹೇಳಂತ್ತಾ ವಂಂಂದಂಮದು ಹೀಗೆ ಅಭಿಪ್ರಾಯ ತಾಳುತ್ತಾರೆ : 
“ಮಾಯೆಯಂಂ ಸತ್‌ ಆಗಲೀ, ಅಸತ್‌ ಆಗಲ್ವ ಅಥವಾ ಉಭಯಖಂರೂಪವಾಗಲೀ 
ಆಗಿರುವುದಿಲ್ಲ. ಭಿನ್ನವಾಗಲೀ, ಅಭಿನ್ನವಾಗಲೀ ಅಥವಾ ಭಿನ್ನಾಭಿನ್ನ ಉಭಯಂರೂಪ: 
ವಾಗಲೀ ಆಗಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ಅಂಗಸಹಿತವಾಗಲೀ, ಅಂಗರಹಿತವಾಗಲೀ ಅಥವಾ 
ಉಭಯಾತ್ಮಕವಾಗಲೀ ಆಗಿರಂವುದಿಲ್ಲ. ಆದರೆ ಅದು ಅತ್ಮಂತ ಅದ್ಭುತವಾದ 
ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪವಾಗಿರುತ್ತದೆ. ಯಾವ ರೀತಿಯೆಂದು ಅದನ್ನು ಹೇಳಲಂ 
ಸಾಧ್ಯವಿಲ್ಲ.”3 

ಮಾಯೆಂಯ ಕಾರಣದಿಂದ ಈ ಜಗತ್ತು ಸತ್ಯವೆಂದು ಭಾಸವಾಗಂವುದು ಒಂದಂ 
ರೀತಿಯಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಮಾಯಾಶಕ್ತಿಯಂಂತೆಯೇ ಸರಿ! ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಮಾಯಾ 
ಶಕ್ತಿಯಂ ವಿಚಿತ್ರ ಸೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿ ಸಾಮಾನ್ಯ ಜನರಂ ಮೋಹಗೊಳ್ಳೂವಂತೆ 
ಮಾಡಂತ್ತದೆ. `ಮಾಯೆಂ'ಯಂನ್ನೂ ಇಲ್ಲಿ ಇಂದ್ರಜಾಲಕ್ಕೆ ಹೋಲಿಸಬಹಂದಂ. ಇಂದ್ರ 
ಜಾಲದ ರಹಸ್ಯ ಅರಿತವನು ಇಂದ್ರಜಾಲದ ಮೋಹಕ್ಕೆ ಒಳಗಾಗಲಾರ. ಅದೇ ರೀತಿ 
ಏಕೈಕ ಪರತತ್ತ್ವ ತಿಳಿದವನಿಗೆ ಈ ಗೋಚರ ಪ್ರಪಂಚ ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರಲಾರದಂ. 
ಏಕೆಂದರೆ ಜ್ಞಾನದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ "ಮಾಯೆಂ' ಇರಲಾರದು, ವಾಸ್ತವವಾಗಿ ಅದಂ (ವಿಂಥೈಯೇ 


1. ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ ಮತ್ತು ವಿಕ್ಷೇಪ ಶಕ್ತಿ, ಆವರಣ ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ವಸ್ತುಗಳ ನೈಜಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಮರೆಮಾಚುವಿಕೆ. ಇದರಿಂದ ವಸ್ತುಗಳ ನೈಜಸ್ವರೂಪ, ಆಕಾರ ಮರೆಯಾಗುತ್ತದೆ. ವಿಕ್ಷೇಪ 
ಶಕ್ತಿ ಎಂದರೆ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿರುವ ನೈಜವಸ್ತುಗಳ ಬದಲಿಗೆ ಬೇರೆಯದೇ ಆದ ವಸ್ತು ವಿಷಯ 
ಗೋಚಿರಿಸುವಿಕೆ 

2. “ಸೇಯಂ ಭ್ರಾಂತಿರ್ನಿರಾಲಂಬಾ ಸರ್ವನ್ಯಾಯ ವಿರೋಧಿನೀ | 

ಸಹೆ ತೇನ ವಿಚಾರಂ ಸಾ ತಮೋ ಯದ್ವದ್‌ ದಿವಾಕರಮ್‌!” 
 -ನೈಷ್ಯರ್ಮಸಿದ್ಧಿ ೨7೬೬ 
3. “ಸನ್ನಾಪ್ಶ ಸನ್ನಾಪ್ಯಭಯಾತ್ಮಿಕಾನೋ ಭಿನ್ನಾ ಪ್ಯಭಿನ್ನಾ ಪು ಭಯಾತ್ಮಿಕಾನೋ I 
ಸಾಂಗಾಪೈನಂಗಾಪ್ಯಭಯಾತ್ಮಿಕಾನೋ ಮಹಾದ್ಭುತಾ ನಿರ್ವಚನೀಯ ರೂಪಾ॥ 
___ವಿವೇಕ ಚೂಡಾಮಣಿ, ಶ್ಲೋಕ, ೧೧೧ 


೩೬೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಆಗಿರುವುದರಿಂದ) ವಿಂಥೈ ಎನಿಸಿರುವ ಮಾಯೆಂಯಂನ್ನು ನಿತ್ಯವಾದ ಬ್ರಹ್ಮದ ಜೊತೆಗೆ 
ಸಂಬಂಧ ಕಲ್ಪಿಸಂವುದು ಅಸಾಧ್ಯವೇ ಸರಿ. ಆದಂದರಿಂದ ಮಾಯೆಯಂ "ಸತ್‌' ಸಹ ಅಲ್ಲ, 
“೨ಸತ್‌' ಕೂಡ ಅಲ್ಲ ! ಅದು ವಿಲಕ್ಷಣವಾದಂದು. ಕೇವಲ ತೋರಿಕೆ ಮಾತ್ರವೇ ಸರಿ 
(111250೧1 appearence) ಎಂದೇ ಹೇಳಂವ ಶಂಕರರಂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಈ ಗೋಚರ 
ಪ್ರಪಂಚವಾಗಿ ತೋರಂತ್ತಿದೆಯಲ್ಲದೆ ಈ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮದ ಹೊರತಾಗಿಲ್ಲವೆಂದಂ 
ಖಚಿತಪಡಿಸುಂತ್ತಾರೆ. 
ಮಾಯೆಯ ವಿಲಕ್ಷಣತೆಯನ್ನು ಹೇಳುತ್ತಾ ಅದ್ವೈತಿಗಳು ಭ್ರಾಂತಿಯ ದೆಸೆಯಿಂದ 
ಹೇಗೆ ಹಾವು ಹಗ್ಗದ ಮೇಲೆ ಆರೋಪಗೊಂಡಿರಂವುದೋ ಅದೇ ರೀತಿಯಂಛ್ರಿಯೇ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಮೇಲೆ ಮಾಯೆಯಂ 'ಅಧ್ಯಾಸ' (ಆರೋಪ)ಗೊಂಡಿದೆ. ಎಂದು 
ವಿವರಿಸುತ್ತಾರೆ. ಅಂದರೆ ಜಗತ್ತಿನ ನಾವಂರೂಪಾಧಿಗಳಂ (ಅನೇಕತ್ವ) ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ 
ತೂಃರಿಕೆಗಳೇ ಆಗಿವೆ, ಬ್ರಹ್ಮ ಇರಂವುದರಿಂದಲೇ ಇಂತಹ ತೋರಿಕೆ ಸಾಧ್ಯವಾಗಿದೆ. 
ಈ ತೋರಿಕೆಗಳೆಲ್ಲಕ್ಕೂ ಅಖಂಡ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಧಾರವಾಗಿ, ಅವಿದ್ಯೆಯಿಂದ ಅದಂ 
ಅನೇಕವಾಗಿ ಗೋಚರವಾಗುಂತ್ತಿದೆ ಅಷ್ಟೇ ಎಂದೆನ್ನುವ ಅದ್ರೈತ ಪ್ರತಿಪಾದಕರಂ 
ತರ್ಕದ ಬಾಲ ಹಿಡಿದು ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂದು ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. 
ಏಕೆಂದರೆ ತಾರ್ಕಿಕವಾಗಿ ನಿತ್ಯಸತ್ಯದ ಸ್ಥಾಪನೆ ಯಾವ ಪ್ರಮಾಣದ! ಮೂಲಕವೂ 
ನಧಿತವಾಗಲಾರದಂ ಅನಂತವಾದ, ನಿತ್ಯಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಪ್ರಮಾಣದಿಂದ 
ಪ್ರಕಾಶಿಸಲ್ಪಡದಂ.3 ಬದಲಿಗೆ ಎಲ್ಲಾ ಪ್ರಮಾಣಗಳಿಗೂ ಅದೇ ಆಧಾರವಾಗಿದೆ 
ಎಂದೆನ್ನುತ್ತಾರೆ. ಅವಿದ್ಮೆಗೆ ಪ೦ಿಶಂದ್ಹ ಜ್ಞಾನ ಸ್ವರೂಪವೇ ಆಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲಿ 
ಸ್ಮಳವಿರದು. ಅಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಭ್ರಾಂತಿಗೆ ಆಶ್ರಯ "ಜ್ಞಾತೃ' ಎನಿಸಿರುವ ಜೀವಾತ್ಮನೇ 
ಹೊರತು ಜ್ಞ್ಲಾನಸ್ವರೂಪ ಬ್ರಹ್ಮನಲ್ಲ ಎಂದೆನ್ನುವ ಶಂಕರರು "ನಿತ್ಯವಾದದ್ದಂ ತ್ರಿಕಾಲ 
ದಲ್ಲಿಯೂ ಒಂದೇ" ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಅಕ್ಷರಶಃ ನಿಜವೆಂದು ಒಪ್ಪಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾರೆ. ಅದಂ 
ಸರ್ವಮಿತಿಯಿಂದಲೂ ಮಂಕ್ತವಾಗಿದೆ ಎಂಬ ಮಾತ್ರಕ್ಕೆ ಅದನ್ನು "ಅಸತ್‌' ಎಂದು 
ಭಾವಿಸಂವುದಂ ಮೂರ್ವತನವೆಂದೇ ಶಂಕರರಂ ತವ್ಮು ಛಾಂದೋಗ್ಯ ಉಪನಿಷತ್‌ 
ಇಷ್ಕದಲ್ಲಿ ಟೀಕಾಕಾರರ ಬಗ್ಗೆ ವ್ಯಂಗ್ಯವಾಡಂತ್ತಾರೆ. ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಮಟ್ಟದಲ್ಲಿರಂ 


1. ಯತೋ ಮುಚೋ ನಿವರ್ತನ್ತೇ ಅಪ್ರಾಪ್ಯಮನಸಾ ಸಹಃ (ಮಾತುಗಳು ಯಾವುದರ 
ದೆಸೆಯಿಂದ ಹಿಂದಿರುಗುತ್ತವೆಯೋ) ತೈತ್ತೀರಿಯ ಉಪನಿಷತ್‌ನಲ್ಲಿ ಹೀಗೆ ಹೇಳಿ ಶ್ರುತಿಯು ತಿಳಿಸಲು 
'ಅಸುಧ್ಯವೆಂದೇ ನಿಷೇಧಿಸಿರುವುದನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


2. “ಪ್ರಕಾಶವು ಬ್ರಹ್ಮನ ಸ್ವಭಾವ". 
3. ಶಂಕರರ 'ಬ್ರಹ್ಮಸೂತ್ರಭಾಷ್ಯ', 11, ೩.೭. 
4. 'ಸದೇವ ಸೋಮ್ಕೇದಮಗ್ರ ಆಸೀದೇಕಮೇವಾ ದ್ವಿತೀಯಂ, ಛಾಂದೋಗ್ಯ, ೬೨.೧. 


(ಎಲೈ ಸೌಮ್ಮನೇ, ಎಲ್ಲಕ್ಕಿಂತ ಮೊದಲು 'ಸತ್‌' ಒಂದೇ ಇದ್ದಿತು, ಮತ್ತೊಂದಿರಲಿಲ್ಲ) 
ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಒಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೬೩ 


ವುದಂ ಮಾಯೆಂಯೊಡಗೂಡಿದ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಎನ್ನವ ಶಂಕರರು ಈ ಮಾಯೆಂಯೊಡ 
ಗೂಡಂವಿಕೆಯನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಲಂ "ಅಪರಬ್ರಹ್ಮ' ವೆಂದು ಕರೆಯುತ್ತಾರೆ. 

ಭ್ರಾಂತಿಯಂದೆಸೆಯಿಂದ ಅಪರಿಣಾವಿಂ ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಅನೇಕವಾದ ಜೀವ 
ಜಗತ್ತಾಗಿ ತೋರಂತ್ತಿದೆ. ವಊೂಲತಃ ಭೇದವನ್ನೊಳಗೊಂಡ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಬದುಕೇ 
ಅಜ್ಞಾನದ ಆಶ್ರಯಂದಲ್ಲಿರುವುದಕ್ಕೆ ರಂಜಂವಾತಂ3, ದೂರದಿಂದ ಹಗ್ಗವೊಂದನ್ನೂ 
ನೋಡಿದ ವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅದಂ ಹಾವು ಎಂದೇ ಭಾಸವಾಗಿ ಹತ್ತಿರ ಬಂದಾಗ ಹಾವಲ್ಲ ಅದಂ 
ನಿಜವಾಗಿಯೂ "ಹಗ್ಗ' ಎಂದಂ *ಸತ್ಯ'ದ ಅರಿವಾಗಂತ್ತದೆ. ಆಗಲೇ ಆತ ವಸ್ತುವಿನ 
(ಹಗ್ಗ) ಅಸ್ತಿತ್ವವನ್ನು ದೃಢಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳಲು ಸಾಧ್ಯ. ಹಳದಿ ಕನ್ನಡಕ ಹಾಕಿಕೊಂಡ 
ವನಂ ಒಂದಂ "ಶಂಖವನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಆ ಶಂಖವು ಹಳದಿ ಬಣ್ಣದ್ದಾಗಿಯೇ 
ಇರುವಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. ಕನ್ನಡಕದ ಬಗೆಗೆ ಅಜ್ಞಾನವಿದ್ದಾಗ ಆತ ನೋಡಂವ 
ಶಂಖ ವಂೂಲತಃ ಹಳದಿಯೆಂದೇ ಭಾವಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಅಂತಿವಂವಾಗಿ ಕನ್ನಡಕದ 
ವಾಸ್ತವ ಜ್ಞಾ ನ ಉಂಟಾದಾಗ ನೈಜವಾಗಿ ಹಳದಿ ಬಣ್ಣವು ಕನ್ನಡಕದ್ರಾಗಿ ಶಂಖವು 
ಅದರಿಂದ ಹೊರತಾಗಿರಂವುದನ್ನು ಮನಗಾಣಂತ್ತಾನೆ. ಶಂಕರರಂ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸಂವಂತೆ 
ನಾವು ವಸ್ತುಗಳಿಗೆ ಹೆಸರಿಸಂವ 'ನಾವಲ ಕೇವಲ ರೂಢಿ ವಂಲವಾದದ್ದು ಎನ್ನುವುದರಲ್ಲಿ 
ಎರಡು ಮಾತಿಲ್ಲ. ಇದೇ ಮಾತಂ "ರೂಪ'ಗಳಿಗೂ ಅನ್ವಯವಾಗುತ್ತದೆ, ನಾವು 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ ಕಾಣುವ ಸಾಮಾನ್ಯ ವಸ್ತುಗಳ ಅನೇಕತ್ವದ ಹಿಂದೆ ಅಜ್ಞಾನವದೆ: 
ಮೂಲತಃ ಅಜ್ಞಾನದ ಕಾರಣದಿಂದಲೇ ಬ್ರಹ್ಮವು ಜಗತ್ತಾಗಿ ತೋರಂತ್ರಿದೆ. 
ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ನೈಜ ಜ್ಞಾನದ ವಂಲಕ ತೊಡೆದುಕೊಂಡಾಗ ಏಕಸತ್ಮದ ಅರಿವಾಗಿ 
ಸತ್ಯವು ಅನೇಕ ಪ್ರಕಾರವಾದದ್ದು ಎಂಬ ಮಾತಂ ಅರ್ಥ ಕಳೆದಂಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ.೩ ಅಂದರೆ 
ಜಗತ್ತು ಇಲ್ಲವಾಗಿ ಸುಧಕನಂ ನೈಜ ಆತ್ಮವನ್ನರಿಯುತ್ತಾನೆ.* ಸರ್ವವೂ ಬ್ರಹ್ಮವಂಯ 
ವಾಗಿರಂವುದನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಾನೆ. 


೪ 
ಸತ್ಯ'ವು ಕೇವಲ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ಕಲ್ಪನೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದು ಎನ್ನುವ ಅದ್ವೈತ 
ದರ್ಶನದ ನಿಲುವಿನ ಹಿಂದೆ, ಅದು ಸ್ವತಃಸಿದ್ದ ವಾದ ಅಪರೋಕ್ಷಾನಂಭೂತಿ, 
ಅಂತಃಸ್ಸತ್ವದ ಇರವು ಎಂಬ ಖಚಿತ ತೀರ್ಮಾನವನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಬಹೆದಂ. ಒಬ್ಬನಂ 
ತನ್ನ ಅಂತಃಕರಣದಲ್ಲಿ ನಿಶ್ಚಿತವಾಗಿ ಅನಂಭವಿಸಂತ್ತಿರಂವ ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಮತ್ತೊಬ್ಬನಂ ಹೇಗೆ ಆಕ್ಷೇಪಿಸಲಾದೀತಂ? ಇಂತಹ ಅನಂಭವ ನಿಕಟ, 


1. ಈ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಭೇದವನ್ನು ಕಾಣುವವನು ಮತ್ತೆ ಮತ್ತೆ ಹುಟ್ಟುತ್ತಾನೆ-ಕಠ ೨-೧ 
pr ಉ—೨-೧-C೧ 
2: "ದೇಹ ನಾನಾಸ್ತಿ ಕಿಂಚನ ಬೃ.ಎ-೪-೪-೧೯ ಹಿ ಕಠಉ ಕ 
3. “ಆತ್ಮನನ್ನು ಅರಿತವನು ಶೋಕವನ್ನು ದಾಟುತ್ತಾನೆ'- -ಛಾಂದೋಗ್ಯ.ಎ-೭-೧- 
ಎಂಬ ಮಾತನ್ನು ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


೩೬೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಅನಿರ್ವಚನೀಯ ಹಾಗೂ ವ್ಯಕ್ತಗೊಳಿಸಲು ಅಸಾಧ್ಯವಾದದ್ದು. ಇದಕ್ಕೆ ಆತ್ಮವೊಂದೇ 
ಸಾಕ್ಷಿ ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ. ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ ದುಃಖದಿಂದ ಹೊರತಾದ ಶುದ್ಧ 


ಚೈತನ್ಯವೆಂಬ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವೇ ಆ ಅನುಭವ! 

ಶಂಕರರ ಪ್ರಕಾರ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ವಸ್ತೂವು ನಿಶ್ಚಿತವಾದ ರೂಪದಿಂದ ಸಂತತವಾಗಿ 
ಹಾಗೂ ಸಮಭಾವದಿಂದ ಇರಬೇಕಂ. ಕ್ಷಣ ಕ್ಷಣವೂ ಪರಿಣಾಮ ಹೊಂದಂವ ಸಂತತ 
ಚಂಚಲವಾದ, ನಿಯಂತವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತನಶೀಲದ ಆಗರವೇ ಆಗಿರಂವ ಸಂಸಾರದ 
ಯಾವ ವಸ್ತೂವನ್ನೂ ಸತ್ಯವೆಂದು ಹೇಳಲಾಗದಂ. ಜಗತ್ತಿನ ಪ್ರತೀ ವಸ್ತುವೂ 
ಸ್ಪಪ್ಲೆದೋಪಾದಿಯಲ್ಲಿ ವಿಂಥ್ಯಾಭೂತವಾದುವು. ಭೂತ, ಭವಿಷ್ಯತ್‌, ವಂತ್ತಾ 
ವರ್ತಮಾನ. ಈ ಮೂರೂ ಕಾಲಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಮತ್ತೂ ಜಾಗೃತ, ಸ್ವಪ್ನೆ, ಸಂಷುಪ್ತಿ- 
ಈ ಅವಸ್ಮೆಗಳಲ್ಲಿಯೂ ಯಾವುದರ ಸ್ವರೂಪ ಬದಲಾಗಂವುದಿಲ್ಲವೋ ಅದೇ “ಸತ್ಮ' 
ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳುತ್ತದೆ, ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವು ಇಂತಹ ಏಕೈಕ ಸತ್ಯ'. ಬ್ರಹ್ಮದಿಂದ ಬೇರೆ 
ಎನಿಸಿ ಸಮಸ್ತ ನಾನಾತ್ಮಕ ಜಗತ್ತು ವಿಂಥ್ಯಾಭೂತವಾದಂದೆಂದೇಕಿ ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನ 
ಸಾರಂತ್ತದೆ, 

ಮೂಲತಃ ಜೀವಾತ್ಮನಂ ಅಂತಃಕರಣದಿಂದೊಡಗೂಡಿದ ಚೈತನ್ಯವೇ ಹೌದಂ. 
ಅರ್ಥಾತ್‌ ಸಿದ್ಧಾಂತದ ಆಚಾರ್ಯರು ಸಮ್ಮಾತಿಸಿರಂವಂತೆ ಶರೀರ ಮತ್ತು ಇಂದ್ರಿಯ 
ಗಳ ಅಧಿಪತಿಯಾದ ಹಾಗೂ ಕರ್ಮಫಲಗಳನ್ನು ಅನಂಭವಿಸಂವ ಆತ್ಮನೇ ಜೀವ.8 
ಆತ್ಮ ಚೈತನ್ಮವು ಜಾಗ್ರತ, ಸ್ವಪ್ನ, ಹಾಗೂ ಸುಷುಪ್ತಿ--ಈ ವೂರೂ ಅವಸ್ಥೆಗಳ 
ಲಿಯೂ ಕಾಣ ಸಿಗುತ್ತದೆ. 

ಜೀವಿಯನ್ನು ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿಟೂಕೊಂಡಂ ಅದ್ವೈತದಲ್ಲಿ ಮೂರು ವಿಧದ *ಸತ್ಯ' 
ಗಳನ್ನು ಪರಿಗಣಿಸಲಾಗಿದೆ. ಸತ್ತಾತ್ರಯಂಗಳ ವಂಲಕವಾಗಿ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮ 
ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧ್ಯಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಸಲುವಾಗಿ ಅಗತ್ಯವೆನಿಸಿರಂವ ಸಾಧನೆಗಳನ್ನು 
ಕಂರಿತು ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನದಲ್ಲಿ ನಿರ್ದೇಶನ ಮಾಡಲಾಗಿದೆ. ಸತ್ತಾತ್ರಯಂಗಳನ್ನು 
ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹಂದಂ. 


|... 'ಸರ್ವದುಃಖ ವಿನಿರ್ಮಕ್ತೈಕ ಚೈತನ್ಯಾತ್ಮಕೋಹಂ ಇತ್ಯೇಷ ಆತ್ಮಾನುಭವ॥.- .. 
ಸೂ.ಭಾ, 111-1-]. 
2. 'ತ್ರಿಕಾಲಾಬಾಧ್ಯಂ ಸತ್ಯಂ”. 
ನ ನಿರೋಧೋ ನ ಚೋತ್ಪತ್ತಿರ್ನಬದ್ಧೋ ನ ಚ ಸಾಧಕ | 
ನ ಮುಮುಕ್ಷುರ್ವವೈಮುಕ್ತ ಇತ್ತೇಷಾ ಪರಮಾರ್ಥತಾ ॥ 
—ಗೌಡಪಾದರು, ಮಾಂ, ಕಾ ೨.೩೨ 
ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ದೃಷ್ಟಿಯಿಂದ ಜೀವರೂ ಇಲ್ಲ, ಜಗತ್ತೂ ಇಲ್ಲ. ಭಗವಂತನೂ 


ಇಲ್ಲ, ಬಂಧಮೋಕ್ಷಗಳೂ ಇಲ್ಲ ಎಂದೇ ಹೇಳುವ ಗೌಡಪಾದರ ಅಭಿಪ್ರಾಯಕ್ಕೆ 
ಹೋಲಿಸಬಹುದು. 


ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಒಂದಂ ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೬೫ 


(ಅ) ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ತಾ (ಆ) ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ತಾ (ಇ) ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ 
ಸತ್ತಾ ಇವುಗಳ ಸ್ಕೂಲ ಪರಿಚಯವನ್ನು ಹೀಗೆ ಹೇಳಬಹಂದಂ :._-"ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
ಸತ್ಯವೆಂದರೆ. -ನವ್ಮ್ಮ ಅನಂಭವದ (ಪ್ರತೀತಿ) ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳು ವ್ಯಾವಹಾರಿಕವಾಗಿ 
ಕಂಡಂ ಬಂದಂ ತದ ನಂತರ ಕಾಣೆಯರಾಗಂವುದಂ, ಇಲ್ಲಿ ವಸ್ತುವು ಸತ್ಯವಾಗಿ ತೋರಂವುದಂ 
ಕೇವಲ ಕೆಲವು ಕ್ಷಣಗಳಂ ಮಾತ್ರ. ಉದಾಹರಣೆಗೆ-_ಪಗ್ಗವನ್ನ ನೋಡಿ ಹಾವೆಂದಂ 
ಭ್ರವಿಂಸಂವುದಂ ! ಈ ಅನಂಭವದ ಕಾಲದಲ್ಲಿ “ಹಾವು” ಸತ್ಯವೆಂದೆೇ ತೋರಂತ್ರದೆ ! 
ತತ್‌ ಪರಿಣಾಮವೆಂದರೆ ಸಹಜವಾಗಿಯೇ ನಾವು ಭಯಂಪಡಂತ್ರೇವೆ, ನೈಜ 
ಹಾವನ್ನು ಕಂಡಾಗ ಉಂಟಾಗುವ ಪರಿಣಾವಂವೇ ಇಲ್ಲೂ ಸಂಭವಿಸಂತ್ತದೆ. ಅಂತಿವಂ 
ವಾಗಿ ನೈಜ ವಿಷಯಂ ತಿಳಿದಾಗ ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅದು ಹಾವಲ್ಲ, ಹಗ್ಗ ! ಎಂಬ ವಾಸ್ತವ 
ಜ್ಞಾನದ ಅರಿವಾದಾಗ ನಮ್ಮ ಭಯಂ ಆತಂಕಗಳಂ ಇಲ್ಲವಾಗುತ್ತವೆ. ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ 
ಸತ್ಯವು ಕೇವಲ ತಾತ್ಕಾಲಿಕವಾದದ್ದು, ಅಲ್ಲದೆ ವೈ ಓಯಕ್ತಿಕ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ್ದಂ. 

ಜೀವಾತ್ಮನು ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಅನಂಭವಿಸುವ ಎಲ್ಲಾ ಬಗೆಯ 
ಸಂವೇದನೆಗಳು ಅನಂಭವಗಳಂ, ವಸ್ತು ವಿಷಯಂಗಳಂ ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯದ ವ್ಯಾಪ್ತಿ 
ಯಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ತವೆ, ಈ ಗೋಚರ ಪ್ರಪಂಚದ ಅನೇಕತೆಯಲ್ಲಿ ಎಲ್ಲ ವಸ್ತು ವಿಷಯಗಳ 
ಜೊತೆಗಿನ ವ್ಯವಹಾರವು ಬ್ರಹ್ಮಜ್ಞಾನವಾಗುವವರೆಗೂ ನಮ್ಮಲ್ಲಿ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂತ್ತಿರಂತ್ರದೆ. 
ಇಲ್ಲಿ ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯದ ರೀತಿ ಹಗ್ಗವನ್ನು ನೋಡಿ ಹಾವೆಂದು ತಿಳಿಯಂವ 
ರೀತಿಯಲ್ಲ! ಬದಲಾಗಿ ನಿಜವಾದ ಹಾವುಗಳ ಒಡನಾಟವೇ ಸಾಧ್ಯವಾಗುತ್ತಿರಂತ್ತದೆ. 
ಹಾವು ಕಚ್ಚಿ ವಿಷವೇರಿ ವ್ಯಕ್ತಿ ಸಾಯಂಲೂಬಹಂದಂ. ಈ ಬಗೆಯ ವ್ಯವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವು 
ಅಂದರೆ ಈ ಭೌತಿಕ ಪ್ರಪಂಚ ಹಾಗೂ ಅದರ ಅನೇಕತೆಯೊಡನೆ ನಡೆಯಂವ 
ವ್ಯವಹಾರವು ಬ್ರಹ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರ ಸಾಧ್ಯವಾಗುವವರೆಗೂ "ಮಿಥ್ಯೆ' ಎನಿಸಲಾರದಂ. 
ಇಲ್ಲಿ ಗಮನಾರ್ಹ ಸಂಗತಿಯೆಂದರೆ, ಪ್ರಾತಿಭಾಸಿಕ ಸತ್ಯವು ವೈಯಂಕ್ತಿಕವಾದರೆ 
ವ್ಯಾವಹಾರಿಕ ಸತ್ಯವು ಸಾರ್ವತ್ರಿಕವಾದಂದಂ. 

ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯವೆಂದರೆ ನೈಜ ಶಾಶ್ವ ತ ಸತ್ಯ. ಪರಿಪೂರ್ಣವಾಗಿ, ಸೀವರಾ 
ತೀತವೆನಿಸಿ, ಸರ್ವಕಾವಂಗಳಿಂದಲೇ ಮುಕ್ತವಾಗಿ, ಬಂಧನರಹಿತವಾದ ಸತ್ಯ. ಅದಂ 
ಬ್ರಹ್ಮತತ್ತ್ವವೇ ಹೌದಂ. ಅದಂ ಎಂದೂ ತನ್ನ ನೈಜ ಸ್ವರೂಪದಿಂದ ಬಾಧಿತವಾಗದಂ, 
ಸರ್ವದಾ ಅಬಾಧಿತವಾಗಿರಂವ ತತ್ತ್ವ, ಕಾಲ, ದೇಶ, ಅವಸ್ಥೆ ಗಳಿಗನಂಗಂಣವಾಗಿ ತನ್ನ 
ಸ್ವರೂಪವನ್ನೂ ಮೌರ್ಪಡಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದು "ಸತ್ಯ'ವಾಗಲಾರದು, ಬದಲಾಗಿ ಅದಂ 
ಕೇವಲ “ತೋರಿಕೆಯ ಸತ್ಯ” ಮಾತ್ರ. ಪರಮಸತ್ಕವಾಗಿರುವ ಬ್ರಹ್ಮ ತತ್ವವು 
ಅಚಲ, ಅಖಂಡವಾೂದಂದ, ಮೂಲತಃ ಸವಿಶೇಷವಲ್ಲ ; ನಿರ್ಗಣ ಸ್ವರೂಪವಾದಂ 
ದೆಂಬ ಅರಿವನ್ನು ಹೊಂದುವುದಂ ಪಾರಮಾರ್ಥಿಕ ಸತ್ಯದ ತಿರಂಳು. 

ಅವಿದ್ಗೆಯ ವಶದಲ್ಲಿರಂವ ಜೀವಾತ್ಮನಂ ತನ್ನ ನೈಜ ಸ್ಹರೂಪವನ್ನರಿಯಲಂ 
ನೈಜ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಂಸಬೇಕಂ. ' ಅಖಂಡ ಸತ್ಯದ ಅನುಭವ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ 


೩೬೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಾಧ್ಯವಾಗಬೇಕಂ. ಈ ಬಗೆಯಂ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಶಿಕ್ಷಣದಂತಹೆ ಸಾಧನೆ 
ಯಂನು, ಅದ್ವೈತ ದರ್ಶನವು ಮಾರ್ಗದರ್ಶಿಸಂತ್ತದೆ. 


ಪ್ರಾಯೋಗಿಕ ಶಿಕ್ಷಣವೆಂದಾಗ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ ಮಾನವನಂ ವೈರಾಗ್ಯಭಾವ 
ಹೊಂದಿರಬೇಕಾದಂದಂ ಅವಶ್ಯ. ಪರತತ್ತ್ವದ ಬಗೆಗೆ ನಿಷ್ಕಾಮಭಾವದಿಂದ 
ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆದುಕೊಂಡು ಅದು ಅಪರೋಕ್ಷ ಅನಂಭವವಾಗಲು ಸಾಧನ ಚತಂಷ್ಪ 
ಯಂವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಂಸಬೇಕಂ. ಸಾಧನ ಚೆತಂಷ್ಟಯಂವನ್ನು ಹೀಗೆ ನಿರೂಪಿಸಬಹೆಂದಂ : 


(ಅ) ನಿತ್ಯಾನಿತ್ಯ ವಸ್ತು, ವಿವೇಕ : ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಬದಂಕಿನ ಅನೇಕತೆಯಲ್ಲಿ 
ನಿತ್ಯವಾದದ್ದಂ, ಸತ್ಯವಾದದ್ದು, 'ಶಾಶ್ವತ'ವಾಗಿರಂವುದಂ ಯಾವುದಂ? ಅಸತ್ಯವೆನಿಸಿ, 
"ನಶ್ಚರ:ವಾದಂದು ಯಾವುದಂ? ಎಂಬ  ಯಂಂಕ್ರಾಯಂಕ್ತತೆಯಂ ಪರಿಜ್ಞಾನವನ್ನು 
ಹೊಂದಂವುದ, ಈ ಬಗೆಯ ಜಿಜ್ಞಾಸೆಯ ಜೀವಾತ್ಮನಿಗೆ ಮೌಲ್ಯಗಳ ಬಗೆಗೆ 
ಅರಿವನ್ನುಂಟಂ ವಕಾಡಂತ್ತದೆ. ಅಂತಿಮ ಮೌಲ್ಯದ ಅನುಭವ ಆತ್ಮ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ 
ನಂತರವೇ ಆದರೂ ಅದಕ್ಕೆ ಪೂರ್ವಭಾವಿಯಾಗಿ, ಲೋಕಾನಂಭವದೊಡನೆ ಶಾಸ್ತ್ರ 
ವಿಚಾರಗಳ ಸಹಾಯದಿಂದಲೇ ಸ್ವಲ್ಪಮಟ್ಟಿನ ಸ್ಕೂಲ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೊಂದಬಹಂದಂ. 
ಲೋಕಾನಂಭವವು ನೈಜ ಸಂಗತಿಯನ್ನ ನಮಗೆ ಮನವರಿಕೆ ಮಾಡಿಕೊಡುತ್ತದೆ. 
ಜಗತ್ತಿನ ವಸ್ತು-ವಿಷಯಗಳಂ ಕೇವಲ ಕ್ಷಣಿಕ, ಶಾಶ್ವತವಲ್ಲ, ಲೌಕಿಕ-ಸಂಖ ಸಾಧನಗಳಂ, 
ಭೋಗ-ವಿಲಾಸಗಳಂ ಕೇವಲ ತಾತ್ಕಾಲಿಕ ಅವಸ್ಥೆಗಳು ಮಾತ್ರ ಎಂಬ ಸತ್ಯವನ್ನು 
ಲೋಕಾನಂಭವದಿಂದ ಅರಿತಃಕೊಳ್ಳ ಬಹಂದಂ. ಸ್ವರ್ಗ ಅಥವಾ ಇನ್ನಿತರ ಪರಲೋಕಗಳ 
ಸ್ವಿತಿಯಂ ಸಹ ಮೋಲೆ ವಿವರಿಸಿದ ಅನುಭವಕ್ಕಿಂತ ಭಿನ್ನವಾದಂದಲ್ಲವೆಂದಂ ಶಾಸ್ತ್ರಗಳೂ 
ಕೂಡ ಉಪದೇಶಿಸಂತ್ತವೆ. ಒಟ್ಟಾರೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ ಜೀವಾತ್ಮನಂ ಹೊಂದ 
ಬೇಕಾದ ಜ್ಞಾನವೆಂದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ. ಜನ್ಮರಹಿತವಾಗಿರಂವ, ಅಪರಿಣಾವಿಂಯಾಗಿ, 
ಅಚಲವಾಗಿರುವ, ಅಂತಃಸ್ಪತ್ವವೇ ಆಗಿರುವ “ಆತ್ಮ' ಒಂದೇ ನಿತ್ಯವಾದದ್ದಂ, ಉಳಿದೆಲ್ಲ 
ಅನೇಕತೆಗಳಂ ಎಂಥ್ಮಾಭೂತವೇ ಸರಿ ಎಂಬ ಸ್ಥೂಲ ಜ್ಞಾ ನವನ್ನು ವಿಚಾರದ ಮೂಲಕ 
ಸಾಧಕನಂ ಪರೋಕ್ಷ ಜ್ಞಾನವನ್ನು ಪಡೆಯಂವುದಂ. ಲೌಕಿಕ ಬದಂಕಿನ ಸಂಸಾರದ 
ಜಂಜಾಟಗಳೂ, ನೋವು, ಹಿಂಸೆ, ದಂಃಖಗಳೂ ಕೂಡ ಈ ಬಗೆಯ ಜ್ಞಾನ ಪಡೆದಂ 
ಕೊಳ್ಳುವಲ್ಲಿ ಪ್ರೇರಣೆಯಾಗಂವುದಂ ಸಾಧ್ಯವಿದೆ. 


(ಆ) ಇಹಾಮುತ್ರಾರ್ಥ ಫಲಭೋಗ ವಿರಾಗ: ಜೀವಾತ್ಮನು ಭೌತಿಕ 
ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲೇ ಆಗಲೀ, ಸ್ವರ್ಗ ಇತ್ಕಾದಿ ಪರಲೋಕಗಳಲ್ಲೆೇಃ ಆಗಲೀ ಸಂಖವನ್ನು ಪಡೆಯಂ 
ಬೇಕಂ ಎಂಬ ಬಯಕೆಯನ್ನು ಹೊಂದದಿರಂವುದಂ. ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಖಗಳು "ಕ್ರಿಯೆ? 
ಗಳಿಂದಲೇ  ಉದಯವಾಗಂವುದರಿಂದ ಇವು "ಎಂಥೈ' ಎನಿಸಂತ್ತವೆ. ಶಾಶ್ವತವಾದ 
ಆನಂದವನ್ನು ಹೊಂದಂವ ಇಚ್ಛೆಯಂಳ್ಳ ಜೀವಾತ್ಮನು ಈ ಬಗೆಯ ಸಂಖಗಳಲ್ಲ “ಆಸೆ” 
ಇಡಲಾರ. 


ಹ ಟಟ ಟ್‌ 5 ಲ ಉೀಂ್‌ೇ್‌ೈ್‌ಾ್‌ಾ000್‌ 


ಅದ್ವೈತ ಸಿದ್ಧಾಂತ-ಒಂದು ತಾತ್ತ್ವಿಕ ವಿಶ್ಲೇಷಣೆ ೩೬೭ 


(ಇ) ಶಮಾದಿ ಸಾಧನೆ ಸಂಪತ್ತು: ಶಮಾದಿ ಸಾಧನ ಸಂಪತ್ತು 
ಎಂದರೆ. -ಶಮ, ದವಂ, ಉಪರತಿ, ಸಮಾಧಾನ, ಶ್ರದ್ಧೆ -_ಈ ಆರರ ಪೌಶ್ಶಲ್ಮ. 
ಮನಸ್ಸ ಮತ್ತೂ ಬಾಹ್ಯೇಂದ್ರಿಯೆಗಳನ್ನು ನಿಗ್ರಹಿಸುವುದು. ಶವಂ ಹಾಗೂ ದವ್ಯ 
ಎನಿಸಂತ್ತದೆ. ಉಪರತಿ ಶಬ್ದದ ಅರ್ಥವನ್ನು ಹೀಗೆ . ಹೇಳಬಹಂದಂ“ಬಾಹೈ 
ವಿಷಯಂಗಳಲ್ಲಿ ನಿರಾಸಕ್ಸಿಯಂನ್ನೂ ತಾಳಿ ತತ್‌ಪರಿಣಾವಂವಾಗಿ ವಂನಶ್ಯಾಂತಿಯನ್ನೂ 
ಪಡೆಯಂವುದಂ'. ಅಥವಾ ಸಂಸಾರ ಜಗತ್ತಿನಲ್ಲಿ ಆಸಕ್ತಿ ತ್ಯಬಿಸಿದವನಂ ಸನ್ಮಾಸಾಶ್ರವಂ 
ಸ್ವೀಕರಿಸಂವ್ರದಂ ಕೂಡ ಉಪರತಿಯ ಅರ್ಥವ್ಕ್ಯಾಪ್ತಿಯಲ್ಲೇ ಬರಂತ್ತದೆ. ತಿತಿಕ್ಷೆ” 
ಎಂದರೆ, ಬಿಸಿಲಂ, ಚಳಿ, ವಂಂಂತಾದ ದ್ವಂದ್ವವನ್ನು ಸಹಿಸಂವಿಕೆ ; "ಸಮಾಧಾನ'ವೆಂದರೆ. 
ಮಾಡುತ್ತಿರಂವ ಕೆಲಸದಲ್ಲೇ ಆಗಲೀ, ಕೇಳಂತ್ತಿರಂವ ವಿಷಯಂದಲ್ಲೇ ಆಗಲೀ 
ಜೀವಾತ್ಮನಂ ಏಕಾಗ್ರತೆಯಿಂದ ತನ್ಮಯಂಚಿತ್ತನಾಗಂವುದಂ. ಗಂರಂವಿನ ಬೋಧನೆಯಂ್ಳಿ 
ಅಪಾರವಾದ, ಅಚಲವಾದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನಿಡಂವುದಂ " ಶ್ರದ್ದೆ” ಎನಿಸುತ್ತದೆ. 

(ಈ) ಮುವರುಶ್ಷುತ್ತ : ಮಂಕ್ತಿಯನ್ನು  ಪಡೆಯಂವ ಬಯಕೆಗೆ 
"ಮುಂವಂಂಕ್ಷಂತ್ವ' ಎಂದಂ ಹೇಳಬಹಂದಂ, ಮೇಲೆ ಹೇಳಿದ ಸಾಧನಾಚತಂಷ್ಟಯಂವನ್ನು 
ಪಡೆದಂಕೊಂಡಂ ಸಾಧಕನಂ ಅನಂತರ ಮಂಕ್ತಿ ಪಡೆಯಲಂ ಸಾಧ್ಯವಾಗಂವ ಜ್ಞಾನ 
ಸಂಪಾದನೆಗಾಗಿ ತತ್ತ್ವಯೋಗ್ಯ ಗಂರಂವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಂಸಂತ್ತಾನೆ. ಕಾರಣವೇನೆಂದರೆ 
ಯೋಗ್ಯ ಗಂರುವಿನಿಂದ ಸಂಪಾದಿಸಿಕೊಳ್ಳದ ಜ್ಞಾನವು ಕಾರ್ಯಕಾರಿಯಾಗಲಂ. 
ಸಾಧ್ಯವಲ್ಲ. ಗುರುವು ತನ್ನ ಶಿಷ್ಯೋತ್ತಮವಂನಿಗೆ ತತ್ತ್ವದ ಜೊತೆಗೆ ವಂಂಕ್ರಿಯಂನ್ನೂ 
ಹೇಗೆ ಪಡೆಸಂಬೇಕೆಂಬ ವಿಷಯದಲ್ಲಿ, ಉಪನಿಷತ್ತ್ರಗಳ ಮಹತ್ವವನ್ನು ವಿವರಿಸಂತ್ತಾ, 
ಅವುಗಳ ಸಾರಸರ್ವಸ್ವವನ್ನೂ ಶಿಷ್ಕನಲ್ಲಿ ತಂಂಬಂವುದರ ಮೂಲಕ ತನ್ನ ಕರ್ತವ್ಯವನ್ನೂ: 
ನೆರವೇರಿಸಂತ್ತಾ1 ಆತ್ಮಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರದ ಮಾರ್ಗವನ್ನು ಬೋಧಿಸಂತ್ತಾನೆ. ತನ್ಮೂಲಕ 
ಶಿಷ್ಯನಲ್ಲಿದ್ದ ಅಜ್ಞಾನವನ್ನು ಹೋಗಲಾಡಿಸಿ ವಿಂಥೈಯಿಂಂದಾಚೆಯ ಬ್ರಹ್ಮಪದ ಪ್ರಾಪ್ತಿ 
ಯಂಂಟಾಗಲು ಸಹಾಯಂ ಮಾಡುತ್ತಾನೆ. 

ಒಟ್ಟಾರೆ ಇದು "ಶಿಕ್ಷಣದ ಪ್ರಥಮಹಂತ, ದ್ವಿತೀಯಂ ಹಂತವನ್ನು ವರಂ 
ಕ್ರಮಗಳಲ್ಲಿ ವಿವರಿಸಲಾಗಿದೆ. -ಶ್ರವಣ, ಮನನ, ವಂತ್ರ್ತು ನಿದಿಧ್ಯಾಸನ. 

"ಶ್ರವಣ'ವೆಂದರೆ, ಅಂತಿವಂ ಸತ್ಯ ಒಂದೇ ಎಂಬ ಅದ್ವೆ ತೆಜ್ಞಾ ನದ ಬಗೆಗೆ 
ಯೋಗ್ಯ ಗಂರಂವಿನಾಶ್ರಯದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕ ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಂಕೊಳ್ಳುವುದಂ.  ವಂನನವೆಂದರೆ 
ತಾನು ಕೇಳಿ ತಿಳಿದಂಕೊಂಡ ಸತ್ಯವು ಅದು ಹೇಗೆ ಸಮ್ಮತವಾದಂದಂ ಎಂದು, ಸ್ವತಃ ಸರಿ! 
ಎನಿಸಂವವರೆಗೆ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಂವುದಂ. ನಿದಿಧ್ಯಾಸನವೆಂದರೆ ತಾನಂ ಪರ್ಯಾಲೋಚಿಸಿದ 
ಆಂತಿವಂ ಸತ್ಯದ ಪರೋಕ್ಷಜ್ಞಾನದ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷ ಅನುಭೂತಿಯನ್ನು ಹೊಂದಂವುದು. 
ಈ ಹಂತದಲ್ಲಿ ಸಾಧಕ ಜಯಂಗಳಿಸಿದಾಗ ಕತಣ್ಯ, ಭೋಕ್ತ ಎನ್ನುವ ತೋರಿಕೆಯಂ 


1. ಆಚಾರ್ಯಸ್ಯಾಯಂ ನಿಯಮಃ ಯತ್‌ನ್ಕ್ಯಾಯ ಪ್ರಾಪ್ತಂ ಸಚ್ಛೆಗ್ಯನಿಸ್ತಾರಣಮವಿದ್ಯಾ 
ಮಹೋದಧೇಃ 1- -ಶ್ರೀಶಂಕರರ ಉಕ್ತಿ 


3೩೬೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದ್ವಂದ್ವ ಭಾವಗಳೆಲ್ಲಾ ನಶಿಸಂತ್ತವೆ. “ಅಭೇದ ಸತ್ಯ'ದ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನ ಸಾಧ್ಯವಾದಾಗ 
“ತತ್ತ್ವವಂಸಿ' ಎಂಬ ಅರಿವು ಸಾಧಕನಿಗೆ ಉಂಟಾಗುವುದು. ಆತ್ಮದ ಅಂತಃಸತ್ತ 
ಸಂಪೂರ್ಣವಾಗಿ ಸಾಧಕನ ಅನಂಭವಕ್ಕೆ ಬರಂವುದಂ. ಅರ್ಥಾತ್‌ ಅಜ್ಞಾ ನ ಕಳೆದಂ 
ಹೋಗಿ ಜೀವೇಶ್ವರ ಅಭೇದ ಸಿದ್ಧ ವಾಗಂತ್ತದೆ. ವೇದವು ಹೇಳಂವಂತೆ “ಅನೇಕ 
ಹೆಸರಂಗಳಿಂದ ಕರೆಯಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ " ಏಕ ಸತ್ಯ 'ದ ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಗಂತ್ತದೆ.3 ಜಗತ್ತೂ 
ಬ್ರಹ್ಮವಂಯಂವೇ ಆಗಿದೆ? ಎಂಬ ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳ ಮಾತು ಇಲ್ಲಿ ಸಾರ್ಥಕ್ಕಪಡೆಯಂ 
ತ್ತದೆ. ಅಂದರೆ ಗೌಡಪಾದಾಚಾರ್ಯರಂ ಹೇಳಂವಂತೆ " ಆತ್ಮವೊಂದೇ' ಸತ್ಯವೆಂಬ 
ಜ್ಞಾನದಿಂದ ಯಾವಾಗ ಏನನ್ನೂ ಸಂಕಲ್ಲಿಸಂವುದಿಲ್ಲವೋ ಆಗ ಗ್ರಾಹ್ಮವಸ್ತುವೇನೂ 
ಇಲ್ಲದೆ ಯಾವುದನ್ನೂ ಗ್ರಹಿಸದೆ ಮನಸ್ಸು ಆವಂನೀಭಾವ (ಲಯಂ)ವನ್ನೂ ಹೊಂದಂವ 
ತಿ 

ಪರಾತ್ಬರ ವಸ್ತು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಕಾರವಾಯಿಂತೆಂದರೆ ಹೃದಯ ಗ್ರಂಥಿಯಂ ನಾಶವಾಗು 
ತ್ತದೆ. ಸರ್ವ ಅನುಮಾನಗಳೂ ಕತ್ತರಿಸಲ್ಪಡುತ್ತವೆ, ಮತ್ತು ಸರ್ವಕರ್ಮಗಳೂ 
ಕ್ಷೀಣಿಸಂತ್ರವೆ.4 ಇದೇ ಮೋಕ್ಷ ಸ್ಥಿತಿ, ಅಂದರೆ ಆತ್ಮಜ್ಞಾನವು ಬೇರೆಡೆಖಂಂದ ಮೋಕ್ಷ 
ವನ್ನು ತಂದಂ ಕೊಡುತ್ತದೆ ಎಂದು ಭಾವಿಸಬಾರದಂ. ಜೀವಾತ್ಮ ತನ್ನ ನೈಜಸ್ವರೂಪ 
ವನ್ನು ಸಾಕ್ಷಾತ್ಮರಿಸಿಕೊಳ್ಳುವುದೇ 'ಮೋಕ್ಷ' ಸ್ಥಿತಿ ಏಕಸತ್ಕದ ಅರಿವಾದಾಗ 
ಸಾಧಕನಂ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತ ಎನಿಸಂತ್ತಾನೆ, ಜೀವನ್ಮೂಕ್ತನಾದವನಿಗೆ ಪ್ರಾಪಂಚಿಕತೆ 
ಎನ್ನುವುದು ಇರುವುದೇ ಇಲ್ಲ ಐಹಿಕ ಭೋಗ ಜೀವನದ ವಸ್ತುವಿಷಯಗಳನ್ನು ಆತ 
ಕಾಣಲಾರ. ಆತ ಕುಣಂವುದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ ಆಗಿ, ಸಂವಾದದಿಂದ ಮೊದಲ್ಗೊಂಡು 
ಉಣ್ಣುವುದಂ ತಿನ್ನುವುದು, ಉಡಂವುದಂ, ವಂಲಗಂವುದಂ, ಬದಂಕಂವುದೆಲ್ಲವೂ ಬ್ರಹ್ಮವೇ 
ಆಗಿರುತ್ತದೆ. ಆತನ ಬದುಕಿನ ಕಾರ್ಮಗಳೆಲ್ಲಾ ಬ್ರಹ್ಮವೇಕ ಆಗಿ ಇಡೀ ಜಗತ್ತು ಬ್ರಹ್ಮ 
ಮಯಂವಾಗಿರಂತ್ತದೆ. ಇಂತಹವನಿಗೆ ಸಂಸಾರದ ದೋಷ ತಟ್ಟುವುದಾದರೂ ಹೇಗೆ 
ಸಾಧ್ಯೆ ? ಈ ಬಗೆಯ ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಂ ಇತರರನ್ನು ಮೇಲಕ್ಕೆತ್ತಲು, ಅಂತಿವಂ ಸತ್ಯದ 
ಅನುಭವಹೊಂದಲಂ ದಾರಿತೋರಿಸುತ್ತಾನೆ. ಸಮಾಜಕ್ಕೆ ಬೆಳಕಾಗಂತ್ತಾನೆ. 
ಜೀವನ್ಮುಕ್ತನಂ ದೇಹತ್ಯಜಿಸಿದಾಗ “ವಿದೇಹವಂಂಕ್ತ' ಎನಿಸಿಕೊಳ್ಳೂ ತ್ತಾನೆ. 


ಏಕಂ ಸತ್‌ ವಿಪ್ರಾ ಬಹುಧಾ ವದಂತಿ. -ಯ. ವೇ, ೧-೧೬೪-೪೬ 
ಬ್ರಹ್ಮೈವೇದು ಸರ್ವಂ- ಮುಂ. ಉ. ೨-೨-೧೨ 
ಆತ್ಮತತ್ತ್ವಾನುಬೋಧೇನ ಸಂಕಲ್ಪಯತೇ ಯದಾ | 

ಭಿದ್ಯತೇ ಹೃದಯಗ್ರಂಥಿಶ್ವಿ ದ್ಯಂತೇ ಸರ್ವಸಂಶಯಾ। 1 

ತಸ್ಮಿನ್‌ ದೃಷ್ಟೇಪರಾವರೇ ॥ ಮುಂ, ಉ, ೨-೨೯ 

5. ಬ್ರಹ್ಮೆ ಟವೇದಮಮೃತಂ ಪುರಸ್ತಾತ್‌ 

ಬ್ರಹ್ಮಪಶ್ಚಾದ್‌ ಬ್ರಹ್ಮದಕ್ಷಿಣತಶ್ಟೋತ್ತೆರೇಣ। 

ಅಧಶ್ಟೋರ್ಧ್ವಂ ಚಿ ಪ್ರಸೃತೆಂ 

ಬ್ರಹ್ಮೆ ಎವೆದು ವಿಶ್ವವಿದಂ ವರಿಷ್ಟಮ್‌ ಮುಂ, ೨-೨-೧೨ 


ಕಾ ಟ್‌ ಲ್‌ 


ಆಗ ಸು ಟಟ. 2 [A 


ಡಾ. ವೈ. ಸಿ. ಭಾನುಮತಿ ? 


ಬೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ 
ರತ್ನಾ ಕರದಲ್ಲ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು 


ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರವು ಒಂದಂ ವಿಶಿಷ್ಟ ಬಗೆಯಂ 


ಗದೃಗ್ರಂಥ. ತನ್ನ;ವಸ್ತು ಭಾಷೆ ಶೈಲಿಗಳಿಂದ ಸಮಕಾಲೀನ ಓದಂಗರಲ್ಲಿ ಜನಪ್ರಿಯಂತೆ 


ಗಳಿಸಿದ ಗ್ರಂಥ. ಇದರ ಕರ್ತೃ ಶಾಂತಲಿಂಗದೇಶಿಕ ಕಾಲ ಕ್ರಿ.ಶ, ೧೬೭೨. ಗ್ರಂಥಾಂತ್ಮ 
ದಲ್ಲಿ ಕವಿ ತನ್ನ ಗ್ರಂಥದ ಉದ್ದೇಶ ವಂತ್ತು ಆಕರಗಳನ್ನು ಸ್ಪಷ್ಟಪಡಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಭೈರವೇಶ್ವರ 
ಕಾವ್ಯದಲ್ಲಿ ಸೂಚಿತವಾಗಿದ್ದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಈತ ವಿಸ್ತೃತವಾಗಿ ಬರೆಯಲಂ ಹೊರಟಂ 
ಮೂಲಕಥೆಗಳಿಗೆ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾದ ಉಪಕಥೆಗಳನ್ನೂ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ್ದಾನೆ. ತಾನಂ ಯಾವ 
ಯಾವ ಕೃತಿಯಿಂದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದೆ ಎಂಬಂದನ್ನು ಹೇಳಂವಾಗ--” ಧಾತು 
ಭರತ ನಾನಾರ್ಥ ಕವಿಕಂಠಾಭರಣ ದಶನಿಘಂಟಂಗಳಲ್ಲಿ ಶಬ್ದವಂಣಿ ಸೂತ್ರ ವ್ಯಾಕರಣ 
ದಿಂದ ಲಕ್ಷಣಸಿದ್ಧವಾಗಿ ಪೇಳಲಂಪಟ್ಟ ವೀರಮಾಹೇಶ್ವರ ಸಿದ್ಧಾಂತ ವೀರಮಾಹೇಶ್ವರಾ 
ಚಾರಸಾರಸಂಗ್ರಹ ಸೋವಂನಾಥನ ಭಾಷ್ಯ ವಿವೇಕ ಚಿಂತಾಮಣಿ ವೀರಶೈವ 
ಸಂಧಾರ್ಣವ ಗಣಭಾಷ್ಕರತ್ನಮಾಲೆ ಮೊದಲಾದವು ಸಂಸ್ಕೃತ ಕನ್ನಡ ಅರೆಭಾಷೆ 
ಆಂಧ ಭಾಷೆ ದ್ರಾವಿಡಭಾಷೆ ಪ್ರಾಕೃತ ಇಂತೀ ಭಾಷೆಗಳಿಂದ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದ ಪ್ರಕರಣ 
ಗಳಲ್ಲಿ ಪೇಳಂತ್ತಿರ್ದ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಭರತ ವಂಹಾಭಾರತ ರಾಮಾಯಣ ವಂಹಾಭಾಷ್ಯ 
ಪಂಚಕಾವ್ಯ ಪಂಚತಂತ್ರ ಷಡಂದರ್ಶನ ಹದಿನೆಂಟಂ ಮತತಂತ್ರ ಹೆತ್ತೊಂಬತಂ ಧರ್ಮ 
ಶಾಸ್ತ್ರ ಎಂಟಂ ವೇದ ಹದಿನೆಂಟಂ ಪುರಾಣ ಇಪ್ಪತ್ತೆಂಟಂ ಆಗಮ ಮೂವತ್ತೆರಡಂ 
ಉಪನಿಷತ್ತುಗಳಲ್ಲಿ ಹೇಳುವ ಕಥೆಗಳನ್ನೊಳಗೊಂಡಂ ಒಪ್ಪುತಿರ್ಪ ಬಸವೇಶ್ವರಪುರಾಣ 
ಗಿರಿಜೆಯಕಲ್ಯಾಣ ವೀರಶೈ ವಾವ್ಳಾತ ಮಹಾಪುರಾಣ ಆರಾಧ್ಯ ಚಾರಿತ್ರ ನನ್ನಯ್ಯನಕಾವ್ಯ 
ಬಸವಚಾರಿತ್ರ ಸಿಂಗಿರಾಜನ ಕೃತಿ ಮೊದಲಾದ ಸಮಸ್ತಸಾಂಗತ್ಮದ ಕೃ ತಿಗಳಿಗೆ ಮಾತೃ 
ಸಾ ್ಲಿನವಾಗಿರ್ಪುದಂ ಬಸವಾದಿ ಪುರಾತನರು ನಿರೂಪಿಸಿದ ಶೂನ ಸಂಪಾದನೆ -ಪುರಾತನರ 
ವಚನದ ವೇಲೆ ಸಂಧಿವಿಡಿದು ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಸಂಗ್ರಹಕ್ಕೆ ಬೇಕಾದಂದನ್ನು ತೆಗೆದಂಕೊಂಡಂ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿದನಂ” ಎಂದಂ ಆಕರಗಳನ್ನು ಸೂಚಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಆದರೆ ಕವಿ ಎಲ್ಲಿಯೂ ಅಂದಿನ 
ಮೌಖಿಕ ಸಾಹಿತ್ಯವನ್ನು ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರಂವುದನ್ನ ತಿಳಿಸಿಲ್ಲ. ಕೃತಿಯಂ ಒಳಗೆ ಪ್ರವೇಶಿಸಿ 
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೩೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


“ದಾಗ ಇಲ್ಲಿನ ಪ್ರಧಾನ ಕಥೆಗಳಂ ಶಿಷ್ಟವಂಲವನ್ನ ಆಧರಿಸಿದ್ದರೂ ಉಪಕಥೆಗಳು ವಸ್ತೂ 
ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದ ಮೂಲವನ್ನು ಆಶ್ರಯಿಸಿರಂವುದಂ ಪ್ರಥವಂ ನೋಟದಲ್ಲಿಯೆಂ 
ಗೋಚರಿಸಂತ್ತದೆ. ಕವಿಯ ಮಂಖ್ಯ ಉದ್ದೇಶ ವೀರಶೈವ ಧರ್ಮವನ್ನು ಜನಶಾವನಾನ್ಮರಿಗೆ 
ಲಪಿಸಬೇಕೆಂಬಂದಂ. ಆದಂದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳಂ ಜನಪದ ಆವರಣವನ್ನು ಪಡೆದಂ 

ಕೊಂಡಂ ಅಭಿವ್ಯಕ್ತಿಗೊಂಡಿವೆ. ಭೆ ೪ರವೇಶ್ವ ರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ 
ಜಾನಪದಕ್ಕೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಹಲವಾರು ಸಂಗತಿಗಳಂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಚದಂರಿದಂತಿವೆ. ಅವುಗಳನ್ನೂ 
ಒಂದೆಡೆ ಸಂಗ್ರಹಿಸಿ ಆಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರುವ ಜಾನಪದ ನೆಲೆಗಳನ್ನು ಗಂರಂತಿಸಂವುದು. ಈ 
ಬರಹದ ಉದ್ದೇಶ. 

ನದೀವೂಲ ಖಂಷಿಮೂಲ ಜಾತಿವಂಲ ಹಂಡಂಕಂವುದಂ ಅಸಾಧ್ಯವೆಂಬ 
ಮಾತಿದೆ. ಹಾಗೆಯೇ ವೃತ್ತಿವಊೂಲವನ್ನು ಕಂಡಂಹಿಡಿಯಂವುದಂ ಕೂಡ ಕಠಿಣವಾದಂದಂ, 
ಶಿವಶರಣರ ಚರಿತ್ರೆಗಳಿಂದ ತಂಂಬಿತಂಳಂಕಂತ್ತಿರಂವ ವೀರಶೈವ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಯಾವ 
ಒಬ್ಬ ಶರಣನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಪೂರ್ವಾಶ್ರವಂದ ಸಂಗತಿಗಳಂ ಖಚಿತವಾಗಿ ತಿಳಿದಂ 
ಬರಂವುದಿಲ್ಲ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕಾಗಿ ವಂಡಿವಾಳ ಮಾಚಯ್ಯ ಕಂಂಬಾರ ಗಂಂಡಯ್ಯ ಕನ್ನದ 
ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯ ಇತ್ಕಾದಿ ಶರಣರ ಚರಿತ್ರೆಗಳನ್ನು ಅವಲೋಕಿಸಿದಾಗ ಅಲ್ಲಿ ಅವರ ಜೀವನದ 
ಆರಂಭಿಕ ಘಟ್ಟದ ವಿವರಣೆಗಳು ಶೂನ್ಯ. ವೃತ್ತಿಗೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಪ್ರಾಶಸ್ತ, ಸಂದಿದ್ದರಿಂದ 
ವೃತ್ತಿಸಂಬಂಧಿ ಅಂಶಗಳಂ ಅವರ ಚರಿತ್ರೆಯಲ್ಲಿ ತಾವು ಪಡೆದವು. ಗ್ರಾವಂಜೀವನದಲ್ಲಿ 
ಕಂಡಂಬರಂವ ಎಲ್ಲ ಬಗೆಯ ವೃತ್ತಿಗಳು ಪ್ರಸ್ತುತ ಸಂಕಲನದಲ್ಲಿಯಂ ನೆಲೆಯೂರಿವೆ. 

ಶಾಪ ನೀಡುವಿಕೆ ವಂತ್ತು ಶಾಪವಿಮೋಚನೆ ಇವು ಶಿಷ್ಟ ವಂತ್ರ, ಜನಪದ 
ಸಾಹಿತ್ಯಗಳೆರಡರಲ್ಲಿಯೂ ಕಂಡುಬರಂವ ಆಶಯಗಳಂ. ಪ್ರಸ್ತೂತ ಕೃತಿಯ ಆರಂಭದಲ್ಲಿ 
ಭೈರವಾಂಕ ಬೇಟೆಯಾಡಂತ್ತ ಜಿಂಕೆಯಂನ್ನಿ ಇರಿದಾಗ ಅದರ “ ಎರಳಿಯ ರೂಪು 
ಪೋಗಿ ನಿಶ್ಶಾಪವಾಗಿ " (ಪುಟ ೬ ಭಾಗ ೧) ಗಂಧರ್ವರೂಪು ತಳೆಯಂಂವ ಸಂಗತಿಯಿದೆ. 
ಇದೇ ರೀತಿ ಇನ್ನೂ ಅನೇಕ ಆಶಯಂಗಳಂ ಇಲ್ಲಿನ ಕಥೆಗಳನ್ನ ರೂಪಿಸಿವೆ. 

ನದಿ ದಾರಿಬಿಡಂವ ಆಶಯ ಕ್ರಿಸ್ತನಲ್ಲಿಯೇ ಸಿಕ್ಕಾತ್ತದೆ. ಕೃಷ್ಣ ಜನಿಸಿದಾಗ 
ವಸಂದೇವನಿಗೆ ನದಿ ದಾರಿಬಿಟ್ಟ ಪ್ರಸಂಗ ವಿಷ್ಣಾಪುರಾಣದಲ್ಲಿ ಪ್ರಸಿದ್ಧ. ಭೈರವೇಶ್ವರ 
ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾವಂಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿಯೂ ಈ ಬಗೆಯ ಸನ್ನಿವೇಶವಿದೆ. -ವಂಳೆ 
ಬಂದು ಹೊಳೆಕಟ್ಟುತ್ತದೆ. ಜನರು ನದಿ ತುಂಬಿ ಹರಿಯಂವುದನ್ನ್ನ ಕಂಡು ನಡುಗಂತ್ತ 
ನಿಂತಾಗ ಭೈರವದೇವ “ ನದಿಯ ದಾರಿಯಂ ಬಿಡಿಸಿ” (ಪು. ೭ ಭಾ. ೧) ತೆರಳುವನಂ. 
ಪ್ರಕೃತಿಯಂನ್ನಿ ವಂಣಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಬೇಕೆಂಬ ಮಾನವನ ಹಂಬಲ ಹೀಗೆ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರ 
ಬಹಂದಂ. 

ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಗರ್ಭಿಣಿ ಹೆಂಗಸಂ ಪ್ರಾಣಿಯನ್ನು ಹೆರಂವುದಂ, ಪ್ರಾಣಿಯಂ 
ಮಾನವ ಶಿಶಂವನ್ನು ಸಾಕಂವುದು ಆಶಯಂಗಳಾಗಿ ಬರಂತ್ತವೆ. ಇವು ಮಂನುಷ್ಕ ವಂತ್ರೂ 
ಪ್ರಾಣಿಯ ಗಾಢವಾದ ಸಂಬಂಧದ ಸಂಕೇತವೂ ಹೌದು, ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸ್ವರ್ನದಿಯಂ 
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ಭೈರವೇಶ್ವ ರ ಕಾವೃದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು ೩೭೧ 


'ತಂದ ಭಗೀರಥೆ ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನರಿ ಹೆಣ್ಣು ಶಿಶಂವನ್ನು ಸಾಕುತ್ತದೆ. ಇದಂ ನಾಯಂ 


ಯಾದರೂ ತಾಯಿಂ ಎಂಬ ಜನಪದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ನಾಯಿ ಮಾನವ ಶಿಶಂವನ್ನ ಪಾಲಿಸಿದ 
ಅಂಶವನ್ನು ನೆನಪಿಗೆ ತರಂತ್ರದೆ. 

ಜನಪದ ಕಥಾಪ್ರಪಂಚದ ರಾಣಿಯರಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಹಿರಿಯ 
ರಾಣಿಯಂರಿಗೆ ಮಕ್ಕಳಾಗದಿರಂವುದು ಕಿರಿಯರಾಣಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಮಗಂ ಜನಿಸಂವುದಂ, 
ಇದರಿಂದ ಹಿರಿಯರಾಣಿಯರಂ ಅಸೂಯಾಪರರಾಗಿ ಶಿಶುವನ್ನು ಅಪಹರಿಸಿ ಸಾಯಲಿ 


ಎಂದಂ ಕಾಡಿಗೆ ಕಳಿಸಂವುದು, ಅಲ್ಲಿ ಜೇನಹನಿ ಶಿಶುವಿನ ಬಾಯಿಂಗೆ ಬಿದ್ದ ಮಗಂ ಬದಂಕಿ 


ಉಳಿಯುವುದು ಒಂದು ಸಿದ್ಧತಂತ್ರ. ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಪ್ರಚಂರದಲ್ಲಿದ್ದ ಈ ಅಂಶವನ್ನು 
ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಮದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರದ ” ಕೀರ್ತಿಯಿಂಂ ಭೋಜನಂ ” 
ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಳಸಿಕೊಳ್ಳಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಿಶು ಜನಿಸಿದ ಕಾಲ ತಂದೆಗೆ ಕೆಡಂಕೆಂದಂ 
ಆ ಶಿಶುವನ್ನ್ನ ಬಿಸಂಟಂ ಬರಂತ್ತಾರೆ, ಆದರೂ “ ಅದರ ವೇಲಿರ್ದ ಜೇನಂ ಗಾಳಿಗೆ 
ಕಡ್ಡಿತಾಗಿ ಬಾಯೊಳಗೆ ಬೀಳಲಂ ಬದುಕಿತ್ತು ” (ಪು. ೮೯ ಭಾ. ೧). ಹೀಗೆ ಇಲ್ಲಿ 
ಜನಪದ ಕಥೆಗಳ ಚೌಕಟ್ಟು ಇಟ್ಟುಕೊಂಡು ವೀರಶೈವ ಕಥೆಗಳನ್ನು ನಿರೂಪಿಸುವುದರ 
ವಂೂಲಕ ಓದಂಗನನ್ನು ಆಕರ್ಷಿಸುವ, ಕಂತೂಹಲ ಕೆರಳಿಸಂವ ಕಾರ್ಯ ಯಶಸ್ವಿ 
ಗೊಳಿಸಲಾಗಿದೆ. 

ರೂಪಾಂತರ ಕೂಡ ಒಂದಂ ಜನಪದ ಆಶಯ. ನರಿಯನ್ನು ಕಂದಂರೆ 'ಮಾಡಂವ 
ಆಶಯ (ಪು. ೧೮೨ ಭಾ. ೧) ರಾಜೇಂದ್ರ ಚೋಳನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಬಿಂಬಿತವಾಗಿದೆ. ವನಜ 


ಹಂದಿರೂಪ ತಳೆಯಂವುದಂ (ಪು. ೨೩ ಭಾ. ೨) ವಂಯೂರಕ ಎರಳೆಯಾಗಂವುದಂ 


(ಪು. ೨೨ ಭಾ. ೨) ಏಳಂ ಕನ್ನಿಕೆಯರಂ ವಂರಗಳಾಗಿ ಹಂಟ್ಟೂವುದಂ ಗಂರಂಶಿಷ್ಯರಂ 
ಮೊಸಳೆಗಳಾಗಿ ಹುಟ್ಟುವುದು (ಪು. ೨೭೩ ಭಾ. ೧) ದಂಪತಿಗಳಂ ಪಕ್ಷಿಗಳಾಗಿ 
ಹೆಂಟ್ಟೂವುದು (ಪು. ೨೭೫ ಭಾ. ೧) ಹಕ್ಕಿಗಳಂ ಮಾತನಾಡಂವುದು (ಪು. ೨೭೫ ಭಾ, ೧) 
ಇತ್ಕಾದಿ ಸಂದರ್ಭವನ್ನೂ ಹೆಸರಿಸಬಹಂದಂ. ಹಣ್ಣ ಕಚ್ಚಿ ದಾಗ ಅದರೊಳಗೆ ಅನರ್ಫ್ಯ" 
ರತ್ನಗಳಿರುವ ಆಶಯಂ (ಪು. ೪ ಭಾ. ೨) ವೇತಾಳನಂತೆ ಭೀತಾತಿರೇಕವು ಎಂಬ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ದೊರೆಯಂತ್ತದೆ. ಹೀಗೆ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡುಬರಂವ ಅನೇಕ ಆಶಯಂ 
ಗಳನ್ನೂ ಈ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಗಂರಂತಿಸಬಹುದಂ. 

ಸತ್ಮೇಂದ್ರಚೋಳನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ದೃಷ್ಟಾಂತವಾಗಿ ಬರುವ ಜೀವಿತೇಶ್ವರನ ಕಥೆಯ . 
ಕೆಲವು ಸನ್ನಿವೇಶಗಳಕೆತೂ ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಿಂದ ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರೇರಣೆ ಪಡೆದಿವೆ. “ನಿಮ್ಮ 
ರಾಯಗೆ ಆನೆ ಕುದುರೆ ವಿಷದ ಕಜ್ಜಾಯ ಹೆಬ್ಬಾಗಿಲ ಕಲ್ಲು ಸರ್ಪ ಈ ಕಂಟಕದಿಂದ 
ಮರಣವಾದರೆ ನಾನಂ ಯಾರ ಬಳಿಗೆ ಹೋಗಂವುದು (ಪು. ೧೭೦ ಭಾ. ೧) ಎಂದಂ 
ಚಿಂತಿಸಂತ್ತಿರುವುದಾಗಿ ಭಾಗ್ಯಲಕ್ಷ್ಮಿ ಹೇಳುತ್ತಾಳೆ, ಈ ಬಗೆಯ ಕಂಟಕಗಳು ಅಪಾಯಂ 
ಗಳಂ ಜನಪದಕಥೆಗಳ ಕಥಾನಾಯಕನಿಗೆ ಎದಂರಾಗಂವುದಂ, ಆತ ಅವುಗಳನ್ನು ಸಾಹಸ 
ದಿಂದ ಪರಿಹರಿಸಂವುದಂ ಸಾಮಾನ್ಯ, ಇಲ್ಲಿ ಬರುವ ವಿಷದ ಮಾವಿನ ಹಣ್ಣಿನ 


೩೭೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಸನ್ಯಾಸಿ ಬಳಿ ಇದ್ದ ಗಿಳಿ ನೀವೆಷ್ಟು ಎಂದು ಕೇಳಿದಾಗ ಆ ಗಿಣಿ ನೀಡುವ 
“ನಾವು ನಮ್ಮಷ್ಟು ನಮ್ಮರ್ಧ ನಮ್ಮ್‌ ಗಿರ್ಧ ನಿನ್ನ ಬಂದರೆ ನೂಜಾದೇವು” ಎಂಬ 
ಚವಂತ್ಕಾರದ ಉತ್ತರ ಜನಪದ ಜಾಣಗಣಿತವನ್ನು ಕವಿ ಎಷ್ಟು ಸವಂರ್ಥವಾಗಿ ಬಳಸಿ 
ಕೊಂಡಿದ್ದೂನೆಂಬಂದಕ್ಕೆ ಸಾಕ್ಷಿ. 

ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ವ್ಯಭಿಚಾರಿ ಸ್ತ್ರೀಯರ ಕಥೆಗಳ ವಿಪುಲವಾಗಿ ಬರಂತ್ತವೆ. 
ಈ ತೆರನ ಕಥೆಗಳನ್ನು ಹೇಳಂವಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟಕಥೆಗಳೂ ಹಿಂದೆಬಿದ್ದಿಲ್ಲ. ಗರತಿಯೂ ದಾರಿ 
ತಪ್ಪುವ ಅನೈತಿಕ, ಹೆಜ್ಜೆಯಿಡಂವ ಅವಕಾಶಗಳಿರಂತ್ತವೆಯೆಂದಂ ತಿಳಿಸಂವ ಇಂಥ ಕಥೆ 
ಗಳನ್ನು ಸ್ತ್ರೀಯರಿಗೆ ಎಚ್ಚರಿಕೆ ನೀಡುವ ಸಲಂವಾಗಿಯೂ ನಿರೂಪಿಸಿರಬೇಕು- 
ಸತಿಯೊಬ್ಬಳಂ ಬೇಡಲಂ ಬಂದ ಜೋಗಿಗೆ ವಾರಂಹೋದ ಪ್ರಸಂಗವನ್ನು ತಿಳಿಸಂವ 
"ಎಲ್ಲೋ ಜೋಗಪ್ಪ ನಿನ್ನರವಂನೆ' ಎಂಬ ಜನಪದಗೀತೆ ಬಹಂ ಜನಪ್ರಿಯವಾದಂದು. 
ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥದ ಪಾರಿಯಾತ್ರಕನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿಯೂ ಈತನ ಪತ್ನಿ ಜೋಗಿಯ ಸ್ನೇಹ 
ಮಾಡುತ್ತಾಳೆ. ಕಂಟಂಂಬವನ್ನೂ ವಂಚಿಸಿ ತಮ್ಮ ಪ್ರಿಯಂಕರರನ್ನು ಭೇಟಿಮಾಡಂತ್ರಿದ್ದ 
ವಂಹಿಳೆಯರಂ ಏನೇನಂ ಉಪಾಯಂ ನೆಪಗಳನ್ನು ಹೂಡುಂತ್ತಿದ್ದರೆಂಬಂದನ್ನು ಹೀಗೆ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ..“ಕಡನ ಕೊಟ್ಟೂ ಬತ್ತವಂ ಬೇಡಂವ ನೆವದಿಂದ ಪುಸ್ತಕದ ದಾರವ 
ಪಜ್‌ದ ನೆವದಿಂದ ಮೂಗುತಿಯನಜಸುವ ನೆವದಿಂದ ಬೂದಿಯ ನೆವದಿಂದ 
ಮಂಜನೇಖ ಇಳಿದ ತವರೂರವರ ನೋಡಂವ ನೆವದಿಂದ ಅರಿದ ವಂಗ ವಂರಳಿ 
ಪಡೆದಿಹೆನೆಂಬ ನೆವದಿಂದ ಊರ ತಳೆವಾಅ ತನ್ನ ಪುರಂಷನ ಬೈದ ನೆವದಿಂದ ಪುರಂಷನ 
ನಗಲಲಾಜ್‌ನೆಂದು ತಬ್ಬಿಕೊಂಡಂ ಮಂಖವ ವಂಂಖದೊಳಗಿಟ್ಟು ಶಕೆ ಘನವೆಂದಂ 
ಅಗಲುವ ನೆವದಿಂದ ಜಾಜನ ನೆರೆವ ಜಾಜಯರಂಂಟೆಂದಂ” (ಪು. ೩೨೭ ಭಾ ೧) 
ಎಂದು ಸ್ವಾರಸ್ಯವಾಗಿ ತಿಳಿಸಿದ್ದಾನೆ. ಇಲ್ಲಿಲ್ಲ ಜನಪದ ವಂತ್ತು ಶಿಷ್ಟಕಥೆಗಳಂ 
ಸಮಾನಾಂತರವಾಗಿ ಸ ಸಾಗಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬಹಂದಂ. 

ಜಾರಸ್ತ್ರೀಯಂರ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಿಯನಿಗೆ ಸಂಕೇತದ ವಂಲಕ ತಮ್ಮ ಮನದ 
ಇಂಗಿತ ಅರಂಹಂವ ತಂತ್ರ ಇಲ್ಲಿನ “ಕಂಲಟೆಯಂರಂ ಸಂಕೇತಸ್ಮಲವ ಸೂಚಿಪರಂ” ಎಂಬ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಣಸಿಕ್ಕುತ್ತದೆ-ಈ ಕಥೆಯ ರಾಜಕಂಮಾರಿ ಮಂ: ತ್ರಿಗೆ ಮನಸೋತಾಗ 
ತನ್ನ ಮನದ ಅಭಿಲಾಷೆಯನ್ನು ಪ್ರಕಟಿಸಲಂ ತಾವರೆಯಂ ಹೂವನ್ನು ಕೈಯಲ್ಲಿ ಹಿಡಿದು 
ಎದೆ ಕಿವಿಗಳ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟು ಎತ್ತಿ ತೋರುತ್ತಾಳೆ. ಇದನ್ನೂ ವಂಂತ್ರಿ ಅರ್ಥಮಾಡಿ 
ಕೊಳ್ಳುತ್ತಾನೆ. ಕೈಯಲ್ಲಿ ಣಿಷ್ಯ ಹಿಡಿದರೆ ಕರೆಯಂವುದು, ಎದೆಯ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟರೆ 
ಸಂಭೋಗದ ಇಚ್ಛೆ ಕಿವಿಯ ಮೇಲೆ ಇಟ್ಟರೆ ಉಪ್ಪರಿಗೆಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಂತ್ರಿರಂವೆ 
ನೆ:ಬ ಸೂಚನೆ. ಹೀಗೆ ಸಂಜ್ಞಾ ಭಾಷೆಯಲ್ಲಿ ಮಾತನಾಡಂವ ಭಾಗ ಜನಪದಕಥೆಗಳ 
ಮಾದರಿಯೇ ಆಗಿದೆ. 

ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಾಣಿಕಥಾವರ್ಗ ಇರಂವಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಈ ವರ್ಗಕ್ಕೆ 
ಸೇರಂವ ಕಥೆಗಳಿವೆ. "ಧನಸೇನಸೆಟ್ಟಿ ಯಂಗನೆಯಂ ಬಿಟ್ಟನಂ' ಎಂಬ ಕಥೆಯೊಳಗೆ ಬರಂವ 
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ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು ೩೭೩ 


ನರಿಕಥೆಯಂತೂ ನೇರವಾಗಿ ಪ್ರಾಣಿಕಥೆಗಳ ಗಂಂಪಿಗೆ ಸೇರಂತ್ತದೆ. ತಮ್ಮ ಪರಿಸರದಲ್ಲಿ 
ಜೀವಿಸುವ ಪ್ರಾಣಿಪಕ್ಷಿಗಳಂ ತವ್ಮೂ ಒಡನಾಡಿಗಳೆಂಬ ಭಾವನೆ ಜನಪದರದಂ. 
ಹಾಗಾಗಿ ಅವರ ಕಥಾಪ್ರಪಂಚದ ಪ್ರಾಣಿಗಳಂ ಮಾನವರಂತೆ ಮಾತನಾಡಬಲ್ಲವು. 
ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬರುವ ಪಕ್ಷಿಗಳಂ ಭವಿಷ್ಯವನ್ನರಿತ ದ್ರಷ್ಟಾರರಂ. ಪೂರ್ಣಭದ್ರಮಂನಿಯಂ 
ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಲೋಕವಿಜಯಂವನಿಗೆ ದೇವಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷಳಾದ ಸಂದರ್ಭದಲ್ಲಿ “ಖಗಮೃಗ ಪಕ್ಷಿ 
ಯಿಟುಹೆಗಳ ಭಾಷೆಯನವರ ಗವಂನವನಂ ಗಮನದ ಹಾವುಗೆಯನಂ ಕೊಡಲಂ 
ಒಂದೆ ದಿನಕ್ಕೆ ತನ್ನೂರಿಗೆ ಬರಂವನಿತಕ್ಕೆ” (ಪು. ೨೮ ಭಾ ೨) ಎಂದಂ ನಂಡಿದಿರಂವಲ್ಲಿ 
ಜನಪದ ಕಥಾ ತಂತ್ರವನ್ನೇ ಅಳವಡಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. 


ಒಣಗಿ ಹೋಗಿದ್ದ ಗಿಡ ಚಿಗಂರಿ ಫಲ ನೀಡಂವುದು ಜನಪದ ಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ ಕಂಡಂ 
ಬರಂವ ಅಂಶ. ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ 
ಪವಾಡವಾಗಿ ಪರಿವರ್ತಿಸಿಕೊಳ್ಳ ಲಾಗಿದೆ. ಇಲ್ಲಿ ಶಿವನಂ ಚರಲಿಂಗವಾಗಿ ಬಂದಂ 
(ಪು. ೬ ಭಾ. ೧) ಅವರೆಬೀಜ ನೀಡಂತ್ತಾನೆ. ಅದಂ ಬೆಳೆದಂ ಪಲ್ಲವಿಸಿ ಹೂವು ಕಾಯಿಂ 
ಗಳನ್ನು ಬಿಟ್ಟು ಅನಂತರ ಬಳ್ಳಿ ಒಣಗುತ್ತದೆ. ಒಂದಂ ದಿನ ಶರಣನೊಬ್ಬ ಬಂದಂ 
ಅವರೆಕಾಯಿ ಬೇಡಿದಾಗ ಭೈರವರಾಜ ಪವಾಡಮಾಡಿ ಒಣಗಿದ್ದ ಬಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ಕಾಯಿಂ 
ಬಿಡುವಂತೆ ಮಾಡಿ ಅಡಂಗೆ ಸಿದ್ಧ ಪಡಿಸಿ ಉಣಬಡಿಸಂತ್ತಾನೆ. ಇಲ್ಲೆಲ್ಲ ಜನಪದಕಥೆಗಳಲ್ಲಿ 


" ಬರುವ ಆಶಯಗಳನ್ನು ಶಿಷ್ಟಕವಿಗಳಂ ಯಾವ ರೀತಿ ದಂಡಿಸಿಕೊಂಡರೆಂಬುದು ವಿದಿತ 


ವಾಗಂತ್ತದೆ. 


ಕುಟ್ಟುವುದಂ ಬೀಸುವುದು ಗಾಣದಿಂದ ಎಣ್ಣೆ ತೆಗೆಯಂವುದಂ ಮೊದಲಾದ 
ಕ್ರಿಯೆಂಗಳಂ ಗ್ರಾವೀಣ ಬದಂಕಿನ ದೈನಂದಿನ ಜೀವಂತ ಚಿತ್ರಗಳಂ. ದೈಹಿಕ ಶ್ರವಂ 
ಬೇಡಂವ ಇಂಥ ಕೆಲಸಗಳಲ್ಲಿ ತೊಡಗಿರುವಾಗ ಶ್ರಮವನ್ನು ಹಗಂರ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ 
ಸಲುವಾಗಿ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದುದುಂಟು. ಜನಪದ ಸುಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಬೀಸಂವಕಲ್ಲು ಸರಸ್ಸ ಸೈ ತಿಯಂ 
ಪ್ರತೀಕ. ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ “ವಂಹಾದೇವಿಯಮ್ಮನಂ ರಾಜಾನ್ನದಕ್ಕಿಯಂ ಚಳಿಸಂತ್ತ 
ಶ್ರೀಗಂರಂನಾಥೆ ನಾಗವ್ಮ ನೀಲವ್ಮ ಕಮಲವ್ವೆಯರಂ ಮೊದಲಾದ ಶರಣೆಯಂರಂ 
ಹಾಡುತ್ತಿರಲಂ” (ಪು. ೧೦ ಭಾ. ೧) ಎಂದು ಕಂಟ್ಟೂವಾಗ ಹಾಡಂತ್ತಿದ್ದಂದನ್ನ ಉಲ್ಲೇಖಿ 
ಇದೆ. ಮಂಗಳಕರ ಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಸೋಬಾನೆ ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದರೆಂ. “ರಂದ್ರಕನ್ನಿಕೆಯಂರಂ 
ಶೋಭನವಂ ಪಾಡಲು” (ಪು. ೩೪ ಭಾ. ೧) ಎಂದಂ ಶರಣೆಯರಂ ಸೋಬಾನೆ 
ಹಾಡುತ್ತಿದ್ದಂದನ್ನು ವಿವರಿಸಿದೆ. ಒನಕೆಯ ಪವಾಡದಲ್ಲ ಕೈಯಲ್ಲಿದ್ದ ಒನಕೆಯನ್ನು 
ಅಂತರದಲಿಯೇ ಬಿಡುವುದಂ ಅದು ಅಲ್ಲಿಯೇ ನಿಲ್ಲುವುದು” (ಪು. ೧೦ ಭಾ. ೧) 
ಎಂಬಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಸಾಹಿತ್ಯದ ಛಾಯೆಯನ್ನು ಗಂರುತಿಸಬಹುದಂ. ಹೆಳ್ಳಿಯಲ್ಲಿ ತಗ 
ಆಡುವುದು ಅಲ್ಲಿನ ಸಮೃದ್ಧತೆಯ ಸಂಕೇತ, "ಎಳ್ಳ ನೀ ನೂಂಕಂ ನಾನಂ ತಿರುಹಂವೆನಂ 
(ಪು. ಆ ಭಾ. ೧) ಎಂಬ ಉಕ್ತಿಯಲ್ಲಿ ಗಾಣ ಆಡುವ ಕ್ರಿಯೆಯನ್ನೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ. 


೩೭೪ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಹಬ್ಬ ಜಾತ್ರೆಗಳಿಗೆ ವಿಶಿಷ್ಟ ಸ್ಮಾನ, ಇವು ಭಕ್ತಿ ವಂಕ್ತಿ ದಾನ 
ಧರ್ಮ ಮನರಂಜನೆ ಈ ಎಲ್ಲವುಗಳ ಸಂಗವಂ. ಜಾತ್ರೆಗಳಲ್ಲಿ ಭಕ್ತಾದಿಗಳಿಗೆ ಪಾನಕ 
ಹಂಚಂವುದಂ, ಊಟ ಹಾಕಂವುದು ವಂಂಂತಾದ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವನ್ನು ಹರಕೆಯೋಪಾದಿ 
ಯಲ್ಲಿ ನಡೆಸಲಾಗಂವುದಂ. ಇದು ಎಷ್ಟು ಪ್ರಾಚೀನವೆಂದರೆ  “ಜಾತ್ರೆಯಂರಿಗೆ 
ಮಾಡಿದ ಬೋನ” (ಪು. ೩೩ ಭಾ. ೧) ಎಂಬ ಮಾತಂ ಪ್ರಸ್ತೂತ ಕೃತಿಯಂಕಿಯೂ 
ಕಂಡಂಬರಂತ್ತದೆ. 

ದೈವಸಂಬಂಧಿ ಜನಪದಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಗ್ರಾವಂದೇವತೆಗಳನ್ನೂ ಕಂರಿತಂತೆ ನೀರಿನಿಂದಲೆ 
ದೀಪಹೊತ್ತಿಸಂವ ಪವಾಡ ಬಂದಿದೆ. ಈ ಗ್ರಂಥದ ಸೋವಂವ್ವೆಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಶಿವನಂ 
ಈ ಶರಣೆಗೆ “ಸೂರುಪಂಲ್ಲಂ ಚುಳಂಕಂದಕವನೆ ಅಗ್ಭವಣೆ ಪತ್ರೆಯಂ ಮಾಡು ನನ್ನ 
ವಂಜ್ಜನಕ್ಕೆಅದ ಕೊಣದ ನೀರನೆಅದು ಕೋಟಿದೀಪವ ವಂಟ್ಟಿಸಂ” (ಪು. ೫ ಭಾಗ ೨) 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವಲ್ಲಿ ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳ ಭಾವವೇ ಮಂರಂಕೊಳಿಸಿದೆ. ಇಂದಿಗೂ 
ಗಂಂಡ್ಲ್ಲಪೇಟೆಯ ಚಿಕ್ಕತಂಪ್ಪೂರಿನಲ್ಲಿ 'ಯಾಗಮ್ಮನಿಗೆ ಎಳನೀರಂ ದೀಪ' ಎಂದಂ 
ಹೇಳುತ್ತಾರೆ. ಮಾರಮ್ಮ ದಂರ್ಗವ್ಮ ಮಂಂತಾದ ದೇವತೆಗಳಂ ಸರ್ಪವನ್ನೆ 
ಸಿಂಬಿಯಾಗಿ ಮಾಡಿಕೊಂಡಂ ತಮ್ಮ ಅಲೌಕಿಕಶಕ್ತಿಯನ್ನು ಪ್ರದರ್ಶಿಸಿದ ಸಂಗತಿಗಳಂ 
ಜನಪದ ಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿವೆ. ಕವಿ ಈ ಅಂಶವನ್ನು ಅರಿತಿರಬೇಕು. ಆದುದರಿಂದ 
ಅರಂಂದತಿ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ “ವಂಳಲ ಕಂಂಭವಂ ಮಾಡಿ ಸರ್ಪನ ಸಿಂಬೆಯ ಸುತ್ತಿ 
ಮಂಜಿನಂದಕವಂ ತಂಂಬಿಕೊಂಡಂ” (ಪು. ೬೬ ಭಾ. ೨) ಹೋದಂತೆ ಕವಿ ವರ್ಣಿಸಿದ್ದಾನೆ. 
ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಮಾರಿಮನಣಿಯರ ಬಾಹ್ಯ ಸ್ವರೂಪವನ್ನು ಉಗ್ರವಾಗಿ ಕಲ್ಪಿ ಸಲಾಗಿದೆ. 
ಅದೇ ಪರಿಕಲ್ಪನೆಯಂಳ್ಲೆ ಈ ಕವಿ. “ಮಾರಿಮಸಣಿಯಂರಂ ಮೂರಂಸಾವಿರ 
ಖಂಡುಗಕ್ಕಿಯಂ ಪೊತ್ತುಕೊಂಡಂ ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯನ ಮನೆಗೆ ಬಂದಂ ನಿಮ್ಮಕ್ಕಿಯನೊಪ್ಪಿಸಿ 
ಕೊಳ್ಳಿಯೆಂದಂ ನಿಂದಿರಲಾಗ ಅವರ ರೂಪು ಕಿವಿಯು ಬಂಡಿಗಾಲಿಯಂತೆ ಬಿಚ್ಚೋಲೆ 
ವಂಸಿಯ ಅರಂವೆ ದೊಡ್ಡ ಹಲ್ಲಂಗಳಂ ಕಂಡಂ” :(ಪು. ೨೮ ಭಾ. ೨) ಎಂದಂ ಕೋವೂರ 
ಬ್ರಹ್ಮಯ್ಯನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಅದ್ಭುತವಾಗಿ ವಿವರಿಸಿದ್ದಾನೆ. 

ಮೈಲಾರಲಿಂಗ ಸಂಪ್ರದಾಯ *ರ್ನಾಟಕದಾದ್ಕಂತ ರೂಢಿಯಲ್ಲಿದೆ... ಮೈಲಾರ 
ಲಿಂಗನ ಭಕ್ತರನ್ನೂ ಗೊರವರಂ ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವರು. ಇವರ ವೇಷಭೂಷಣವೂ 
ವಿಶಿಷ್ಟ. ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರದ ದಕ್ಷನು ಶಿವನನ್ನ್ನ 
"ಗೊರವ' (ಪು ೩೮ ಭಾ ೨) ಎಂದು ಹೀಯಾಳಿಸಿರಂವಲ್ಲಿ ಆರ್ಯದ್ರಾವಿಡ ಘರ್ಷಣೆಯಂ 
ಸುಳಿವುಗಳಿವೆ. ಕೊಡೆಯ ಮೈಲಾರನಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದಂತೆ ಕವಿ ವೀರಶೈವಕ್ಕೆ ಅನುಗುಣ 
ವಾಗಿ ಶಂಕರದಾಸಿವಂಯ್ಯ ಮೈಲಾರನಿಗೆ ಕೊಡೆಯ ಹಿಡಿದು ಬಾರಯ್ಯ (ಪು. ೮೨ ಭಾ. ೨) 
ಎಂದಂ ಹೇಳಿದಂದರಿಂದ ಈ ಹೆಸರಂ ಬಂದಿತೆಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ, 

ಗ್ರಾಮೀಣರು ತಮ್ಮ ಅನಂಭವದ ಆಧಾರದಿಂದ ಕಾಲ ಸೂಚನೆಗೆ ತಮ್ಮದೇ 
ಆದ ನುಡಿಗಟ್ಟುಗಳನ್ನು ಹೊಂದಿದ್ದಾರೆ... "ಹೊತ್ತು ಮಂಳುಗುವ ಹೊತ್ತು' "ಸೂರ್ಯ 


ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು ೩೭೫ 


ನೆತ್ತಿ ಮೇಲೆ ಬಂದ ಹೊತ್ತೂ' 'ಕಲ್ಲಂ ನೀರು ಕರಗಂವ ಸವಂಯಂ' ಇವೇ ಮೊದಲಾದಂ 
ವನ್ನು ನೋಡಬಹುದು. ಈ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಉಕ್ತವಾಗಿರಂವ “ಕನ್ನಡಿಯಂ ವೆೀಲಂದ್ರಂರುಳಂ 
ವಷ್ಟು ಹೊತ್ತೂ” (ಪು. ೫೦ ಭಾ ೧) ಎಂಬಂದಂ ಅಂಥದೇ ಒಂದಂ ಕಾಲವಾಚಿ. 

ಇಂದಂ ಜನಪದ ಆಟಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಸೇರ್ಪಡೆಯಾಗಿರಂವ ಅನೇಕ ಆಟಗಳಂ 
ಒಂದಂ ಕಾಲದಲ್ಲಿ ಶಿಷ್ಟರಲ್ಲಿಯೂ ರೂಢಿಯಂಲ್ಲಿರಬೇಕಂ.  ಆಣಿಕಲ್ಲಾಟ ಒಂದಂ ಜನಪದ 
ಆಟವಾಗಿದ್ದರೂ ಇದರ ಉಲ್ಲೇಖ ಮಧ್ಯಕಾಲೀನ ಶಿಷ್ಪ ಸಾಹಿತ್ಯದಲ್ಲಿ ಹಲವೆಡೆ ಕಂಡಂ 
ಬರಂತ್ತದೆ. ಗ್ರಾಮೀಣಭಾಗದಲ್ಲಿ ಜೀವಂತವಾಗಿರುವ ಈ ಆಟವನ್ನು ಕವಿ ದೇವತೆಗಳ 
ಅಮೋಘಫಶಕ್ತಿಯಂನ್ನ್ನ ಬಣ್ಣಿಸಂವಾಗ “ಕಿಅಕಿದಾದ ಗಿರಿಗಳನೆ ಆಣಿಕಲ್ಲಾಡಂತ್ತಂ” 
(ಪು. ೬೪ ಭಾ. ೧) ಎಂದು ನಿರೂಪಿಸಿದ್ದಾನೆ. "“ಗಜ್ಜುಗದಾಟ' (ಪು. ೩೬೭ ಭಾ. ೧)ದ 
ಪ್ರಸಕ್ತಿಯೂ ಉಂಟಂ. 

ಪ್ರಾಚೀನಕೃತಿಗಳಂ': ಅಡುಗೆಯ ಬಗೆಗೆ ಪ್ರತ್ಯೇಕವಾಗಿ ವಂತ್ತು ಸಾಂದರ್ಭಿಕವಾಗಿ 
ವಿವರಿಸಿದ್ದರೂ ಶಾಖಾಹಾರಿ ಅಡುಗೆಯ ಪ್ರಸ್ತಾ ಪ ವಿರಳ, ಏಕೆಂದರೆ ಪ್ರಾಚೀನ 

ಎವ್ಯಗಳೆಲ್ಲ ಒಂದಲ್ಲ ಒಂದು ಮತಧರ್ಮದ ನೆಲೆಯಲ್ರಿಯೇ ರಚಿತವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ 

ಕಣ್ಣ ಹೆ ಕೈನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ “ಮಾಂಸವ ತೆಗೆದು ಸಂಂಟಿಗೆಯ ಕೋಲಿನಲ್ಲಿ ಸರಗೊಳಿಸಿ, 
ಉರಿಯಂಕಾಸಿ, ಮಂತ್ತುಗದ ದೊನ್ನೆಯಂಲ್ಲಿರಿಸಿ” (ಪು. ೧೨೭ ಭಾ ೧) ಎಂದಂ ಜವ 
ವಾಗಿಯಾದರೂ ಜನಪದ ಅಡಂಗೆಯನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿರಂವುದಂ ಮಂಖ್ಯ. ಸಸ್ಯಾಹಾರಿ 
ಅಡುಗೆಗಳು ಕೂಡ ಅಲಲ್ಲಿ ತಮ್ಮ ಕಂಪು ಬೀರಿವೆ. "ಆಂಬ್ರ? ಎಂದರೆ ಸಾರಂ. ಈ 
ಶಬ್ದ ಹಳ್ಳಿ ಗಾಡಿನಲ್ಲಿ ಇವತ್ತಿಗೂ ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದೆ. ಕವಿ ಶಾಂತಲಿಂಗದೇಶಿಕ ದೇವರ 
ನೈ ವೇದ್ಯ ವನ್ನು ವರ್ಣಿಸಂವಾಗ “ವೆಂಣಸಿನ ಆಂಬ್ರ ವಂತ್ತೂ ಗೊನೆವಂಂಿಯಂದ ಸಣ್ಣಕ್ಕೆ 
ಖುನ್ನೂ * (ಪು, ೧೪೬ ಭಾ. ೧) ಹೆಸರಿಸಿದ್ದಾನೆ. ವೆಂಣಸಿನಸಾರು ವಿಶೇಷವಾಗಿ 
ಜಾಸು ಆಹಾರವಾಗಿ ಈ ಕಾಲಕ್ಕೂ ತನ್ನ ರಂಚಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಒಂದೊಂದಂ 
ದೇವರಿಗೆ ಒಂದೊಂದಂ ಅಡುಗೆ ಪ್ರಿಯಂವೆಂಬಂದಂ ಭಕ್ತರ ನಂಬಿಕೆ. ಶಿವನಿಗೆ “ಜೋಳದ 
ಅಂಬಲಿ: ತಂಂಬೆಯಸೊಪ್ಪು” (ಪು. ೫೦ ಭಾ. ೨) ವೆಂಚ್ಚಿನದು. ದಿನ ನಿತ್ಯದ 
ಊಟದಲ್ಲಿ “ಅಕ್ಕಿ ಕೀಜ್‌ಸೊಪ್ಪು ವಿಂಡಿಮಾವಿನಕಾಯಿಂ" (ಪು. ೨೩೮ ಭಾ. ೨)ಗಳಂ 
ಊಟದ ಸವಿ ಹೆಚ್ಚಿ ಸಂತ್ರಿದವು. 

ಭಾರತೀಯ ವೆ ವೈ ದ್ಯ ಪದ್ಧ ಶಿಯಂ ಬೇರಂಗಳಂ ಜನಪದ ವೈದ್ಯ ದಲ್ಲಿರಂವುದಂ ತಿಳಿದ 
ವಿಚಾರ. ಮಾನವ ಕೋ (ಗರಂಜಿನಗಳಿಗೆ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಕಂಡಂಕೊಂಡ ಪ್ರಾರಂಭದ'ಹೆ ಹೆಜ್ಜೆಗಳನ್ನು 
ಗಂರುತಿಸುವಾಗ ಹಾವು ಮುಂಗಂಸಿ ಕಥೆ ಹೇಳುವುದಿದೆ. ಕವಿ ಈ ಪ್ರಸಂಗವನ 
ಜನಪದರಿಂದ ಅನಾಮತ್ತು ಎತ್ತಿ ಕೊಂಡಂತಿದೆ--“ಅಲ್ಲಿ ವಂಂಗಂಲಿ ಸರ್ಪನ ಕಡಿಯಲಂ 
ಅದಂ ಮಂಂಗಂಲಿಯ ಕಚ್ಚೆಲು ಆ ಮಂಂಗುಲಿ ಮೂಲಿಕೆಯ ಜಗಿದಂ ಬದಂಕಲು ಬಳಿಕ 
ಸರ್ಪನಂ ಸಂಧೂನ ಕರ್ನಿಕೆಯೆಂಂಬ ಕಲ್ಲ ಮೇಲೆ ಹೊರಳಿ ಗಾಯವ ಮಾಣಿಸಿಕೊಳೆಲಂ” 
(ಪು. ೭೫ ಭಾ. €) ಎಂದು ಪ್ರಾಣಿಗಳು ಸ್ವ ಸ್ವಯಂಂಚಿಕಿತ್ಸೆ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ವಿಚಾರ 


೩೭೬ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವನ್ನ ವಂತೂ ಇದನ್ನು ಕಂತೂಹಲದಿಂದ ಗವಂನಿಸಿದ ಮಾನವ ತಾನೂ ಚಿಕಿತ್ಸೆ 
ಕಲಿತಂದನ್ನು ಇಲ್ಲಿ ಸೂಚಿಸಲಾಗಿದೆ. ವಾತ ಪಿತ್ತ ಶ್ಲೇಷ್ಠಗಳೇ ರೋಗಮೂಲ 
ಗಳೆಂಬಂದಂ ಭಾರತೀಯಂ ವೈದ್ಯದ ತಿಳಿವಳಿಕೆ. ಪ್ರಕೃತ ವಾತಕ್ಕೆ “ಹಳ್ಳಿ ಲೆ ಎಕ್ಕೆಯ 
ಹಣ್ಣೆಲೆಯಂ ತಂದಂ ಉವ್ಮಾತ್ತದ ಎಲೆಯೊಳಂ ಎಣ್ಣೆಯಂಂ ಕೂಡಿಸಿ ವಾತದ ತೈಲವ 
ನಟ್ಟು” (ಪು. ೨೫೨ ಭಾ. ೧) ಎಂಬ ಚಿಕಿತ್ಸೆ ಜನಪದ ವೈದ್ಯವನ್ನೆ ಹೋಲಂತ್ತದೆ. 
ಹಾಗೆಯೆ “ಸರ್ಪಕಚ್ಚಿದರೆ ವಂದ್ರುಂ ಮಂತ್ರ ಉಂಟಂ” (ಪು. ೨೦೦ ಭಾ, ೨) ಎಂಬ ಅಂಶ. 
ಹಳ್ಳಿಗಾಡಿನಲ್ಲಿ ರೂಢಿಯಂ್ಲ ರಂವಂಥದ್ರೇ ಆಗಿದೆ. 

ಪುಟ್ಟಪುಟ್ಟವಾಕ್ಕಗಳಲ್ಲಿ ಪ್ರಖರವಾದ ಅರ್ಥ ಹಂದಂಗಿಸಿಕೊಂಡಿರಂವ, 
ಜೀವನಾನಂಭವದಿಂದ ಹರಳಂಗೊಂಡಿರಂವ ಗಾದೆ ಮಾತಂಗಳನ್ನ ಬಳಸದ ಪ್ರಾಚೀನ. 
ಕವಿಗಳೇ ಇಲ್ಲವೆನ್ನಬಹುದಂ. ಶಾಂತಲಿಂಗದೇಶಿಕ ಕವಿ ಕೆಲವೊಂದಂ ಗಾದೆ ಮಾತನ್ನೂ 
ಬಳಸಿದ್ದಾನೆ. "ಮಾಡಿದವರ ಪಾಪ ಆಡಿದವರಿಗೆ ಬಂದಿತಂ” (ಪು. ೨೨ ಭಾ.೧) “ತೌಡಂ. 
ನೊಣವಿಗಿಲ್ಲದಂತಾಯಿತಂ” (ಪು, ೩೪೮ ಭಾ. ೧) “ಬೇರ ಬಲ್ಲವಂಗೆ ಎಲೆಯ. ತೋಂ. 
ವರೆ” (ಪು. ೩೭ ಭಾ. ೨) “ಗರಂಡನ ಹಬ್ಬದೊಳಗೆ ನಾಗರ ವೆಂರವಣಿಗೆಯಂಂಟೆ” 
(ಪು. ೨೬೬ ಭಾ. ೧) “ಹಗೆಗಳಿಗೆ ಹಾಲೋಗರ ನೀಡುವರಂ” (ಪು. ೨೮೯ ಭಾ. ೧) 
ಎಂಬ ಗಾದೆಗಳಲ್ಲಿ ಕೆಲವು ಚಾಲ್ತಿಯಲ್ಲಿದ್ದರೆ ಇನ್ನು ಕೆಲವು ಹಿಂದೆ ಇದ್ದಂ ಇಂದಂ. 
ವಂರೆಯಾಗಿವೆ. ಜನಪದ ನಂಡಿಗಟ್ಟುಗಳನ್ನೂ ಈ ಕವಿ ಸವಂರ್ಪಕವಾಗಿ ಪ್ರಯೋಗಿಸಿ 
ದ್ವಾನೆ. . “ಭೂವಿಂಯೊಳೆಲ್ಲಿಯಂಂ ಮಂಳ್ಳೂರಲಂ ತೆಅಪಿಲ್ಲದಂತೆ” (ಪು. ೧೧೭ ಭಾ. ೨) 
“ಎನ್ನ ವಂಗಳ ಕಿಚ್ಚಿನಲ್ಲಿ ಕೊಲ್ಲದಿರಿ” (ಪು. ೪೧ ಭಾ. ೨) ಮೊದಲಾದವು ಕವಿಯ ಶೈಲಿಗೆ 
ಜಾನಪದ ಸೊಗಡಂ ಬೀರಿವೆ, 

ಕವಿಯ ಧೋರಣೆ ಜನಪರವಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಹಿಂದೆಯೇ ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದಂತೆ 
ಜನಪದ ಸಮಾಜದ ಹಲವಾರು ಚಿತ್ರಗಳು ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಅನಾವರಣಗೊಳ್ಳುತ್ತ 
ಸಾಗಂತ್ತವೆ. ಶರಣರ ಕಾಯಕ ನಿರೂಪಿಸಂವಾಗ ಗ್ರಾವೀಣ ಜೀವನದ ಅನೇಕ ವೃತ್ತಿ 
ಗಳಂ ಕರಕಂಶಲಕಲೆಗಳಂ ಬರಂತ್ತವೆ. ನೇಲಿಯ' ಚಂದಯ್ಯನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗ 
ಹೊಸೆಯಂಂವುದನ್ನು ತಿಳಿಸಲಾಗಿದೆ. _“ನಂಲಿಯ ಹೊಸೆದಂ ಅಂಗಡಿಯೊಳಂ ಮಾರಂ 
ವಾಗ ಗಂಟಂ ನುಲಿಯೆಂದಾರಂ ಒಲ್ಲದಿರಲು” (ಪು ೭೩ ಭಾ. ೨) ಎನ್ನ ವಲ್ಲಿ ಹಗ್ಗ 
ಹೊಸೆಯಂಂವುದೂ ಒಂದಂ ಕಲೆ ಎಂಬಂದು ಸೂಚಿತವಾಗಿದೆ. ಅಂದಿನ ಸಾಮಾಜಿಕ 
ವ್ಯವಸ್ಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಷ್ಟಿ ಹಿತಕ್ಕಿಂತ ಸವಂಷ್ಟಿಯ ಹಿತ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಿತ್ರಾ. ಆಧುನಿಕ 
ಕಾಲದ ಕಾರ್ವೀಕ ಪದ್ಮತಿ ಇರಲಿಲ್ಲ. ಊರೊಟ್ಟಿನ ಕೆಲಸಕ್ಕಾಗಿ ಪ್ರತಿವೃಕ್ತಿ ಕಡ್ಡಾಯ 
ವಾಗಿ 'ಬಿಟ್ಟಿ' ದಂಡಿಯಂಬೇಕಾಗಿತ್ತಿ. ಪಿಟ್ಟವ್ವೆಯ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ "ಪಿಟ್ಟವ್ವೆಯೆಂಬ ವೃದ್ಧ 
ಭಕ್ತೆಯಂ ಕಟ್ಟೆಗೆಲಸದ ಬಿಟ್ಟಿಗೆ ಬಾರೆಂದು ಎಳೆತರಂತಿರಲಂ” (ಪು. ೧೪೪ ಭಾ. ೧) 
ಎಂಬ ವಿವರಣೆ ಬಟ್ಟಿ ದಂಡಿವೆಂಯ ಬಗ್ಗೆ ಬೆಳಕಂಚೆಲ್ಲಂತ್ತದೆ. ಕಂಂಬಾರನಿದಿರೆ: 
ಕಂಣಿದಂತೆ ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಕವಿ ವಂಡಕೆ ತಟ್ಟೂವುದನ್ನು ಅಧ್ಯಾತ್ಮದ ನೆಲಗಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ 


ai SS a 


ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು ೩೭೭ 


ಷಟ್ವಕ್ರಂಗಳನೆ ಕಿಗಂರಿಯಂ ಮಾಡಿ ಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಸೂತ್ರವ ಸಂತ್ತಿ ಸ್ವಷ್ನದ ತೋಣಕೆ 
ಯೆಂಬ ಕೆಸಜಿ ತಿಗಂರಿಯ ಮೇಲಿಟ್ಟು ನಿಷ್ಠೆಯೆಂಂಬ ಕೋಲಿನಲ್ಲಿ ತಿರಂಗಿಸಿ ಭಕ್ತಿಯೆಂಬ 
ಮಂಡಕೆಯಂ ಮಾಡಿ ಸಂಜ್ಞಾನವೆಂಬ ಕೊಡತಿಯಿಂಂದ ಆ ವಂಡಕಯಂಂ ತಟ್ಟುವ ಧ್ವನಿ 
ಕರಡೆ ಕೌಸಾಳ ಢಕ್ಕೆ ಡವಂರಂಗ ಮಂರಜೆ ಮೃದಂಗ ವುಡಂಕಂ ಕಹಳೆಯಂತಾಗೆ” 
(ಪು. ೨೫೪ ಭಾ. ೧) ಎಂದಂ ವಿವರಿಸಿದ್ದರೂ ಇಲ್ಲಿ ಕುಂಬಾರಿಕೆ ವಂತ್ತೂ ಜನಪದ 
ವಾದ್ಯಗಳನ್ನು ಕಂರಿತಂ ಹೇಳಿರಂವುದಂ ವಂಂಖ್ಯವಾಗಂತ್ತದೆ. 

ಮಾಟ ಮೋಡಿ ಅಂಜನ ಹಾಕಂವುದಂ ಇತ್ಯಾದಿ ತಂತ್ರಗಳಂ ಹಳ್ಳಿಯಂ ಬದಂಕಿನಲ್ಲಿ 
ಅಂತರ್ಗತವಾಗಿರಂವ ಸಂಗತಿಗಳಂ. ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಕೆಲವೊಂದಂ ಅಂಜನಗಳನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ 
ಹೇಳಿದ್ದಾನೆ. -“ಪಂತಾಳಾಂಜನ ಜಲಾಂಜನ ವೋಘಾಂಜನ” (ಪು.೩೨೫ ಭಾ. ೧) 
ಇತ್ಯಾದಿ. ಇದೇ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಮೂಲಿಕೆಯ. ಸಹಾಯದಿಂದ ಅಗ್ನಿಯಂನ್ನು ನೀರಾಗಿ 
ಮಾಡಂವುದಂ, ದೇಹವನ್ನು ಸವಂಂದ್ರ ಮಾಡಂವುದಂ, ಪುರಂಷರೂಪು ಮಾಡಂವುದಂ, 
ಬಾಯಿಂಯಿಂಂದ ರತ್ನ ಬೀಳಂವಂತೆ ಮಾಡಂವುದಂ (ಪು. ೩೨೭ ಭಾ. ೧) ಪಂಚಲೋಹೆ 
ತಾಕಿದರೆ ಚಿನ್ನವಾಗಂವುದಂ (ಪು. ೩೪೪. ಭಾ. ೧) ಮೂಲಿಕೆಯಿಂಂದ ಚಿನ ಬೆಳ್ಳಿ 
ಮಾಡುವುದು (ಪು. ೪೩೦ ಭಾ. ೧) ವಂಂಂತಾದ ರಸಸಿದ್ಧಿಯ ಪ್ರಕರಣಗಳಂ 
ದಾಖಲಾಗಿವೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ನ್ಯಾಶಂ ಸಂಹಿತೆಯಂ ಹೊಳಹಂಗಳು ಕೃತಿಯಂ ಒಡಲಲ್ಲಿ ಕ್ವಚಿತ್ತಾಗಿ 
ಇಣಂಕಿರಂವುದಂಂಟಂ. ಸಣ್ಣ ಪುಟ್ಟ ಅಪರಾಧಕ್ಕೂ ಕಠಿಣ ಶಿಕ್ಷೆ ವಿಧಿಸಂವ ವಊಲಕ 
ಸಾವರಾಜಿಕ ಕಟ್ಟು ಪಾಡುಗಳನ್ನು ಬಿಗಿಗೊಳಿಸಲಾಗಿತ್ತ. ನಿದರ್ಶನಕ್ಕೆ ಇಲ್ಲಿ ಚೊಲ್ಲಡಿ 
ನಾಚಿ ಒಂದಂ ಹೂ ಆಘ್ರಾಣಿಸಿದ್ದಕ್ಕಾಗಿ ಅಕೆಯ ವಂೂಗು ಕತ್ತರಿಸಂವರೂ ಹೂವು ಕಿತ್ತ 
ಕೈಯನ್ನೂ ಕತ್ತರಿಸಂವರಂ (ಪು ೧೬೦ ಭಾ ೧). 

ಬಹೆಂಪತ್ನಿತ್ವಕ್ಕೆ ಅವಕಾಶವಿತ್ತ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಸಿಟ್ಟೂ ಮಾತ್ಸರ್ಯದಿಂದಾಗಂವ 
ಅಸಾಹಂತಗಳನ್ನ ಅನೇಕ ಕಥೆಗಳ ವಕೂಲಕ ಹೊರಗೆಡಹಲಾಗಿದೆ. “ತನಯಂನಿಲ್ಲದ 
ಪುಣ್ಯವಿನಿಸಿಲ್ಲ” ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ (ಪು ೧೬೧ಭಾ ೧) ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಬಂಜೆಯಂನ್ನೂ 
ನೋಡುತ್ತಿದ್ದ ದೃಷ್ಟಿ ಯಾವ ರೀತಿಯಂದೆಂಬಂದಂ ವಂನ ವಂಂಟೂವಂತಿದೆ. ಇಲ್ಲಿಯಂ 
ವಂಹಿಳೆ ತನಗೆ ವಂಕ್ಕಳಿಲ್ಲದ್ದರಿಂದ ಸವತಿಯ ವಂಗಂವನ್ನೂ ಕೊಲ್ಲಂವ ಹೀನಕೃತ್ಯಕ್ಕೆ ಕೈ 
ಹಾಕಂವುದಕ್ಕೂ ಅಂಜಂವುದಿಲ್ಲ. ಇದಕ್ಕಿ ಕಾರಣ ಬಂಜೆಯಂನ್ನು ಕಂರಿತ ಅಂದಿನ 
ಸಾಮಾಜಿಕ ಧೋರಣೆ ಎನ್ನಬಹಂದಂ, ಜನಪದಗೀತೆಗಳಲ್ಲಿ ಬಂಜೆಯಿಂಂದ ಭಿಕ್ಷಂಕ ಭಿಕ್ಷೆ 
ಸ್ವೀಕರಿಸದಿರಂವುದನ್ನು ನಿರೂಪಿಸಿದಂತೆ ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಬಂಜೆಯಿಂದ ಗೋವಿಗೆ ಎರಳೆಗೆ 
ಬೇಡನಿಗೆ ಸದ್ಗತಿಯಿಲ್ಲದೆ ಹೋಯಿತೆಂದು ಅದೇ ಧೋರಣೆಯಂನ್ನೂ ಬೇರೊಂದು ರೀತಿ 
ಯಂಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟಿಸಿದೆ. 

ಪ್ರಾಚೀನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಈ ನಾಡಿನಲ್ಲಿ ವ್ಯವಸಾಯಕ್ಕೆ ಪ್ರಾಧಾನ್ಮತೆ. ಕೃಷಿಕರಂ 
ಹದಿನೆಂಟಂ ಬಗೆಯ ಧಾನ್ಯಗಳನ್ನೂ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದರಂ. ಅವುಗಳನ್ನೂ ಕಣಜದಲ್ಲಿ 


೩೭೮ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ದಾಸ್ತಾನಂ ಮಾಡಲಾಗುಂತ್ತಿತ್ತ” ವಂನ್ನೂಜಿಂ ಕಣಜದೊಳಗಿರ್ದ ಹದಿನೆಂಟಂ 
ಧಾನ್ಯಂಗಳಿಂದ (ಪು ೧೮೪ ಭಾ ೧) ಎಂಬ ಮಾತಿನಿಂದ ತಿಳಿಯಂತ್ತದೆ. ಹೊಲದ 
ಬೇಸಾಯ, ಬಿತ್ತನೆಗೆ ಎತ್ತೂಗಳ ಬಳಕೆ (ಪು೩೬೮ ಭಾ ೧) ಮೊದಲಾದ ವಿಚಾರಗಳ 
ಅರಿವು ಕವಿಗಿದೆ. ಗಂಧಸಾಲೆ ಭತ್ತವನ್ನು ರೈತರಂ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಬೆಳೆಯಂತ್ತಿದ್ದಿರಬೇಕಂ, 
ಇದಕ್ಕೆ ಪೂರಕವಾಗಿ “ಗರ್ದೆಯಂಂ ಕೊಯ್ದ ಗಂಧಸಾಲೆಯಕ್ಕಿ ಬರಲಂ” (ಪು ೨೩೮ ಭಾ 
೨) ಎಂಬ ಉಲ್ಲೇಖ ನಿಲ್ಲಂತ್ತದೆ. ಒಕ್ಕಲಿಗ ಮಂಗ್ರಯ್ಯನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ “ದೇವಧಾನ್ಯವ 
ಬಿತ್ತಿ ಹರಗಬೇಕೆಂದಂ ನೇಗಿಲ ಹೊಡೆವಾಗ ಭೂವಿಂಯೊಳಗಿರ್ದ ಲಿಂಗವು ನೇಣಂ 
ಮೊನೆಗೆ ತಡೆಯಲಂ” (ಪು ೪೯ ಭಾ ೨) ಎಂದು ಬಿತ್ತುವಿಕೆ ಹೆರಗಂವಿಕೆಯಂತಹ 
ಸಾಂಪ್ರದಾಯಿಂಕ ಬೇಸಾಯಂ ಕ್ರವಂವನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಿದೆ 

ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಅನೇಕ ಬಗೆಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಂ ವಿಧಿ ನಿಷೇಧಗಳು ಗೂಡು ಕಟ್ಟಿವೆ. 
ಖಂಣದ ಸಂತ್ತಲೇ ನಾನಾ ರೀತಿಯ ನಂಬಿಕೆಗಳಿವೆ. ಕೆಲವು ತರಹದ ಖಂಣವನ್ನೂ 
ಇಟ್ಟುಕೊಳ್ಳಬಾರದೆಂಬ ನಿಯಂವಂ.. ಆ ಪಟ್ಟಿಯಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳು ಒಂದು. ಸಂಕ್ರಾಂತಿ 
ಹಬ್ಬದಲ್ಲಿ ಎಳ್ಳು ವಿನಿವಂಯಂ ಮಾಡಿಕೊಳ್ಳುವ ಹಿನ್ನೆಲೆಯಲ್ಲಿ ಇದೇ ಕಲ್ಪನೆ ಅಡಗಿದೆ. 
“ಎಳ್ಳೆ ಏಳಂ ಭಾಗದಷ್ಟು ಖಂಣ ಬೇಡವೆಂಬ ನೀತಿಶಂಂಂಟಂ” (ಪು ೧೮೯ ಭಾ ೧) 
ಎಂದಂ ಕವಿ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರಲ್ಲಿದ್ದ ನಂಬಿಕೆಯನ್ನು ಹೊರಗೆಡಹಿದ್ದಾನೆ. ಈ ಮಾತಿಗೆ 
ಲಕ್ಷ್ಮವಾಗಿ ರೈತನ ಒಂದಂ ಕಾಳಂ ಎಳ್ಳು ಆಕಳ ಕಾಲಿಗೆ ತಾಗಿ ಸಿಡಿದಂ ಬಾಯೊಳಕ್ಕೆ 
ಬೀಳಲಾಗಿ ಬ್ರಾಹ್ಮಣನಂ ರೈತನಿಗೆ ಎತ್ತಾಗಿ ಹಂಟ್ಟಿದ ಕಥೆಯನ್ನು ಹೇಳಿದೆ. 
ಪತಿವ್ರತೆಯರಂ ಸೂಳೆ ವಿಂಂದ ನೀರನ್ನು ದಾಟಬಾರದೆಂಬ (ಪು ೩೪೦ ಭಾ ೧) ನಂಬಿಕೆ 
ಪತಿಹಿತೆಯಂಮಲ ಸನ್ಮತಿ ಗಂಗಾದೇವಿ ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ವ್ಯಕ್ತ. ಗಂಪ್ತನಿಧಿಯಂ 
ಭಾಗ್ಯವಂತರ ಕಣ್ಣಿಗೆ ಮಾತ್ರ ಗೋಚರಿಸಂತ್ತದೆ ಎಂಬ ನಂಬಿಕೆ “ಹೂಳಿರ್ದ ನಿಧಾನ 
ಆರಿಗೆ ಕಾಣಿಸದಂತೆ” (ಪು ೨೩೭ ಭಾ ೧) ಎಂಬ ನಂಡಿಯಲಲ್ಲಿದೆ. 

ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾವಂಣಿ ಸೂತ್ರ ರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಬರಂವ ಪಾತ್ರಗಳಂ 
ವೈವಿಧ್ಯವಂಯವೂ ಸಹೆಜವೂ ಆಗಿರಂವುದರಿಂದ ಪಾತ್ರಗಳಂ ಧರಿಸಂವ ವೇಷ ಭೂಷಣ 
ಗಳಂ ಅವರ ನಡವಳಿಕೆಗಳು ನೈಜವಾಗಿ ಚಿತ್ರಿತವಾಗಿವೆ. ಕಲಿಗಣನಾಥನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ 
ಗೌಡನ ವೇಷ, ಆತ ಮಾತನಾಡಂವ ಪರಿ ಸ್ವಭಾವೋಕ್ತಿಯಿಂಂದ ಕೂಡಿದೆ..“ಹರಕಂಗಡ್ಡ 
ಕೆದಅಂ ವಿರಾಸೆ ದೊಡ್ಡಕಚ್ಚೆ ವಂರಗಾಲಂ ಮರಗೈ ಉಡಂಗಿದ ನಡಂ ಬಜತೆದೆ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ರುಡ್ಡಗೋಲಂ ಹೆಗಲ ಮೇಲೆ ಕಂಬಳಿ ನೊರೆವಾಯಿಂಂದ ಗಾವುಡಿಯಾಗಿ” (ಪು ೨೦೩ 
ಭಾ ೧) ಎಂಬ ವಿವರಣೆ ಗೌಡವೇಷಧಾರಿ ಶಿವನ ಚಿತ್ರವಾಗಿ ತೋರದೆ ಒಬ್ಬ ಬಡ 
ರೈತನ ಚಿತ್ರ ನೀಡಂತ್ತದೆ. ಆ ಗೌಡ ಪಟ್ಟಣದಲ್ಲಿ ಬರಂತ್ತ “ತೆರೆ ಹೊರೆ ಸಂಂಕ 
ಸೊದಿಗೆ ಕಾಣಿಕೆ ಕಡ್ಡುಯ ಬಿಟ್ಟಿ ಬಿರಾಡ ಬಾಳ ಮಂೆಯಾದೀತೆ ? ಬೆಳೆ ಬೆಳೆದೀತೆ 
ಈಯಂನ್ಯಾಯದಿಂದ” ಎಂದಂ ಮೊರೆಯಿಡುತ್ತಾನೆ. ರೈತನ ಬವಣೆ ಯಕಾವತ್ತಿನ 
ಸವಂಸ್ಕೆ ಎಂಬುದಕ್ಕೆ ಗೌಡನಂ “ಉಟ್ಟ ಸೀರೆ ಉಂಬ ಬಟ್ಟಲಂ ದನ ಕರಂ ವಂನೆ ಮಕ್ಕಳ 


ತ್‌ 
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ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಶದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು ೩೭೯ 


ನೆಲ್ಲ ಮಾಜ್‌ ತೆರಿಗೆಯ ಕೊಟ್ಟೆನಂ” ಎಂದಂ ನಂಡಿದಿರಂವುದೇ ಸಾಕ್ಷಿ. ಈತನಿಗೆ 
ಲಿಂಗಧಾರಣೆ ಮಾಡಂವಂತೆ ಆಗ್ರಹಪಡಿಸಿದಾಗ “ನಮ್ಮ ದೇವರಂ ಮಾರಿ ಮಸಣಿ 
ಬೀರ ವೊಲಾರ ಉಡಿಸಿಕಾರಿ ಬಾದಂವಂಯ್ಯ ವೀರನ ಬಿಡಲಾರೆ” (ಪು ೨೦೪ ಭಾ ೧) 
ಎಂದಂ ಗೌಡರ ಆರಾಧ್ಯ ದೇವತೆಗಳ ಪಟ್ಟಿಯಂನ್ನೇ ಕೊಡಲಾಗಿದೆ. 


ಗಂಡಸರ ವೇಷಭೂಷಣದ ಬಗೆಗೆ ಹೇಳುವುದಾದರೆ “ದಟ್ಟಿ ಚಲ್ಲಣವನಂಟ್ಬ 
ಕಠಾರಿಯಂಂ ನಡವಿನೊಳ್‌ (ಪು ೨೫೭ ಭಾ 0) ಕಟ್ಟುವುದು ಸಾಮಾನ್ಯವಾಗಿತ್ತು. 
ಸೈನಿಕರು “ಕರಿಯ ಪಟ್ಟಾವಳಿ ಹಚ್ಚಡವಂ ಕೊಪ್ಪೆಯನಿಕ್ಕಿ ಖಡ್ಗವಂಂ ಪಿಡಿದಂ” (ಪು ೫ 
ಭಾ ೨) ಇರುತ್ತಿದ್ದರು. ಊರ ಕಾವಲಂ ಕಾಯಂವ ತಳವಾರರಂ "ಬಲದ ಕೈಯಲ್ಲಿ 
ಕತ್ತಿ ಎಡದ ಕೈಯಲ್ಲಿ ದೀವಟಿಗೆ ಉಡಿಯೊಳ್‌ ಘಂಟೆ” (ಪು ೨೫೫ ಭಾ ೨) ಧರಿಸಂ 
ತ್ತಿದ್ದರಂ.. ಸ್ತ್ರೀಯಂರಂ ವಿವಿಧ ನಮೂನೆಯ ಸೀರೆಗಳನ್ನು ಉಡುತ್ತಿದ್ದರು. 
ಬಸವಣ್ಣನ ಪತ್ನಿಯ ಬಳಿ "ಶ್ರೀ ಗೌರಿಪಟ್ಟ ಇಂದ್ರರಾಗ ಉದಯಂರಾಗ ಸಂಜೆರಾಗ 
ಸರದೆ ರಾಜಶೇಖರ ತವರಾಜ ಮಾಂದಳಿರಂ ವಂರಕತ ಭಾವಜತಿಲಕ ಭೂತಿಲಕ ರಂದ್ರ 
ತಿಲಕ ಚಂದ್ರಾತಪ ಮೇಘರಂಜಿ ಜಯಂರಂಜಿ ಕಾಂಭೋಜಿ ಸಣ್ಣ ವಡಂಜಿ ಫಳ್ಳಿಯಂಂ 
ಪಡ್ಡಾವಳಿ ನೇತ್ರಾವಳಿ ಚಿತ್ರಾವಳಿ ಹೆರಿಣಾವಳಿ ಪಿಂಜಾವಳಿ ತುರಗಾವಳಿ ನಾಗಾವಳಿ 
ಗಜಾವಳಿ ವೃಷಭಾವಳಿ ಗೆಣಾವಳಿ ಹಂಸಾವಳಿ ಮನಂಜಾವಳಿ ದನಂಜಾವಳಿ ಲಿಂಗಾವಳಿ” 
(ಪು ೧೫೫ ಭಾ ೨) ಮೊದಲಾದ ಸೀರೆಗಳಿದ್ದವು. 


ಶರಣರಂ ಕಾಯಕಕ್ಕೆ ಮಹತ್ವ ನೀಡಿದ್ದರಿಂದ ಜೂಜಂ ಕೂಡ ಅವರ ದೃಷ್ಟಿಯಲ್ಲಿ 
ಒಂದಂ ವೃತ್ತಿಯ ಘನತೆ ಪಡೆದುಕೊಂಡಿದೆ. ಜಂಗವಂನೊಬ್ಬ ಜೂಜಾಡಿ “ದ್ರವ್ಯ 
ತಂದಂ ಜಗಮಾರ್ಜನೆ ಮಾಡಂವುದಂ (ಪು ೨೦೩ ಭಾ ೧) ಇಲ್ಲಿ ಹೆವಯ ಎಚಾರ 
ವಾಗಂತ್ತದೆ. ಕವಿ ಹೇಳಂವ ಕೋಳಿ ಜೂಜಂ (ಪು ೩೨೪ ಭಾ ೧) ಅಂದಿನಿಂದ ಇಂದಿನ 
ವರೆಗೂ ಆಸಕ್ತಿ ಉಳಿಸಿಕೊಂಡಿದೆ. ಅಂದಿನ ಸಮಾಜದಲ್ಲಿ ಒಂದೊಂದಂ ಜಾತಿಗೆ 
ಒಂದೊಂದಂ ವೃತ್ತಿ ನಿರ್ದಿಷ್ಟ ವಾಗಿದ್ದಂದಂ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿಯೂ ಪಡಿಮೂಡಿದೆ. "'ಕಂಬ 
ಕಂಸಿದಿರಲಂ ಬಿಚ್ಚಿ ಕಟ್ಟಿ ಸೆಂದಂ ಬಿಜ್ಜ 4 ೫ ದಾಸಕೊಬ ಉಪ್ಪಾರ”....(ಪು ೩೨೫ ಭಾ ೨ 
ಎಂದಾಗ ಉಪ್ಪಾ ತರು ನೆ ಕಟ್ಟು ವ ಕೆಲಸ ಮಾಡಂತ್ತಿದ್ದಂದಂ ತಿಂದುಬರುತ್ತ ದೆ. 


ಉತ್ತರ ಕರ್ನೊಟಕದಲ್ಲಿ ವಿಶೇಷವಾಗಿ ಕಾಣಸಿಗಂವ "ಬಹಂರೂಪಿ' (ಪು ೨೨೨ 
ಭಾ ೧) ಕಲಾವಿದರನ್ನು ಪ್ರಸ್ತಾಪಿಸಂತ, ಈ ಕವಿ “ಜಾತಿಕಾಅ ವಿದ್ಯದಲ್ಲಿ ಹದಿನೆಂಟಂ 
ಜಾತಿಯ ನೂಆಸೊಂದು ಕುಲದ ವೇಷವಂಂ ತೊಟ್ಟು ಭಾಷೆಯನಾಡುವಲ್ಲಿ” (ಪು ೨೨೩ 
ಭಾ ೧) ಎಂದಂ ಹೇಳಿರಂವುದನ್ನು ನೋಡಿದಾಗ ಬಹುರೂಪಿಗಳು ಪೌರಾಣಿಕ ವೇಷ 
ವಷ್ಟೇ ಅಲ್ಲದೆ ಹದಿನೆಂಟು ಚುತಿಯವರ ವೇಷವನ್ನೂ ಹಾಕುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿ ವಿದಿತ 
ವಾಗುತ್ತದೆ. ಗಾರಂಡಿಗರ” (ಪು ೨೨೩ ಭಾಗ ೧) ಕೂಡ ಜನಪದ ಸಮಾಜದ 
ಮನೋರಂಜನೆಯ ಭಾಗವಾಗಿದ್ದಾರೆ. ಜನಪದರಲ್ಲಿ ಮಾರಿಕುಣಿತ ಧಾವಿ೯ಕ 


೩೮೦ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಸಂಪ್ರದಾಯಂವಾಗಿಯೂ ಅಸ್ತಿತ್ವದಲ್ಲಿದೆ. ಢಕ್ಕೆಯಯ ಮಾರಯ್ಯನ ಪ್ರಸಂಗದಲ್ಲಿ ಮಾರಿ 
ಕುಣಿತವನ್ನು ಕಂರಿತಂ...“ಢಕ್ಕೆಯ ಮಾರಯ್ಯೂಗಳಂ ಭಕ್ತರಂಗಳದಲ್ಲಿ ಢಕ್ಕೆಯಂಂ ಬಾರಿಸಿ 
ಮಾರಿಯಂ ಕಂಣಿಸಿ ಉಡಿಯಲ್ಲಿ ತಲೆಯಲ್ಲಿ ಬೇವಿನ ಸೊಪ್ಪಂ ಕಟ್ಟಿಕೊಂಡಂ ಮಾರಿಯಂ 
ಮಂಂದಿಟ್ಟೂಕೊಂಡಂ ಆಚುರವಂ ಸಾಅಂತ್ತಿಹರಂ'' (ಪು ೨೪೪ ಭಾ ೧) ಎಂಬ ವಿವರ 
ಗಳಿಂದ ಈ ಕಲೆ ಹೆಚ್ಚಿನ ಬದಲಾವಣೆಗೆ ಒಳಗಾಗದಿರಂವುದನ್ನು ಗಮನಿಸಬೇಕು. 
ದೇಹದಾರ್ಡ್ಶತೆಯನ್ನಾ ಹೊಂದಲಂ “ಗರಡಿಮನೆ” (ಪು ೩೨೦ ಭಾ ೨) ಗಳಂ 
ಇರಂತ್ತಿದ್ರವು. 

ವ್ಯಕ್ತಿಯೊಬ್ಬನ ವೃತ್ತಿ ಆತನ ವೇಷಭೂಷಣದ ಮೇಲೆ ಹೇಗೆ ಪ್ರಭಾವ 
ಬೀರಂವುದೋ ಹಾಗೆ ವಯೋಮಾನಕ್ಕೆ ಅನಂಗಂಣವಾಗಿಯೂ ಉಡುಗೆ ತೊಡಂಗೆಗಳಲ್ಲಿ 
ವೃತ್ಕಾಸವಾಗುವುದಂ ಸಹಜ. ಆದುದರಿಂದ ಶಿವನಂ ಶಿಶುರೂಪದಲ್ಲಿ ಪ್ರತ್ಯಕ್ಷನಾದಾಗ 
ಕವಿ ಶಿಶಂವಿನ ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ ತಿಳಿಸಿದ್ದು ಅವು ಜನಪದ ಆಭರಣಗಳ ಗಂಂಪಿಗೆ 
ಸೇರಂತ್ರವೆ- "ಅರಳೆಲೆ ಮಾಗಾಯಿ ಕಿಜ್‌ಗೆಜ್ಜೆ ಉಡಿದಾರ ಹಾಲಗಡಗ ಮಂಂಗಯ್ಯ 
ಲಾಕಂ ಉಂಗುರ ಅಂದುಗೆ ಪುಲಿಯಂಗುರು ಕಿಟುಜಡೆ ಪುಚ್ಚಗಂಪ್ಪಸ” (ಪು ೨೫೧ ಭಾ 
೧). ಶಿವ ವೇಷಧಾರಿಯಾಗಿ ಸಿಂಧಂಬಲ್ಲಾಳರಾಯನ ಅರಮನೆಗೆ ಬಂದಾಗ 
ವಯಂಸ್ಕರಂ ಧರಿಸಂವ ಆಭರಣಗಳನ್ನೂ ಕಾಣಬಹಂದಂ-...“ತಂರಂಬಂಚಿವಲ್ಮೂರಿ 
ಕಸ್ತೂರಿಯ ಬೊಟ್ಟು ಕಡಕಂ ತಾತಿಮಣಿ ಗಂಟಿಚೌಕಂಳಿ ಉತ್ಪರಿಗೆ ಬಿಲ್ಲೆಸರ ಮಂತ್ತಿನ 
ತ್ರಿಸರ ಪದಕ ಭಂಜಕೀರ್ತಿ ತೋಳಭಾಪುರಿ ವಂಂಗಯ್ಯ ಕಂಕಣ ಹೆವ್ಮೀಶತಾತಿ 
ಕಯ್ಯಾಂಗಂರ ನಡುವಿನ ಲೇವಳೆ ಕಾಲಸರ ಮಿಂಚಂ” (ಪು ೧೧೧ ಭಾ ೨). 

ಪ್ರಕೃತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿ ಒಸಗೆ ವಂದಂವೆ ವಂರಣಗಳಿಗೆ ಸಂಬಂಧಿಸಿದ ಸಂಪ್ರದಾಯ 
ಗಳಂ ಅಲ್ಲಲ್ಲಿ ಸ್ಫುರಿಸಿವೆ. ಹೆಣ್ಣು ಬಹಿಷ್ಠೆಯಾದಾಗ ವೂರಂದಿನ ವಂನೆಯ ಒಳಭಾಗಕ್ಕೆ 
ಪ್ರವೇಶಿಸಂವುದಂ ವಂತ್ತು ಕೆಲಸಕಾರ|್ಯ ಶುಭಸಮಾರಂಭಗಳಲ್ಲಿ ಪಾಲ್ಗೊ ಳ್ಭವುದಂ 
ನಿಷಿದ್ಧ. ಬಸವಣ್ಣನವರು ಲಿಂಗವಂತನಾದವನಿಗೆ ಯಾವುದೇ ಬಗೆಯ ಸೂತಕವನ್ನು 
ನಿರಾಕರಿಸಿದರೂ ಕವಿ ತನ್ನ ಕಾಲದ ಸಂಪ್ರದಾಯದ ಪ್ರಕಾರ “ರಜತಸೂತಕವಾದಾಗ 
ಮೂರಂದಿನಕ್ಕೆ ಸ್ನಾನ” (ಪು. ೨೩೩ ಭಾ ೧) ಎಂದಿದ್ದಾನೆ. ವಂದಂವೆಯಂಲ್ಲಿ ಜಗಳಗಳಂ 
ನಡೆಯಂವುದಂ, ಧಾರೆಯೆರೆಯಂವುದು, ವೆಂಟ್ಟಕ್ಕಿ ಕುಕ್ಕೆಯವೆಂಲೆ ಗಂಡಂ ಹೆಣ್ಣ 
ನಿಲ್ಲಂವುದಂ (ಪು. ೨೯೦ ಭಾ ೨) ಇತ್ಕಾದಿ ಸಂಪ್ರದಾಯಂಗಳಂ ಉಕ್ತವಾಗಿದ್ದಂ ಅವು ಈ 
ಕಾಲಕ್ಕೂ ಕಂಡಂಬರಂವ ಅಂಶಗಳಾಗಿವೆ. ಹಿಂದೆ ವಂದಂವೆಗಳು ಸಂಬಂಧದೊಳಗೇ 
ನಡೆಯಂತ್ರ್ತಿದ್ದವು. ಆದರೆ ಅಣ್ಣ-ತಂಗಿ ವಿವಾಹ ನಿಷಿದ್ಧ... “ಸೋದರತ್ತೆಯ 
ವಂಗಳೆಂದಂ ವಂದಂವೆಯ ಮಾಡುವದೆಲ್ಲವು ಅಣ್ಣಂಗೆ ತಂಗಿಯ ಮದುವೆಯ ಮಾಡಿದ 
ತೆಜನಲ್ಲ' (ಪು. ೧೮೬ ಭಾ ೨) ಎಂಬ ಮಾತಿನಲ್ಲಿ ವೈವಾಹಿಕ ಸಂಬಂಧದ ಇತಿವಿಂತಿ 
ಗಳಡಗಿವೆ. ಹರಿಶ್ಚಂದ್ರನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಆತನ ಕಷ್ಟಕಾರ್ಪಣ್ಯಗಳನ್ನು ವಿವರಿಸಂವಾಗ 
“ಹೆಣದಂಡಿಲಕ್ಕಿಯ ತಾನುಣ್ಣ ತ್ತ” (ಪು. ೩೪ ಭಾ ೨) ಎಂದಂ ಆತನ ದಾರಂಣತೆಯಂ 


ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರದಲ್ಲಿ ಜಾನಪದೀಯ ನೆಲೆಗಳು ೩೮೧ 


ಕಡೆಗೆ ದೃಷ್ಟಿ ಹರಿಸಿದ್ದರೂ ತನಗರಿವಿಲ್ಲದಂತೆ ಕವಿ ಇಲ್ಲಿ ಮೃತವ್ಯಕ್ತಿಗೆ ಅಕ್ಕಿ ಹಾಕಂವ 
ಮರಣ ಸಂಪ್ರದಾಯವನ್ನು ದಾಖಲಿಸಿದ್ದಾನೆ. 


ಕೆರೆ ನಿರ್ಮೀಸುವುದಂ ಒಂದಂ ಲೋಕೋಪಕಾರಿ ಕಾರ್ಯ. ಕೆರೆಕಟ್ಟಿ ದಾಗ ನೀರಂ 
ಬಾರದಿದ್ದರೆ ಬಲಿಕೊಡಂತ್ತಿದ್ದ ಅಮಾನವೀಯಂ ಸಂಪ್ರದಾಯಂವನ್ನೇ ಜನಪದ ಕಥನಗೀತೆ 
ಗಳಂ ವೈಭವೀಕರಿಸಂತ್ರವೆ. ಕೆರೆಗೆ ಹಾರವಾದವರನ್ನೂ ಕಂರಿತಂ ಜನಪದರು ಹೃದಯಂ 
ಸ್ಪರ್ಶಿಯಾಗಿ ಹಾಡುತ್ತಾರೆ. ಈ ಕೃತಿಯಂ “ಕೋರಾಂಟಸಿದ್ಧನಂ' ಎಂಬ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ರಾಜ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದ ಕೆರೆಗೆ ನೀರಂ ಬಾರದಿದ್ದಾಗ ಬಲಿ ನೀಡಲಾಗಂತ್ತದೆ. ಜನಪದಕ್ಕೂ ಇಲ್ಲಿನ 
ಸಂದರ್ಭಕ್ಕೂ ಇರಂವ ಒಂದಂ ವ್ಯತ್ಯಾಸವೆಂದರೆ ಇಲ್ಲಿ ಕೆರೆಗೆ ಆಹಂತಿಯಾಗಂವುದಂ 
ಕಟ್ಟಿಸಿದವನ ಸೊಸೆಯಲ್ಲ ಬದಲಾಗಿ “ಇದಿರಂ ರೋವಂದವನನ್ನೂ” (ಪು. ೩೨೮ 
ಭಾಗ ೧) ಅಡ್ಡಲಾಗಿ ಮಲಗಿಸಿ ಅವನ ವೇಲೆ ವಂಣ೧ ಹಾಕಿದಾಗ ಕೆರೆ ನಿಲ್ಲಂತ್ತದೆ. 


ಕಳ್ಳತನ ಅರವತ್ನಾಲ್ಕೂ ಕಲೆಗಳಲ್ಲಿ ಒಂದೆಂದಂ ಪರಿಗಣಿತವಾಗಿದೆ. ಕದಿಯಂವಿಕೆ 
ಯಲ್ಲಿ ಬಗೆ ಬಗೆಯಂ ತಂತ್ರಗಳಿವೆ. ಕದ್ದರೂ ಇಲ್ಲವೆಂದಂ ಸಾಧಿಸಂವುದಂ ಇದರ ವೈಶಿಷ್ಟ್ಯ- 
“ಕದ್ದಿರ್ದಡುಂ ಕಟ್ಟಿ ಕಂಟ್ಟಿ ಹೊಡೆದಂ ಬಡಿದಂ ಬಾಧಿಸಂತ್ರಿರ್ದಡಂ ಇಲ್ಲವೆಂಬಂದೆ ವಿದ್ಯವಿದ 
ನೀ ಕಲಿ” (ಪು. ೭ ಭಾ. ೨) ಎಂಬಂದಂ ಕಳ್ಳಿ ವಿದ್ಯೆಯ ಓನಾವಂ. ಕಳೆ ರನ್ನೂ ಕೇಂದ್ರ 
ವಾಗಿಟೂ ಕೊಂಡು ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಕಥೆಗಳು ಸೃಷ್ಟಿಯಾದಂತೆ ಇಲ್ಲಿಯೂ ಕಥೆಗಳಂ ರಚಿತ 
ವಾಗಿವೆ. ಕನ್ನ ಹಾಕಂವುದಂ ಕಳ್ಳೆತನದ ಒಂದಂ ವಿಧ. “ನೆಲಗನ್ನ ಗೋಡೆಗನ್ನ 
ಅಗಂಳಿಗನ್ನ” (ಪು, ೩೫೦ ಭಾ. ೧) ಎಂದಂ ಕನ್ನ ಹಾಕಂವುದರಲ್ಲಿಯೂ ಬೇರೆ ಬೇರೆ 
ಕ್ರವಂಗಳಿವೆ. ಕಳ್ಳರಂ ಕಳ್ಳತನ ಸಾಧಿಸಲಂ “ಕತ್ತರಿ ವಂಳಲಂ ಉತ್ತರಣೆಯಂ ಬಿತ್ತೂಗಳೆಂ 
ಮಸಣದ ಬೂದಿಯಕ್ಷತೆಯ ವಂದ್ರಿನಂಜನ ಉವ್ಮಾತ್ತಬೀಜ ವಂಂಳ್ಳಚಂಡಂ ನಾಯ್ಗಳ 
ಬಾಯಂಕಟ್ಟು ಸೆಳೆಗೋಲಂ” (ಪು. ೩೫೦ ಭಾ. ಲ) ಇಟ್ಟಾಕೊಂಡು “ನೀಲಗಪ್ಪದಂಡಿಗೆ 
ಒಂದಟ್ಟೆಕೆರಹಂ ಮೆಟ್ಟಿ” ಹೋಗಂತ್ರಿದ್ದರಂ. 


ಗ್ರಾಮಜೀವನದ ದೈನಂದಿನ ವ್ಯವಹಾರದಲ್ಲಿ ಕಾಣಿಸಿಕೊಳ್ಳುವ ಅನೇಕ ಪಾರಿ 


 ಭಾಷಿಕಗಳೆನ್ನು ಪ್ರಸ್ತುತ ಗ್ರಂಥದಲ್ಲಿಯೂ ಪ್ರಯೋಗಿಸಲಾಗಿದೆ, ಗುತ್ತಿಗೆ ಗಂತ್ತಿಗೆಕಾರ 


ಹೆಡಿಕೆ ಇತ್ಕಾದಿ. ಶೋಷಣೆ ಎಂಬಂದಂ ಆ ಕಾಲದಲ್ಲಿಯೂ ಇದ್ದಂ ಜನಸಾಮಾನ್ಯರ 
ನೆಮ್ಮದಿಗೆಡಿಸಿತ್ತೂ. * “ವೂವತ್ತೂಕೊಳಗದ ಭೂಮಿಗೆ ಅಅಂವತ್ತೂ ಹೊನ್ನ ತೆತ್ತೆನಂ 
ವಂತ್ತೊಂದಂ ಹಡಿಕೆಯಂ ಬೇಡಂತ್ತಿರೆ” (ಪು. ೫೦ ಭಾ. ೨) ಎನ್ನುವಲ್ಲಿ ಭೂವಿಂ 
ಅಳತೆಯಲ್ಲಿ ಬಳೆಸಂತ್ರಿದ್ರ ಪಾರಿಭಾಷಿಕ, ಆಗ ಚಲಾವಣೆಯಲ್ಲಿದ್ದ ನಾಣ್ಯ ಇವೇ 
ಮೊದಲಾದ ಅಂಶ ವ್ಯಕ್ತವಾಗಿದೆ. ಖಂಡುಗ (ಪು. ೭೮ ಭಾ. ೨), ಬಳ್ಳ (ಪು. ೭೯ 
ಭಾ. ೨), ಸೆರೆ ಸೇರಂ ಪಾವು ಪಂಚೇರಂ ಧಡೆಯಂ (ಪು. ೩೩೬ ಭಾ. ೨) ಇತ್ಯಾದಿ 
ಅಳತೆ ಸಾಧನಗಳಂ ರಂವ್ವೆ ದಂಡ್ನು ದಂಗ್ಲಾಣಿ ವೀಸ ಬೇಳೆ ಅಡ್ಡ ಹಾಗ (ಪು. ೩೩೭ 
ಭಾ, ೨) ಇತ್ಯಾದಿ ಅಂದಿನ ಆರ್ಥಿಕ ಪ್ರಪಂಚದಲ್ಲಿ ಚಲಾವಣೆಯಂಲ್ಲಿದ್ದವು. 


೩೮೨ ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ವಂನಂಷ್ಯ ಒಂದಂ ಊರಿನಿಂದ ಮತ್ತೊಂದು ಊರಿಗೆ ವಲಸೆ ಹೋಗಲು ನಾನಾ 
ಕಾರಣಗಳಿರಂತ್ತವೆ. ವಲಸೆ ಜಾನಪದದ ಜನಪ್ರಿಯ ಕಥೆಯೆಂಂದರೆ ಕೆಳಜಾತಿಯ 
ಹಂಡಂಗ ಮೇಲಂಜಾತಿಯ ಹೆಣ್ಣನ್ನು ವರಿಸಲಂ ಹೋಗಂವುದಂ. ತವ್ಮೂ ವಂಗಳನ್ನೂ ಆ 
ಹುಡಂಗನಿಗೆ ಕೊಡಲಾರದೆ ಹೆಣ್ಣಿನ ಮನೆಯವರು ಊರುಬಿಟ್ಟು ಬೇರೆ ಊರಿಗೆ 
ನೆಲಸಂವುದಂ. ಈ ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಶಿವ “ನಿನ್ನೂರಲಿ ಷಂಂನಿಸಿದ ಒಕ್ಕಲಂ ನನ್ನೂರಿಗೆ 
ಬರಲಿ”. (ಪು ೬೫ ಭಾ. ೨) ಎಂದು ಮಂನಿಸು ವ್ಯಾಜ್ಯದ ಸಲುವಾಗಿಯೂ ವಲಸೆ 
ಹೋಗುತ್ತಿದ್ದರೆಂಬ ಸಂಗತಿಯನ್ನು ತಿಳಿಸಿದೆ. 

ಜಾತಿಭೇದವನ್ನು ತೊಡೆದುಹಾಕಂವ ಉದ್ದೇಶದಿಂದ “ಶಿವಭಕ್ತನೆಂಬ ಹೊಲೆಯನೆ 
ಕುಲಜ” ಎಂದಂ ಕವಿ ಕೆಂಭಾವಿ ಭೋಗಣ್ಣನ ಕಥೆಯಲ್ಲಿ ಪ್ರತಿಪಾದಿಸ ಹೊರಟರೂ 
ಹೊಲೆಯರೆಲ್ಲ ಮಾತಂಗಿಯ ಮಕ್ಕಳೆಂದು ಜನಪದದಲ್ಲಿ ಬೇರೂರಿದ್ದ ಭಾವನೆಯನ್ನೂ 
“ಮಾತಂಗಿವಂಕ್ಕಳಾದ ವಿಪ್ರಹೊಲೆಯಂೆಮ್ಮ ಮನೆಗೆ ಬರಲಾಗದಂ” (ಪು. ೭೭ ಭಾ. ೨) 
ಎಂದಿರಂವಲ್ಲಿ ಗವಂನಿಸಬೇಕಂ... ಇಂದಿಗೂ ಅಂತರಘಟ್ಟವ್ಮನ ಜಾತ್ರೆಯಲ್ಲಿ 
ಹೊಲೆಯರಂ ತರಂವ ಕಳಸಕ್ಕೆ "ಮಾತಂಗಿಕಳಸ' ಎಂದಂ ಕರೆಯಂವುದನ್ನು ಸ್ಮರಿಸ 
ಬಹುದಂ. ಡೋಹಾರರನ್ನು “ಏಳನೆಯ ಕೀಳುಕಂಲ' (ಪು. ೩೨೪ ಭಾ ೨) ಎಂದಂ 
ಪರಿಗಣಿಸಂತ್ತಿದ್ದಂತೆ ತೋರುತ್ತದೆ. 

ಒಟ್ಟಿನಲ್ಲಿ ಪ್ರಸ್ತುತ ಕೃತಿ ಒಂದು ಕಾಲಘಟ್ಟದ ಜನರ ಸಾಮಾಜಿಕ ಮತ್ತೂ 
ಸಾಂಸ್ಕೃತಿಕ ಸಂಗತಿಗಳನ್ನ ಕಟ್ಟಿಕೊಡುವಲ್ಲಿ ಯಶಸ್ವಿಯಾಗಿದೆ. ಶಾಂತವೀರದೇಶಿಕ 
ಕವಿ ಜನಪರಧೋರಣೆ ಉಳ್ಳವನಾಗಿರಂವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿ ಜನಪದರ ಬದಂಕಂ ಹಂತ 
ಹಂತವಾಗಿ ಬಿಚ್ಚಿಕೊಳ್ಳುತ್ತ ಸಾಗುತ್ತದೆ. ಕೃತಿಯಲ್ಲಿ ಪ್ರಕಟವಾಗಿರುವ ಜಾನಪದೀಯಂ 
ಅಂಶಗಳಂ ಕೇವಲ ಶಾಂತವೀರದೇಶಿಕನ ಕಾಲಕ್ಕೆ ಅಂದರೆ ನಾಲ್ಕುನೂರಂವರ್ಷ ಹಿಂದಿನ 
ದೆಂದು ತಿಳಿಯಂಬೇಕಾಗಿಲ್ಲ. ಕವಿ ಹರಿಹರನ ಕಾಲದಿಂದಲೂ ಅನೇಕ ಕೃತಿಗಳಿಂದ ಆಕರ 
ಸಂಗ್ರಹಿಸಿರಂವುದರಿಂದ ಇಲ್ಲಿನ ಸಂಗತಿಗಳು ಹರಿಹರನ ಕಾಲದವರೆಗೂ ಹಿಂದಕ್ಕೆ 
ಹೋಗಂತ್ತವೆ. ಈ ಅಂಶಗಳನ್ನು ಕವಿ ಬಳಸಿಕೊಂಡಿರುವಲ್ಲಿ ಆತನ ಚಾಕಚಾಕ್ಕತೆ 
ವ್ಯಕ್ತ ವಾಗಿದೆ. ಭೈರ್ಯವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾವಂಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರ ಗ್ರಂಥವು ಜಾನಪದ 
ಸಂಗತಿಗಳ ಉತ್ತಮ ದಾಖಲೆಯಾಗಿ ಅಧ್ಯಯನ ಯೋಗ್ಯವಾಗಿದೆ. 


ಆಧಾರ ಗ್ರಂಥಗಳು 
೧ ೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾಮಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರ ಭಾಗ ೧. 
ಸಂ. ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇವಂಠ, ಡಾ. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಸಂಂಕಾಪುರ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ ೧೯೬೪ 
೨. ಭೈರವೇಶ್ವರ ಕಾವ್ಯದ ಕಥಾವಂಣಿ ಸೂತ್ರರತ್ನಾಕರ ಭಾಗ ೨. 
ಸಂ. ಡಾ. ಆರ್‌. ಸಿ. ಹಿರೇಮಠ, ಡಾ. ಎಂ. ಎಸ್‌. ಸುಂಕಾಪುರ 
ಕರ್ನಾಟಕ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ, ಧಾರವಾಡ ೧೯೬೮ 


ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟಿದ ಲೇಖಕರು 


೧ ಧರಣಿ ಮಾಲಗತ್ತಿ 
ಉಪನ್ಯಾಸಕರು, ವಾಣಿಜ್ಯ ವಿಭಾಗ 
ಕರ್ನಾಟಕ ರಾಜ್ಯ ಮುಕ್ತ ಎಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


೨ ಶ್ರೀಪಾದ ಭಟ್ಟ 
ಜಾನಪದ ಉಪನ್ಯಾಸಕರಂ 
ಕುವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ವಕಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ವಸೂರಂ-೬ : 


೩ ಡಾ. ಅಂಬಳಿಕೆ ಹಿರಿಯಣ್ಣ 
ಜಾನಪದ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು 
ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ವಕಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


೪ ಡಾ. ಸಿ. ಎಸ್‌. ರಾವಂಚಂದ್ರ 
ರೀಡರ್‌, ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ 
ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೊಸೂರಂ-೬ 


೫ ಡಾ. ಬಸವರಾಜ ವಂಲಶೆಟ್ಟಿ 
ಕನ್ನಡ ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಂ 
ವಿಜಯಂನಗರ ಕಾಲೇಜಂ, ಹೊಸಪೇಟೆ, ಬಳ್ಳಾರಿ (ಜಿ.) 


೬ ಕೆ. ಮೊಹೆವ್ಮದ್‌ ಶರೀಫ್‌ 
೬ರ್ಳ, ೧೩ನೇ ಮಂಖ್ಯ ರಸ್ತೆ 
೪ನೇ ಹಂತ, ತೊಣಚಿಕೊಪ್ಪಲಂ ಬಡಾವಣೆ 
ವೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೨೩ 


[೨ 


ಡಾ, ಟಿ. ದಯಾನಂದ ಪಟೇಲ್‌ 
ಕ್ಯುರೇಟರ್‌, ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ ವಂತ್ತು ಪುರಾತತ್ವ ವಿಭಾಗ 
ಮಾನಸಗಂಗೊಃತ್ರಿ, ವೈೊಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


೩೮೪ 


೧೨ 


೧೩ 


೧೪ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಯಂ. ಬಿ. ಅಶೋಕಕಂಮಾರ್‌ 
ಉಪನ್ಯಾಸಕರಂ, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ 
ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾಲಯ ಸಂಜೆ ಕಾಲೇಜಂ, ವಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೫ 


ಡಾ. ಆರ್‌. ರಾಮಕೃಷ್ಣ 

ಹಿರಿಯ ಉಪನ್ಮಾಸಕರಂ, ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ 
ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೫:೦ ೦೦೬ 


ಚಂದ್ರೇಗೌಡ ನಿಲವಾಡಿ 

ಕನ್ನಡ ಉಪನ್ಯಾಸಕರಂ 

ವಿದ್ಯಾವರ್ಧಕ ಪ್ರಥವಂ ದರ್ಜೆ ಕಾಲೇಜಂ 
ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೧ 


ಎಂ. ನಂಜಯ್ಯ 

ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 
ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ವ್ಳೊಸೂರು-೬ 


ಎನ್‌. ಚಾಮರಾಜ್‌ 

ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 

ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ವಕಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


ಡಾ. ಸೋವಂಶೇಖರಗೌಡ 
ರೀಡರ್‌, ಭಾಷಾವಿಜ್ಞಾನ 

ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ವೈಸೂರಂ-೬ 


ಎ. ಎಸ್‌. ವಂಹದೇವ 
ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 

ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


೧೫ 


೧೭ 


೨೨ 


ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟದ ಲೇಖಕರು 


ಡಾ. ಅನಂತನಾಗೇಂದ್ರ ಭಟ್ಟ 
ಉಪನ್ಮಾಸಕರಂ, ಸಂಸ್ಕೃತ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮೈಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯಂ, ಮಸೂರಂ-೬ 


ಡಾ. ಡಿ. ಎಸ್‌. ಜಯಪ್ಪಗೌಡ 
ಭಾಷಾಂತರಕಾರರಂ 

ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ವಕಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರುಂ-೬ 


ಜಿ, ಕರಿಯಂಪ್ಪ 

೮/0 ಬಿ. ಕೆ. ವೈದೇಹಿ 

ಭಾರತೀಯಂ Ma ನಿಗವಂ ಶಾಖೆ-೨ 
ಶಿವಮೊಗ್ಗ-೫೭೭ ೨೦೧ 


ಡಾ. ಅರವಿಂದ ಮಾಲಗತ್ತಿ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರಂ ಮಂತ್ರ ನಿರ್ದೇಶಕರಂ 
ಪ್ರಸಾರಾಂಗ, ಮೈ, ಎ. ಎ. 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ವಸೂರಂ-೬ 


ಜಿ. ಟಿ. ರಾವಂಚಂದ್ರಪ್ಪ 
ಸಂಶೋಧಕರಂ, ರಾಜ್ಯಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗ 
ವಕಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮ್ಳ ಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


ಎನ್‌. ಎಲ್‌. ಶ್ರೀವಂತಿ 
ಉಪನ್ಶ್ಯಾ ಸಕರಂ, ಮನೋವಿಜ್ಲಾ ನ ಅಧ್ಯ ಯಂನ ವಿಭಾಗ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


ಡಾ. ಪದ್ಮಾಶೇಖರ್‌ 
ರೀಡರ್‌, ಪ್ರಾಕೃತ ಹಾಗೂ ಜೈನಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯಂನ ಎಭಾಗ 


ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈ ಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


ಪಿ. ಗೌರೀಶ 

೧೬೯೬, ೧೧ನೇ ಬೀದಿ 
ರಾವಂಯ್ಯರ್‌ ರಸ್ತೆ, ಅಶೋಕಪುರಂ 
ವೆಂ ಸೂರೆ ೫೭೦ ೦೦೮ 


೩೮೫ 


೨೩ 


೨೪ 


೨೫ 


೨೬ 


೨೭ 


ರ್ತಿ 


೩೦ 


ಮಾನವಿಕ ಕರ್ಣಾಟಕ 


ಕೆ. ಎನ. ವಹದೇವಸ್ವಾವಿಂ 
ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ, ಪತ್ರಿಕೋದ್ಯಮ ವಿಭಾಗ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


ಆರ್‌. ಎಚ್‌. ಕಂಲಕರ್ಣಿ 

ಸಂಶೋಧನಾ ವಿದ್ಯಾರ್ಥಿ 

ಪ್ರಾಚೀನ ಇತಿಹಾಸ ಮತ್ತು ಪುರಾತತ್ವ ವಿಭಾಗ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


ಹ. ಕ. ರಾಜೇಗೌಡ 
೨೯೧೦, ವಂೂರನೆಯಂ ತಿರಂವು, ಕಾಂತರಾಜೇ ಅರಸ್‌ ರಸ್ತೆ 
ಸರಸ್ವತೀಪುರಂ, ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೯ 


ಡಾ. ಎಂ. ಚಂದ್ರಕಂಮಾರ 
ರೀಡರ್‌, ದೈಹಿಕ ಶಿಕ್ಷಣ ಅಧ್ಯಯನ ವಿಭಾಗ 
ವೆಸೂರಂ ವಿಶ್ವವಿದ್ಯಾನಿಲಯ, ವೆಂ )) ಸೂರಂ-೫೭೦ 0೦೦% 


ಡಾ. ವಂ, ನ, ಜವರಯ್ಯ 

ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು, ದಕ್ಷಿಣ ಭಾರತೀಯ ಅಧ್ಯಯಂನ 
ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೬ 


ಕೆ. ಕಾಳಚನ್ನೇಗೌಡ 

ರೀಡರ್‌, ಸಮಾಜಶಾಸ್ತ್ರ ವಿಭಾಗ 
ಮೈ. ವಿ. ವಿ. ಸಂಜೆ ಕಾಲೇಜಂ 
ಮೈಸೂರಂ-೫೭೦ ೦೦೫% 


ವೆಂ. ವನಜ 

ಸಂಶೋಧನಾಧಿಕಾರಿ 

ವಂಹಿಳಾ ಅಧ್ಯಯನ ಕೇಂದ್ರ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


ಡಾ. ವಂಂಜಂಳ ಹಂಲ್ಲಳ್ಳಿ 
ಸಂಶೋಧೆಕರು 

ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


೩7 


೩೩ 


ಬೆಳ್ಳಿ ಸಂಪುಟದ ಲೇಖಕರು ೩೮೭ 


ಡಾ. ಡಿ. ಕೆ. ರಾಜೇಂದ್ರ 
ಪ್ರಾಧ್ಯಾಪಕರು ಹಾಗೂ ನಿರ್ದೇಶಕರಂ 
ಕುವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತಿಿ, ಮೈಸೂರಂ-೬ 


ಡಾ. ಟಿ. ಬಿ. ಬಸವರಾಜ್‌ 

ಉಪನ್ಯಾಸಕರಂ. ತತ್ವಶಾಸ್ತ್ರ ಅಧ್ಯಯಂನ ವಿಭಾಗ 
ಬೆಂಗಳೂರಂ ವಿಶ ಕವಿದ್ಯಾಲಯಂ 
ಬೆಂಗಳೂರಂ-೫೬೦ ೦೫೬ 


ಡಾ. ವೈ. ಸಿ. ಭಾನಂವಂತಿ 

ಹಿರಿಯ ಸಂಶೋಧನಾ ಸಹಾಯಂಕರಂ 
ಸಂಪಾದನಾ ವಿಭಾಗ 

ಕಂವೆಂಪು ಕನ್ನಡ ಅಧ್ಯಯಂನ ಸಂಸ್ಥೆ 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರಂ-.೬ 


ಕೆ.ಸಂ. ೫೨೯೮ ಎಂಯಂಪಿಎಂ-೩೦೦ ಪ್ರತಿಗಳು-೨೪-೭-೧೯೯೮ 


ಸಾರೆ 


ಮೈಸೂರು ವಿಶ್ವಚಿದ್ವಾರಿಗಯದ ತೈಮಾಸಿಕಗಳು 


ಪ್ರಬುದ್ಧ ರರ್ಣಾಟರ | 
ಮಾಷವಿರ ಕರ್ಣಾಟಕ 
ವಿಜ್ಞಾನ ರರ್ಣಾಟರ 


ವಾರ್ಷಿಕ ಚಂದಾ 
(ಪ್ರತಿಯೊಂದಕ್ಕೂ ಅಂಚೆ ವೆಚ್ಚ ಸೇರಿ) 
ಚ 


ವಿದ್ಯಾರ್ಧಿಗಳಿಗೆ ಹ ಇಪ್ಪತ್ತು ರೂಪಾಯಿ 


ಜತರ RS. ಮೂವತ್ತು ರೂಪಾಯಿ 
ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ > ಐವತ್ತು ರೂಪಾಯಿ 


(ಆಜೀವ ಸದಸ್ಯತ್ವ: ಐದು ನೂರು ರೂಪಾಯಿ) 


ಪ್ರತಿಯೊಂದು ಪತ್ರಿಕೆಯ ಆಜೀವ ಸದಸ್ಯತ್ವ 
(ಸಂಘ ಸಂಸ್ಥೆಗಳಿಗೆ) : ಐದು ನೂರು ರೂಪಾಯಿ 


ನಿರ್ದೇಶಕರು 
"ಪ್ರಸಾರಾಂಗ' 
ಮಾನಸಗಂಗೋತ್ರಿ, ಮೈಸೂರು-೫೭೦ ೦೦೬ 


